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NIEPOKOJ I SMUTEK:
KU CHRZESCIJANSKIEMU ROZEZNANIU

MG6j Boze, jestem tak przekonany, ze czuwasz nad tymi,
ktorzy w Tobie pokladajq nadzieje i zZe niczego nie moze
zabraknqgé, kiedy wszystkiego oczekuje sig od Ciebie, Ze
postanowilem zy¢ odtqd bez Zadnej troski i w Tobie zlozy¢
caly moj niepokoj — Claude de la Colombicre

,,Nie badzcie niespokojni...”, ,nie lgkajcie si¢”, ,,nie poddawajcie
si¢ lekowi...” (por. Lk 12, 22-31). Bez wzgledu na tlumaczenie, ktore
lepiej oddaje to zalecenie Jezusa, okazuje si¢ ono bardziej niz kiedykol-
wiek dostosowane do ludzkiego losu w naszych czasach, kiedy to
rozpowszechnione poczucie winy i mniej lub bardziej uswiadomiony
lek przed S$miercig staly si¢ prawdziwymi towarzyszami czlowieka,
obecnymi tym bardziej, im bardziej si¢ im zaprzecza 1 pomija je
milczeniem. Jak bardzo profetyczne bylo wolanie Charlesa Péguy na
poczatku poprzedniego wieku: To straszliwy smutek przewidywac
i widzie¢ zbiorowa smier¢, kiedy badz caly lud pograza si¢ we krwi
rzezi, badz caly lud chwieje si¢ 1 pada w okopach bitewnych, badz caly
lud goraczkowo truje si¢ alkoholem, badz cala klasa w przyspieszonym
tempie umiera od pracy, ktora rzekomo ma dawac jej pokarm.
A poniewaz ludzkos¢ nie ma nieskonczonych rezerw, dziwnym smut-
kiem jest mys$le¢ o $mierci ludzko$ci”! Czasy wydajg sie bowiem
wyraznie zmienia¢. W poganskie)j starozytnosci 1 ponownie w renesan-
sie podziw byt jak gdyby moralna dzwignig filozofii, sercem zycia
duchowego. Kartezjusz, ktéry rozumial go w etymologicznym sensie
zdziwienia, uwazal go za podloze wszelkich namigtnosci, za pierwotne
uczucie zachwycenia wobec Boga — ,,w pelni doskonalego 1 niezréw-
nanego pigkna Jego ogromnej Swiatlosci”? W naszych czasach, przy-

' Ch. Péguy, Cahiers I, VI (26.3.1900). Encore de la grippe, w: Oeuvres en prose complétes 1,
s. 420-421.

* Descartes, Méditations métaphysiques, medit. III, w: Oeuvres, vol. VII, 52; Les passions
de I'dme, 1I° partie, art. 53.
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najmniej w naszych zachodnich spoleczenstwach, raczej niepokoj,
a nawet smutek, rozbudza w umysle wielu, i to nie tylko kilku
odosobnionych egzystencjalistycznych intelektualistow, poszukiwanie
prawdy. A motywem tego jest niewatpliwie fakt, ze niezdolno$é
trwania w stanie pogodnego spoczynku tak narosta, ze stala si¢ czyms$
powszechnym. Ten niepokdj jest jeszcze czesto dla wspodlczesnych ludzi
przedmiotem negatywnego osadu, jak ongi$ u Pascala i $w. Franciszka
Salezego®, lecz nie jest rzadkoscia, ze w nurcie filozofii egzystencjalne;j
okreslenie to przybiera dzisiaj korzystne znaczenie, ktore dawniej nie
istnialo.

Krotkie rozwazanie, ktore tu przedstawiamy, ma wzia¢ pod uwage
te rézne poziomy znaczenia. Na pierwszym poziomie niepokoj oznacza
stan uczuciowego dyskomfortu, czy nawet udreczenia, ktoére moze si¢
sta¢ zaburzeniem czysto patologicznym. Na poziomie wyzszym nazywa
sie go smutkiem metafizycznym i moralnym, a okresla on to, co Lavelle
nazywal ,,Swiadomo$cia naszego osobistego przeznaczenia, ktéra wy-
dobywa nas w kazdej chwili z nicosci, otwierajac przed nami przy-
szto$¢, gdzie decyduje si¢ nasze istnienie”™ Po przebadaniu kolejno
niepokoju na tych dwdch odrebnych poziomach zakonczymy podajac
kilka refleksji na temat sensu, jakiego nabiera on w §wietle chrzescijan-
skiej wiary.

Pobudliwos$¢, nerwowos¢, lekliwos¢

Smutek, rozpatrywany na pierwszym poziomie jako fakt 1 zjawisko
psychologiczne, moze mie¢ postac leku zwigzanego z jakim$ budzacym
obawe przedmiotem, osoba czy wydarzeniem, lecz pozostaje najczgscie]
stanem nieokreslonego niepokoju, pozbawionego obiektywnej, dobrze
okres$lonej przyczyny. W ten sposob zwigkszanie si¢ mozliwosci czlo-
wieka, odczuwane jako zagrozenie wiszace nad ludzkoscia, rodzi
nieokre$lone uczucie braku bezpieczenstwa, tym bardziej odczuwal-
nego, ze towarzyszy mu wrazenie braku odpowiedzialnosci u rzadza-
cych w obliczu przyspieszonego rozwoju nauki i techniki. Poczucie
braku bezpieczenstwa jest w rzeczy samej proporcjonalne do bezsilno-

,»Niepokoj jest oprocz grzechu najwickszym zlem, jakie moze dotkna¢ duszg...
niepok¢j 1 zamieszanie pozbawia nasze serce sil potrzebnych do zachowania cnoét naby-
tych” Sw. Franciszek Salezy, Filotea. Wprowad-=enie do zycia poboznego, czg$¢ 1V, rozdz.
XI (O niepokoju), Krakow 2000, s. 242-243.

Y L. Lavelle, La philosophie francaise entre les deux guerres, s. 110, cyt. w: A. Lalande,
Vocabulaire technique et critique de la philosophie, wyd. V, Paris 1999, t. 1, s. 59.
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Sci, jakiej si¢ doznaje w zakresie obrony przed procesami, ktérych
logika zdaje si¢ wymykac¢ ludzkiej kontroli. Jednak stosunek do
przedmiotow, z ktoérymi si¢ ono wiaze, jest jedynie niebezpos$redni.
Zagubienie czy lgkliwosC istnieja w pewnym sensie niezaleznie od
kwestii wiedzy czy subiektywnego stanu ludzi, o ktérym oni sadza, ze
ma realng czy uznang za taka przyczyng. Ich podloze jest glgbsze niz
przedmioty zewnetrzne czy reprezentacje, z jakimi moga si¢ one w1azac

Lekliwosc jest uczuciowym stanem wywolywanym najczgsciej przez
obawg, strach, wrazenie bezposrednio zagrazajacych niebezpieczenstw,
cierpienia czy nieszczescia, wobec ktorych czlowiek czuje sig bezbron-
ny’ Symptomy te sa latwiej zauwazalne niz ich przyczyny: takie jest
W swoim naJwyzszym nate;zemu poczucie cigzaru, doprowadzajace az
do porazenia migs$ni i uniemozliwiajace dzialanie, czy do bezglosu.
Moze chodzi¢ poczatkowo o stan paniki, ktora ogarnia, zmraza tego,
kto jest lupem gwaltownej i naglej trwogi, zmieszanej ze zgroza,
przerazeniem; nastgpnie utrwala si¢ ewentualnie stan intensywnego
leku wzglgdem kazdego zjawiska ozywiajacego wspomnienie te) wyj-
sciowej traumy. Ogolnie rzecz biorac, niepokdj i wewnegtrzne pobudze-
nie wyrazaja si¢ czgsto przez fizyczne doznanie ucisku, skurczu,
dusznosci, cigzaru i innych zaburzen neuro-wegetatywnych ze strony
autonomicznego ukladu nerwowego. Sugeruje to sama etymologia
lacinskiego stowa angustia: czlowiek przygnebiony czy zasmucony
latwo doznaje ucisku w piersiach, dlawienia, badz zacis$nigcia gardta,
dusznos$ci w phucach. Lecz symptomoéw tych moze takze brakowac.
Lekliwos¢ przybiera wtedy posta¢ nerwowosci lub przewleklego pod-
irytowania. W swojej klinicznej analizie smutku Z. Freud® widziat
w nim przede wszystkim reakcj¢ psychiczng na traumatyczna sytuacje:
osoba czuje si¢ pod presja nawalu bodzcéw, nad ktérymi niezdolna
jest zapanowac, bo sg zbyt liczne i zbyt intensywne. Ten naplyw moze
by¢ poczatkowo pochodzenia zewngtrznego, spowodowanego realnym
zewngtrznym niebezpieczenstwem, ktore stanowi dla danej osoby
obiektywne zagrozenie. Ma on jednak pochodzenie wewnetrzne, kiedy
zrédlo smutku miesci si¢ w skumulowanym napigciu popgdowym,
ktéorego organizm nie daje rady w regularny sposob roztadowac.
Pozniej ten twdrca psychoanalizy rozeznal w licznych przypadkach

> Wedlug sw. Tomasza z Akwinu, smutek jest nami¢tnoscia duszy, powstajacg w obliczu
zta, co do ktorego nie wie, jak go uniknaé: ,,smutek tak ogarnia dusze, Ze nie wie juz dokad
ucieka¢” Suma Teol I-11, q. 35, a. 8.

¢ Zob. J. Laplanche - J.-B. Pontalis, Vocabulaire de la psychanalyse, wyd. 8, Paris 1984.
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smutku ,,sygnal”, tzn. nastawienie, ktore w obliczu takiej traumatycz-
nej sytuacji wprowadza w dzialanie ,,ja”, aby uniknaé¢ zalania przez
nawal pobudzen. Odtwarzajac w sposob oslabiony przezyta pierwotnie
reakcj¢ smutku, sygnal ten pozwala wyzwoli¢ obronne operacje pre-
wencyjne.

Z tych wyjasnien, bez wzgledu na ich warto$¢ $ciSle naukowa,
zapamigtajmy, ze smutek i niepokdj, ktory jest jego sttumiong formg,
wyrazaja psychiczny aspekt cziowieka, w ktorym skladowych somaty-
cznych nie da si¢ wykluczyé. Pobudzenie, nerwowos¢, lekliwos$é,
o ktére tu chodzi, stanowig czastke potencjalnych mozliwosci naszej
cielesnej natury, begdacej w stalym ruchu, ktora potrzebuje nieustan-
nego przywracania rownowagi. Aby wyjasni¢ znaczenie niepokoju,
Leibniz moéwil o malych niewyczuwalnych pobudzeniach na poziomie
organizmu, ktore utrzymujq nas wcigz w napieciu. ,Wahadlo zegara
nazywa si¢ po niemiecku Unruhe, to znaczy niepokdj” — pisze on
w swoim wyuczonym francuskim jezyku. — ,,Mozna powiedzie¢, ze
podobnie jest z naszym cialem, ktore nie potrafi by¢ nigdy w pelni
zadowolone: bo kiedy uczyni sobie nowe wrazenie przedmiotéw, jakas
mala zmiana w organach, w trzewiach, w naczyniach — wszystko to
zmienia od razu jego rownowage 1 zmusza do wykonywania pewnych
malych wysitkéw, aby ja przywréci¢ do najlepszego mozliwego stanu;
co wywoluje nieustanna walke, ktora powoduje, ze tak powiem,
wahadlo naszego zegara, w taki sposob, ze to okreslenie dosy¢ mi
odpowiada™ Smutek czy lekkie niezadowolenie, czy jeszcze, jesli stan
jest bardzo intensywny, niepokoj, a nawet udrgczenie wywolane przez
te dolegliwosci, stymuluja czlowieka, aby odnalazt réwnowage, umiesz-
czajac si¢ w lepszej pozycji.

Ruch, w ktéorym poszukujemy lekarstwa na ten stan, nie jest jako
taki, jak sugeruje to pewien poeta i filozof portugalski, przyczyng
braku szczescia® Cielesne napiecie moze by¢ postawg wynikajaca
z impulsu ludzkiego serca, ktore, wznoszac si¢ lub podnoszac, nie chce
pozostawi¢ za sobg calosci ziemskiego istnienia, obcigzonego sprzecz-
nosciami, aby ukry¢ si¢ w sferze szczesliwosci czysto duchowej.
Rozumiany w tym znaczeniu niepokdj i inne powigzane odczucia

" Leibniz, Nouveaux essais sur l'entendement humain, ksiega II, rozdz. XX, § 6, w:
Oeuvres 1, s. 177-178; por. rozdz. XXI, § 29n.

$ Wszyscy ludzie pragna odpoczynku, spoczynku. Odpoczynek. spoczynek, jest wigc
warunkiem szczescia. Niestety! Materia jest w ciaglym ruchu” : F. Pessoa, Textos Filosoficos |,
Lisboa b.d., s. 230.
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wydaja si¢ nabywac¢ wartosci pozytywnej. Chodzitoby w nich o oznake
zycia, ktore oddaje si¢ na sluzbe swoich doczesnych zaangazowan
i ktore, z tego powodu, powinno zawsze od nowa przywracac swoja
rownowage¢. Akumulacja napigcia organicznego czy emocjonalnego,
o ktorym tu mowa, stymuluje osobe do wyregulowania odczu¢ wywo-
tywanych przez nieprzerwana rytmiczng pulsacje zycia, do polaczenia
ich asymetrii w harmonijng kompozycje i do zjednoczenia ich w jedno-
lita lini¢ melodyczna. Znajdujemy dobry przyklad takiego rozwigzania
w koncercie nazwanym Niepokdj Antonio Vivaldi’ego’

Te¢ to pozornie calkiem pozytywna wartos¢ niepokoju nalezy teraz
zbadaé, zachowujac dla pdzniejszej reflieksji bardziej radykalne bada-
nie, do ktérego prowadzi stowo Ewangelii.

Niepokéj i smutek egzystencjalny

Na plaszczyznie filozoficznej, niepokd) okresla zwykla sytuacje
czlowieka w jego dynamicznym stosunku do $wiata i do samego siebie.
Rozumiany w zawgzonym znaczeniu pewnego Zyciowego niepokoju
(Bergson), jest on uczuciem determinujagcym kazdy akt woli, zgodnie
z zastosowaniem terminu uneasiness, uzytego przez Locke’a w znacze-
niu pragnienia nieobecnego dobra'® Oznacza on wrodzona skionnos¢,
nie tylko emocjonalna, lecz 1 aktywna, polegajaca na niezadowalaniu
sie tym, co jest, i poszukiwaniu zawsze czego$ wigcej. Pragnienie
— wyjasnia slusznie Condillac — zaklada, ze mamy ,ideg¢ czegos$
lepszego”, co uwazamy za ,,réznic¢ pomigdzy dwoma nastgpujacymi
po sobie stanami” ,,Miara pragnienia jest wi¢c réznica postrzegana
pomiedzy tymi dwoma stanami”'' Slowami Malebranche’a, powie sie,
ze sklonnos$¢ do dobra w ogdle rodzi w woli wrodzony niepokoj: ,, Ta
ogolna zdolno$¢, jaka ma wola do wszystkich w ogole débr, dlatego,
Ze uczyniona jest ona tylko dla Dobra, ktdre zawiera w sobie wszelkie
dobra, nie moze by¢ zaspokojona przez wszystkie rzeczy, jakie umyst
je) przedstawia; a jednak, to nieustanne poruszenie, jakie Bég w nia
wpisuje ku dobru, nie moze si¢ zatrzymac... Jest wigc ona zawsze

* A. Vivaldi, Concerto ,, L'inquietudine” per violino, archi e basso continuo in re maggiore
(RV 234).

10 This uneasimess we may call, as it is, «desire»; which is an uneasiness of the mind
for want of some absent good” (Ten dyskomfort moze by¢ nazwany ,,pragnieniem”; ktore
jest niepokojem umystu z powodu braku jakiego$ nicobecnego dobra): Locke, An Essay
on the Human Understanding 11, rozdz. XXI, 31, w: Works 11, s. 176.

" Condillac, Oeuvres philosophiques 1, s. 232.
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niespokojna, poniewaz sklonna do szukania tego, czego nigdy nie moze
znalezé...”!2.

Zamiast konstruowac sztuczna opozycje pomig¢dzy pogoda ducha
a niepokojem, jak czyni to Bremond w swoich portretach Newmana
i Pusey’a, uzna si¢ w ten sposéb w niepokoju to, co pozwala
cztowiekowi przekroczyc wszelki rodzaj ducha drobnomieszczanskiego
i otworzyc sie na wciaz wiekszg miltosé. Chrzescuanska idea doskonalo-
sci, jak zauwaza Claudel, nurtuje spolecznosci i dusze ,,jako zasada
drazaca, ktdéra nie pozostawia [im] juz spokoju”, czy lepiej, jako
»,drozdze, ktore nie przestaja juz pracowa¢ w naszym wewnetrznym
lenistwie”: ,,zasada ruchu, architektury i zycia, lecz takze zasada
niezadowolenia”'* Zasada ta, do wydobycia ktorej na pelne $wiatlo
przyczynia si¢ chrzescijanska idea doskonalosci, jednoczesnie wyzwala-
ja,c z nie] wszystkie potencjalne mozliwosci, prowadzi osobg¢ do odkry-
cia zarazem rozleglosci transcendencii jej pragnienia i przypadkowosci
przedmlotow skonczonych ktore przedstawiajg si¢ jej nie mogac _]C_]
nasyci¢, jak 1 do zycia przez to w nieustannym roz-czarowaniu
(de-cepcji) — obojetosci (in-dyferencji), ktéra, jesli jest dobrze przezy-
wana, prowadzi osobg do poszukiwania prawdziwego Boga.

U Kartezjusza, jak wyzej przypomniano, podziw uwaza si¢ za akt
filozoficzny w jego czystej postaci (par excellence). Kwestia bytu
— ,,dlaczego jest raczej co$ niz nic?”’ — otwiera si¢ w rzeczy samej przed
czlowiekiem, ktory, zyjac w postawie dziecigcej ufnosci, powierza sig
naturalnie caloéci tego, co rzeczywiste, daje si¢ ogarnac¢, nieskonczenie
przez nig przerosna¢, 1 odkrywa przez to, z zachwytem, dobro¢
istniejacego bytu, ktéry, udzielajac si¢ mu, udziela mu jego samego.
W epoce nowozytnej jednak, jak dodawano, podziw ustgpowal stop-
niowo miejsca innemu odczuciu. Czlowiek traci zaufanie pokladane
dotychczas spontanicznie w misterium swojego przeznaczenia i po-
strzega w sposOb wyostrzony jednocze$nie przypadkowo$¢ i koniecz-
no$¢ swojego losu. W ten sposob niepokdj, a bardziej jeszcze smutek,
stanowia w oczach filozoféw wcigz coraz bardziej fundamentalna
postawg i Srodek poznania rzeczywistosci. I faktycznie: przypadkowosc¢
istnienia, skonczono$¢ przyrody nie tyle juz budza w czlowieku
zachwycone zdziwienie, co rodzaj ,,odurzenia”: ,lek mozna przyrow-

1> Malebranche, Recherche de la vérité IV, rozdz. 11, § 1, w: Oeuvres complétes 11, s. 16.

" H. Bremond, L'inquiétude religieuse, t. 1, Paris 1930, s. 23-90.

4 P Claudel, Préface au livre posthume de J. Riviere, A la trace de Dieu, cyt. w:
P Archambault, Plaidoyer pour ['inquiétude, Paris 1931, s. 243.
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na¢ — wyjasnia Kierkegaard — do zawrotu glowy. Ten, kto zwraca oczy
ku przepastnej glebi, doznaje zawrotu glowy”!” Podobne doswiadczenie
wyzwala w najwigkszej glebi cztowieka drzenie w chwili, gdy zda on sobie
sprawe z tego faktu i jednoczesnie ze swojej wolnosci wyboru, 1zawierza,
chcac nie cheac, prawu swojego przeznaczenia. Pierwszym impulsem,
jaki kieruje rozumem, nie jest tu juz spontaniczne uwierzenie w dobroc
bytu jako daru, lecz raczej egzystencjalne watpienie nieszczgsliwej
swiadomosci, ktora wobec Swiata, ktory nieustannie ja uraza czy ja
rozczarowuje, czuje si¢ nieuleczalnie wigzniem tego, co Hegel nazywa
,,zla nieskonczonoscia” Doswiadczajac przypadkowosci tego swiata,
zdajac sobie spraw¢ z mozliwej nicosci rzeczy i siebie samego, czlowiek
z bolem uswiadamia sobie swoja niezbywalng wolnos¢, ,,wolnos¢, dzieki
ktorej uswiadamia sobie, ze on sam jest wolnosciag”'® A niespokojne
watpienie, ktore go ogarnia na mysl o byciu sobg 1 mozliwosci niebycia,
to be or not to be — that is the question"’, staje si¢ sprezyna filozoficznego
poszukiwania: rozdzwigk, jesli nie sprzecznos¢ odczuwana pomigdzy
transcendencja calosciowego bytu a przypadkowoscig skonczonego ,,ja”
zaostrza pragnienie, ktdrego niczym nie udaje si¢ w pelni ugasic.
Wiysilek, przez ktory czlowiek stara si¢ sprosta¢ samemu sobie
i siebie dopelni¢, nie osiagnie skutku bez przyznania si¢ przezen do
swojej nieadekwatnosci 1 swojej niewystarczalnosci, 1 zaakceptowanta
zdania si¢, zapierajac si¢ samego siebie, na uprzedzajaca inicjatywe
bytu, ktory jest mu juz od zawsze bezwarunkowo dany. W ten sposob
droga, jaka przebywa M. Blondel, zbiega si¢ ostatecznie z droga
podziwu. Przechodzi ona jednak przez meandry refleksji nad ludzka
wolnos$cia, zawsze od nowa rozczarowana stalym rozdzwickiem po-
miedzy wolg chcgcg a sukcesywnymi nabytkami woli chcianej. W ob-
liczu ziejacej pustki skonczonosci za taka uznanej, czlowiek odkrywa
w sobie w ostatecznym rozrachunku mozliwo$¢ i obowigzek wybrania
pomi¢dzy roznymi kierunkami, od czego zalezy sens lub nonsens jego
przeznaczenia. Zdany na wlasne sily, bez pomocy racjonalnie pewnego
przewodnika, ogarnigty jest uczuciem niepokoju, czy nawet smutku
— uczuciem, ktore jest wyraznie czyms$ innym od passio animae, jaka
rozpatrywala scholastyka: smutkiem egzystencjalnym, ktory — zgodnie

'S. Kierkegaard, Pojecie lgku, Arcydzieta wielkich myslicieli, De Agostini Altaya,
Warszawa 2002, s. 135.

'* Tamze.

'” Shakespeare, Hamlet I11 1, w: The Complete Works, wyd. P Alexander, London 1991,
s. 1047.
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z protestancka raczej wizja filozofii egzystencjalistycznej'® — mowi
o fundamentalnej kondycji skoficzonego umystu, nieuleczalnie na-
znaczonego przez zranienie grzechem pierworodnym.

W Pojeciu leku (Begrebet Angest, 1843) monografii, ktéra byla
determmuja,ca dla teoretycznego rozwoju psychoanallzy, Kierkegaard
oplera badanie tego pojgcia na idei wolnosci rozumlanej jako ,,mozli-
wos¢ (ktora) objawia [inna] mozliwo$¢ jako swoja konsekwencje”'”
W odroznieniu do strachu i koncepcji zblizonych, ktére odnosza sie do
obiektywnego zagrozenia dobrze zdefiniowanego dobra, smutek jest
czyms$, co towarzyszy przebudzeniu si¢ umystu na swoja wlasng
nieskonczona mozliwo$¢. W tym znaczeniu odnosi si¢ on do rzeczywis-
tosci nieokreslonej, nieuchwytnej, nieprzeniknionej. Rodzi si¢ on z po-
ruszenia auto-refleksji skonczonego umystu nad samym soba. Z konie-
czno$ci wynika on z napigcia tego umystu pomigdzy sytuacja totalnej
zaleznosci, ktorej doznaje wobec ,,potegi, jaka go ustanowila” z jedne;j
strony, a swiadomoscig, Ze ma ona swoje nieskoniczone mozliwosci,
z drugiej strony. W rzeczy samej wolnos$¢, ktéra sama ustanawia si¢
jako wolnos¢ w swoim stosunku do siebie, okazuje, ze posiada takie
mozliwosci, lecz jednocze$nie rozumie, ze obj¢cie wladzy nad sama
soba osiagnie jedynie poprzez akt decyzji, dotyczacy szczegdlnej
mozliwosci. A akt ten zawiera oczywiscie ryzyko zwigzane z kazdym
okres§lonym zaangazowaniem: nie moze on z gory upewnic si¢ 0 swoim
pozytywnym wyniku. ,,Historia indywidualnego zycia cziowieka poste-
puje naprzod od stanu do stanu. Kazdy stan realizuje si¢ przez skok [...]
W kazdym stanie obecna jest mozliwo$¢, a wraz z nig lek”?

Autor cytowany rozwija zresztg ten temat we wngtrzu antropologii
filozoficznej, opartej na bipolarnym napigciu pomi¢dzy skonczonoscia-
-nieskonczonoscia, doczesnoscig-wiecznoscig 1 koniecznoscig-wolno-
scig. Ukazuje on szczegdlnie w odniesieniu do ostatniego z tych
binomow, ze wlasnie opierajac si¢ na ,,koniecznosci” istnienia wolnos¢
realizuje swoja mozliwo$¢*' Czlowiek jest w rzeczy samej dany samemu

'* Warto pomyslec tu o determinujacym wplywie, jaki Kierkegaard wywarl na filozofig
M. Heideggera i K. Jaspersa, a w srodowisku francuskim na filozofi¢ Sartre’a; u G. Marcela,
wychowanego przez protestancka ciotke (zob. Du refus a l'invocation, Paris 1940, s. 330)
i nawréconego na katolicyzm (zob. Etre et avoir, Paris nowe wyd. 1991, s. 18), korzenie
tej filozofii oczyszczone sa w tyglu refleksji nad zyciem teologalnym.

S, Kierkegaard, dz. cyt., s. 62.

* Tamze, s. 140.

S. Kierkegaard, Sygdommen til Drden (1843), w: SV X1, 149; Die Krankheit zum Tode,

w: GW 24/25, s. 32. Polski przeklad: BojaZr i drienie. Choroba na smieré, PWN 1969.
Biblioteka klasykow filozofii.
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sobie jako mozliwos$¢, lecz ta mozliwos¢ jest dla niego jednoczesnie
koniecznoscig: powinnoscia stania si¢ samym soba. Na miare, w jakiej
jest on samym soba, zawiera w sobie co$ koniecznego, lecz na miarg,
w jakiej powinien stac si¢ samym soba, jest on jednoczesnie mozliwoscia.
Ot6z tylko akceptujac ograniczenie, jakie mu narzucono, mozliwosc ta
(Jaka by nie byla) moze si¢ sta¢ realna. Trzeba zreszta zaznaczyc, ze
koniecznos$¢, o ktdéra tu chodzi, nie jest zlg koniecznos$cia, wynikajaca
z okolicznosci zewnetrznych, wywierajacych na nas swoj wplyw; jest to
raczej konieczno$é wewnetrzna dla wolnosci, ktoéra pojawia si¢ same;j
sobie jedynie wypekniajac swoje wlasne prawo: przyjmujac si¢ taka, jaka
dana jest samej sobie W swoim poruszeniu samorealizacji wolnosc si¢
wypelma calosciowo?, dobrowolnie podejmuje ryzyko otwarcia na
WwCigz nowe mozhwosc1, zawierza z wielkodusznoscia ,,pustce” tego,
czego jeszcze nie ma, a czynigc to, pozostaje w pelni wierna swojemu
naturalnemu miejscu, trwa catkowicie obecna w swojej realnej egzysten-
cji 1 w obietnicy, ktéra jest w niej zawarta w sposob zawoalowany.

Podobna wolnos¢ jest wolnosciag podmiotu skonczonego, ktory
akceptuje ograniczenia wpisane w jego kondycje¢ stworzenia; ktdry
potwierdza 1 wypelnia zalozenie swojej aktualnej egzystencj jako
otrzymanego daru (ktory juz przyszedl) od siebie dla siebie, 1 jako
zadanie (ktore ma jeszcze nadejs¢) autentycznego celu. Jako taka, moze
jednak osmieli¢ si¢ odmoéwi¢ gestu akceptacji siebie w ramach histo-
rycznej przypadkowoéci 1 przez to usitowanie — w ktérym chrzeécijanin
rozpozna_]e pokus¢ pierworodna — popada w forme¢ rozpaczy. Jesh si¢
uwaza, wraz z Kierkegaardem, plerworodne zerwanie za podstawg
historii ludzkosci, to smutek wyraza fundamentalng kondycj¢ wolnosci
takiej, jakga znamy 1 jaka konkretnie zyjemy. Kto jej nie doswiadcza,
ten — wyjasnia si¢ w tej perspektywie — nie moze dostapi¢ swiadomosci
siebie, ktora ma wiasnie za warunek swojej mozliwosci smutek podjety
z cala odpowiedzialnoscia. Smutek jest stanem psychicznym wynika-
jacym z grzechu, ktory jest caly w nim obecny, nie wyjasniajac jednak
grzechu, ktory polega, wedlug tego dunskiego filozofa, tylko na skoku
jakosciowym?

Do nieudanych form procesu realizac)i wolnosci zalicza sig, z jednej
strony, rozpacz tego, ktory zawzigcie poszukuje nieznanej przyszlosci,

= Na temat natury takiej wolnosci ,,odkupionej”. zob. fundamentalne dzielo F. Ulricha.
Gegenwart der Freiheit, Einsiedeln 1974. Obecny odczyt Kierkegaarda wiele zawdziecza
interpretacji zaproponowanej przez tego autora.

= 8. Kierkegaard. Pojecie leku, dz. cyt.. s. 144n.
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z drugiej za$ strony rozpacz tego, ktory trzyma si¢ kurczowo dobrze
znanego porzadku™. W jednym i drugim wypadku dana osoba wyraz-
nie akceptuje prawo wolnosci jako paradoksalna jedno$é¢ koniecznosci
1 mozliwosci, ale absolutyzujac badz pierwszy, badz drugi z tych
stanow, zyje jednostronnie w pozycji egzystencjalnej, badz skonczono-
sc1, badZ nieskonczonosci, a wynik jest taki, ze brak jej pelnego
poruszenia samorealizacji wolnosci. W pierwszym wypadku, porazka
wynika z rozpaczliwej proby bycia samym soba, czyniac ze swej wlasnej
skonczonosci obrong przed Absolutem: osoba gwaltownie odcina si¢
od swego transcendentalnego podloza i poszukuje upewnienia si¢
o samej sobie, znajdujac oparcie w swoim spontanicznym zapale. Na
tym wlasnie polega typowy smutek tego, kto nie odwaza si¢ zawierzyc
Absolutowi, ktory ustanawia go w bycie, 1 — przeciwnie — czepia si¢
ograniczonych okolicznosci swojej kondycji stworzenia. W drugim
wypadku poraZka wynika z odwrotnej odmowy, réwnie rozpaczliwej,
bycia i stawania si¢ samym soba, przez przywlaszczenie sobie swojego
Zrodla i usilowanie zapanowania nad nim, wychodzac od skonczono-
Sci: rzucajac si¢ w sposob nieuzasadniony w transcendentne Zrédlo,
osoba stara si¢ panowac¢ nad nim od zewnatrz. Na tym polega typowy
smutek tego, kto nie oSmiela si¢ podja¢ ryzyka skonczonosci i stara
si¢ utrzymac absolutng kontrol¢ nad ,,nieskonczong” doczesnoS$cia
swego zycia. W tym, jak 1 w drugim wypadku, osobie nie udaje si¢
przypisac¢ swojej wrodzonej wolnosci do konkretnej samorealizacji, do
ktorej dazy zgodnie z prawem swojego bytu. Tym, czego jej brakuje,
jest dyspozycja wyzbycia si¢ wlasnoS$ci i uznania ,,koniecznosci” Smierci
»ja”, bez czego kazda ,mozliwos¢”, jaka by nie byla, pozostaje
nierealna. Bo, jak dobrze ukazuje to M. Blondel, czlowiek nie moze
by¢ wierny samemu sobie i samemu sobie sprostac, jesli si¢ nie powierzy
W ,,zaparciu si¢” samego siebie poruszeniu nadania bytowi stworzone-
mu celu, ktorym jest mitos¢. Skontrastowane postaci rozpaczy jawia
sie w tym $wietle jako tym mocniejsze ostrzezenie 1 zaproszenie dla
osoby, aby przypomniala sobie, ze jej byt, capax infiniti, jest darem
transcendentnego Innego (superior summo meo), zeby przyjela swoj byt,
capax finiti, jako radosng odpowiedz na kenotyczny akt Milosci
absolutnej (intimior intimo meo).

Jesli chce si¢ wywigzac¢ z tego zaproszenia, dobrze jest — radza
mistrzowie zycia duchowego — rozpoczaé od obiektywnego poznania

* Zob. na ten temat prac¢ mocno zainspirowang interpretacja Kierkegaarda, napisana
przez: F Ulrich, M. Bieler. Freiheit als Gabe, Freiburg i. Br. 1991, zwl. s. 287-297.
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,roznych poruszen i mysli”, ktoére ,niepokoja i zaklocaja duszg,
odbierajac jej pokdj, cisze i odpocznienie”, by uznaé w nich ,,pokusy”
pochodzace od ,,nieprzyjaciela natury ludzkiej”, ktory sieje zle ,,zanie-
pokojenie o przejscie do nastepnego punktu” zamiast ,,zatrzymac si¢
1 spoczac, dopoki si¢ tu nie nasyce”® Pascal podaje, z innego punktu
widzenia, to samo rozpoznanie: , Kiedym si¢ jal czasami rozwazac
krzatanie si¢ ludzi, niebezpieczenistwa i mozoly, na jakie si¢ narazaja
na dworze, na wojnie, skad rodzi si¢ tyle zwad, namigtnosci, zuch-
walych, a czesto niegodziwych przedsiewzie¢ itd., odkrytem, 1z cale
nieszczescie ludzi pochodzi z jednej rzeczy, to jest, ze nie umiejq
pozosta¢ w spokoju i w izbie...” Jesh czlowiek ucieka w rozrywki, to
czyni tak dlatego, ze chce wymkna¢ si¢ tej obecnosci wobec samego
siebie, ktéra nas stawia przed ,,przyrodzonym nieszczgsciem naszej
stabej 1 $miertelnej doli, tak ng¢dznej, 1z nic nie zdola nas pocieszy,
kiedy si¢ nad nia zastanawiamy”?® W rzeczy samej ,nic ma dla
czlowieka nic réwnie nieznosnego, jak zazywac pelnego spoczynku, bez
namigtnosci, bez spraw, rozrywek, zatrudnienia. Czuje wowczas swoja
nicos¢, opuszczenie, niewystarczalno$¢, zalezno$¢, niemoc, proz-
nig...”*" Jesli decyduje si¢ jednak ,,podja¢ wlasciwe $rodki” i zamiast
,2uciekaé tracac odwage”, ,,stawia¢ opor”, ,,usilnie zmienia¢ samego
sieble nastawiajac si¢ przeciw temu strapieniu”, ,,stawia¢ dzielnie
czola” wobec tego nieprzyjaciela, ,,dzialajac wrecz odwrotnie” wzgle-
dem jego sugestii, a zwlaszcza ,,sili¢ sie na wytrwanie w cierpliwosci,
ktora jest przeciwna napasciom, jakie go spotykaja”, ,rychlto dozna
pocieszenia” — zapewnia $w. Ignacy z Loyoli — znajdzie ,rado$¢
wewngetrzng, ktéra wzywa 1 pociaga do rzeczy niebieskich 1 do wlas-
ciwego dobra i zbawienia wlasnej duszy, dajac jej odpocznienie i uspo-
kojenie w Stwércy i Panu swoim”?

Niepokoj w Swietle wiary

Niepokdj, jak powiedzieliSmy wyzej, wydaje si¢ mie¢, ponad przy-
krosciami, jakie zawiera, aspekt pozytywny, skoro napiecie, ktérego
jest wyrazem, moze stuzy¢ za bodziec do poszukiwania nowej rowno-

» Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, nr 17, 333, 334, 325, 76 (tekst oryginalny:
Exercitia Spiritualia, w: MHSJ, vol. 100, Rzym 1969).

** B. Pascal, Mysli, ttum. T. Zeleaski (Boy), Warszawa 1977, s. 90-91, nr 205 [139].

? Tamze, s. 89-90, nr 201 [47].

*® Ignacy Loyola, dz. cyt., nr 20, 320, 319, 325, 321 316.

56



NIEPOKOJ I SMUTEK: KU CHRZESCIJANSKIEMU ROZEZNANIU

wagi. Jest on uczuciowym korelatem u$wiadomienia sobie niedo-
skonatego, chaotycznego, czy nawet bezsensownego charakteru §wiata,
w ktorym zyjemy. W ten sposdb drazy on w czlowieku pragnienie
wyzszej natury, zdolne rozwigzac¢ to uczuciowe napigcie, wzbudza on
w nim aspiracje do znalezienia trwalego pokoju i szcze$liwosci. Sko-
ryguje si¢ teraz to, co w tej wizji bylo prowizorycznego, podkreslajac
zasadniczy punkt wiary katolickiej. Niepokdj — jak zreszta wszelka
forma ,,duchowego strapienia”, jak ,ciemnosci duszy”, ,,zakldcenia
w niej”, ,,nieufnos¢”, ,,smutek” itp. — wskazuje na nieporzadek natury
ludzkiej 1 Swiata. Swiadczy on najczgsciej — wyjasnia Ignacy — o obec-
nosci ,,zlego ducha”: tego, ktéry prowokuje w duszy brak nadziei,
wiary 1 milosci; ktory doprowadza czlowieka do tego, ze chce, ,,zeby
Bog szedl prosta droga do... nieuporzadkowanych uczu¢ i1 przywia-
zan”, zamiast ,,usuna¢” je 1 ,,po ich usunigciu (dojs$¢ do) szukania woli
Bozej w takim uporzadkowaniu swego zycia, zeby sluzylo dla dobra
i zbawienia duszy”®” Wlasciwe pragnienie kielkujgce na bazie natury
1 niespokojnej egzystencji czlowieka jest pragnieniem ,,uporzadkowa-
nym”, ,ktére przynosi owoce znamienite 1 bardzo mile Bogu, Panu
naszemu”, czyli ,,pragnieniem lepszej stuzby Bogu”?

Czlowiek, byt ograniczony, ktorego rozum otwarty jest jednak na
nieograniczong calo$¢ bytu, ma wewng¢trzne poznanie swojej skon-
czonosci, swojej przypadkowosci. Smutek wobec nicosci, ktorej niekie-
dy bolesnie do§wiadcza, moze by¢ opatrzno$ciowa okazja do radykal-
nego aktu wiary, lecz w zadnym wypadku nie jest warunkiem je]
mozliwosci. Bez wzgledu na to, jak fundamentalny moze by¢ on dla
ludzkiego ducha, nie jest on jednak dla niego pierwotng rzeczywistos-
cig: jest on, zgodnie z mityczng opowiescia z Ksiggi Rodzaju, wynikiem
upadku naszych pierwszych rodzicow. Lepiej niz Kierkegaard, ktory
zbyt $cisle wigze smutek z wiara, wypada stwierdzi€, ze ten pierwszy
wynika ze $wiadomosci nieporzadku, pierworodnej winy, ktéra nie
nalezy do ludzkiej natury takiej, jaka byla stworzona. Antropologii
w calosci skonstruowanej na bazie smutku grozi przekreslenie bez-
warunkowej dobroci stworczego gestu (zob. Rdz 1, 25. 31) 1 wywich-

» Tamze, nr 316-318, 169, 1.

Y Tamze, nr 16, 174, 155. Sw. Franciszek Salezy (dz. cyt., s. 244) wypowiada nast@pujace
zalecenie: ., Kiedy poczujesz, ze budzi si¢ w tobie niepokoj, pole¢ sig Bogu 1 postanow nie
i8¢ za swym pragmemem dopoki niepokdj zupelnie nie minie, chyba ze chodzi o rzecz,
ktorej nie mozna odlozy¢. Wtedy trzeba tagodnym i spokojnym wysitkiem powstrzymac
ped pozadania, studzac go i miarkujac, na ile to mozliwe, a potem przystapi¢ do dzialania,
nie dla dogodzenia zadzy, lecz wedlug rozumu”
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nigcie przez kontr-uderzenie relacji pomiedzy oboma Przymierzami
(zob. Mt 5, 17). Jesli smutek mozna przekroczy¢ w wierze, nie oznacza
to, Ze ma on wobec niej warto$¢ pozytywna, jak gdyby zawierzenie si¢
Bogu zakladalo jako co$ normalnego przejscie przez rozpacz. Niepoko;
1 smutek maja swoje podioze w zerwaniu komunii z Bogiem, w od-
daleniu si¢ od Boga, wywolanym przez grzech; sa one symptomem
stanu, w jakim znajduje si¢ ludzkos$¢ zraniona przez grzech pierworod-
ny. Z racji pierworodnej winy, wyjasnia Pismo, ludzie ,,lezeli, uwigzieni
ciemnoscia, zniewoleni dlugg noca wylaczeni spod wiecznej Opatrzno-
$ci — zamknieci pod dachem... wielce zatrwozeni i przerazeni zjawami”
(Mdr 17, 2-3; zob. Ps 38[37], 5-7).

Powiedzmy to jeszcze raz: spelnienie, do ktorego dazy poruszenie
samorealizacji skonczonej wolnosci, nie jest wynikiem dialektyki pier-
worodnego smutku, za ktory jednostka odpowiadalaby w pierwsze;
osobie. Laska nie wymka wcale z grzechu, jak gdyby byla ona
wytworem dialektyki. ,,Krzyz (i smutek) nie ma nic wspolnego z dialek-
tyka” — wypowiada z moca H. U. von Balthasar®!, opierajac sie, co
trzeba przyznaé, jak uczynilo to przed nim tylu mistrzow duchowych
1 doktorow wiary, na slowie Bozym: ,,Smutek ucisku byt dla nas Twoja
karg” (por. Iz 26, 16b). Z pewnoscia, funkcjg kary jest stymulowanie
do nawrocenia. ,,W ucisku szukalismy Ciebie” — glosi jeszcze prorok
(Iz 26, 16a). Lecz oznacza to tylko 1 wylacznie, ze Bég w swoim
milosierdziu przychodzi na pomoc grzesznikowi. Z jednej strony
nawrdconemu grzesznikowi zabrania si¢ niepokoju: ,,Nie otrzymaliscie
przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni” (Rz 8, 15).
W glebi swego niespokojnego serca Augustyn otrzymuje taske odkrycia
uprzedzajacej obecnosci swojego Stworcy i Pana®. Odpoczynek i po-
koj, jakim zostal obdarzony, nie byly zaspokojeniem niespokojnego prag-
nienia, ktore byloby jako takie zdolne udzielic mu celu jego dazenia,
lecz byly one darmowym 1 nieoczekiwanym darem, obietnica, ktorej
juz obecna rzeczywistos¢ otwierala serce na eschatologiczne spetnienie.

Dla chrzescyanina niepokojowi przypisana jest wigc warto$¢ nega-
tywna. W swojej ksigzeczce na temat chrzescijanina i smutku H. U.
von Balthasar®® odczytuje fundamentalnie znak stabosci wiary. W eseju

' ,Das Kreuz (und die Angst) hat mit Dialektik nichts zu tun, es ist Gottes eindeutige
sihnende Liebe”. H. U. von Balthasar, Lettera inedita a Eugenio Andreatta, 30 Giorni.
nr 10 - octobre 2006, s. 7.

* Sw. Augustyn, Wy:-nania, 1, 1, 1.

* H. U. von Balthasar, Chrzescijanin i Ick, WAM, Krakow 1999.

58



NIEPOKOJ I SMUTEK: KU CHRZESCIJANSKIEMU ROZEZNANIU

tym szwajcarski teolog nie wychodzi, jak w pewnej apologetyce
katolickiej, od niepokoju ludzkiego ducha, ktéry doprowadza go do
postrzegania braku, jakiego ma gluche odczucie, a stad do uznania
warunkow, na jakich moze zosta¢ zaspokojone ukryte, lecz bardziej
fundamentalne, pragnienie. Od razu opiera swoja refleksje na slowie
Bozym. Otéz, zgodnie ze §wiadectwem Pisma, zauwaza on, odsylajac
zwlaszcza do Listu do Hebrajczykow (2, 14-18; 4,15; 5, 7-8), ze smutek
zostal ostatecznie zwycig¢zony przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrys-
tusa. Lecz zostal on zwyciezony od wewnatrz. Podczas swojej ziemskie;j
egzystencji, Jezus przezyl niepokdj, ludzki lek we wszystkich jego
postaciach. Znoszac osobiscie ten lgk 1 wykupujac go za cene swego
wlasnego cierpienia, zmienil zupelnie sens, jaki mial on w Starym
Przymierzu: ,,Pomig¢dzy Starym a Nowym Przymierzem dokonaly si¢
dwie zmiany: po pierwsze, wyostrzyla si¢ i uwyraznila postac¢ leku,
osiagajac swe skrajne mozliwosci, a tym samym réwniez swe najwigck-
sze wewnetrzne przeciwienstwa; ale ponadto dzigki zastgpczemu lekowi
Chrystusa, ktory cierpial 1 umart na krzyzu, dokonalo si¢ odkupienie,
usmierzenie wszelkiego ludzkiego Igku i nadanie mu sensu™* Jezus
Chrystus wzigl na siebie caly niepokdj i Igk $wiata, az do drzenia z tego
powodu (por. J 11, 33-38; 12, 27), odkupit go na Krzyzu 1 nazajutrz
po Zmartwychwstaniu ofiarowal si¢ jako Pokoj tym, ktorzy wierzyli
w jego Imie (por. J 14, 27; 16, 33; 20, 19-21): pax nostra (Ef 2, 14),
,,pokoj Bozy, ktéry przewyzsza wszelki umyst” (Flp 4, 7).

,Slowem swojej potggi” — mowi Pismo — Syn podtrzymuje wszech-
swiat, ktory ,,stal sie przez Nie” (por. Hbr 1, 3; J 1, 10). W Swietle
nowotestamentowego Objawienia wyjasnia si¢ tajemnicza opowies¢
o stworzeniu: pierwotny stan, w jakim czlowiek zostal ustanowiony,
jest stanem, ktérego osrodkiem jest Chrystus w swoim odwiecznym
poruszeniu ku Ojcu (por. 1 J 1, 2). Ma wigc racj¢ Ignacy z Loyoli
o$wiadczajac juz na wstepie w swoich Cwiczeniach: ,,Czlowiek po to
jest stworzony, aby Boga, Pana naszego, chwalil, czcit 1 Jemu slu-
zyl...”* Sens ludzkiego istnienia tkwi — jego zadaniem — bezdyskusyjnie
poza samym czlowiekiem, a wyraza si¢ w oddawaniu czci jego Stworcy
i Odkupicielowi. Wypowiedziawszy to twierdzenie jako zasadg¢ 1 fun-
dament, §wiety przechodzi zaraz do rozpatrywania grzechow (,,pierw-
szy tydzien”), lecz — co wypada podkresli¢ — zaprasza do medytacji nad

¥ Tamze, s. 43.
3 Cwiczenia duchowne, nr 23.
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nim ze spojrzeniem utkwionym w Chrystusie ukrzyzowanym™ Smutek
wywolany byl utrata pierwotnej sprawiedliwosci. Pustka, ktora przy-
prawia umyst o zawrét glowy i napelnia cztowieka ciemnoscig, nie jest,
jak sugerowal Kierkegaard, pustka tego, ktory uswiadamia sobie
nico$¢ swojej wlasnej skonczonosci, ale jest to pustka nieobecnosci
Boga, pustka piekia, w jakim czlowiek , stusznie zostal pot¢piony na
wieki..., bo grzeszac dzialal przeciwko nieskonczonej Dobroci”?’ To
ze swojej winy ,,dusza” zyje w stanie ,,strapienia”, jest ,,bez nadziei,
bez milosci... 1 jakby odlaczona od swego Stwoércy 1 Pana”, lecz blad
ten jest zarazem wynikiem grzechu Adama i1 Ewy, z powodu ktorego
ludzki rodzaj wszedt w stan upadku® Budzace dreszcz widowisko,
kiedy to ,,Chrystus, Pan nasz, obecny i wiszacy na krzyzu”* odkrywa
przede mna charakterystyczne cechy tego stanu: zamiast oddawac
Bogu chwalg, zy¢ ,,ku chwale majestatu Jego laski” (Ef 1, 6), stworzenia
skupione sg na sobie, bedac ,,wigzniami”, ,,skutymi kajdanami” grze-
chu, $mierci i sadu®® Ale jednocze$nie udowadnia on, ze jest w zasiggu
,pomocy Bozej, na ktorej mu nigdy nie zbywa, chociaz tego wyraznie
nie odczuwa”, ze laska nie zostala mu w tym stanie odebrana: ,,okrzyk
pelen zdziwienia 1 wielkiej milosci. Przechodzi¢ w mysh wszystkie
stworzenia 1 dziwi¢ si¢, jak one zezwolily mi zyé, owszem przy zyciu
mnie zachowaly...”*

Dla Ignacego, jak 1 dla Tradycji, stan czlowieka upadlego wynika
z grzechu aniolow. Bo jakie wlasciwie byto oddzialywanie tego ostat-
niego na ludzkos$¢? Pod jego wplywem, sugeruje opowies¢ z Ksiggi
Rodzaju, Adam, a z nim cale jego potomstwo, umiescil si¢ w miejscu
przeciwstawnym do tego, jakie bylo mu przeznaczone, w miejscu, gdzie
obecno$¢ Boga, zamiast by¢ blogostawienstwem, odczuwana jest jako
zagrozenie, w dziwnym miejscu, oddalonym od Boga, gdzie czlowiek
zdaje sobie sprawe ze swojej ,,nagosci” (zob. Rdz 3, 8-11), pustki,
nicosci swojej skonczonosci. Pustka ta, wyjasnia Balthasar odnoszac
sie do Guardini’ego, ,,rozwiera si¢ tam, gdzie bliskos¢ Boga i Jego
konkretnos¢... zmienila si¢ w abstrakcyjny stosunek do «innego», do
jakiego$ «partnera»”® Jest do pustka charakteryzujaca swiadomosé

* Tamze, nr 23, 53.
¥ Tamze, nr 52.
¥ Tamze, nr 317, 51.
¥ Tamze, nr 53.
“ Tamze, nr 74, 78.
4 Tamze, nr 320, 60.
H. U. von Balthasar, Chrzescijanin i lgk, dz. cyt., s. 84.
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kogos, kto przenidst sig na pozycje neutralnosci, od ktérej wychodzac
uzurpuje sobie wladz¢ osadzania i decydowania, jako pan dobra i zla,
pustka ogarniajaca rozum i wole, ktore staly si¢ obojetne wobec
wszelkiego bytu.

W takim stanie ludzki intelekt nie funkcjonuje juz bezposrednio,
tak jak powinien. Zgodnie z pierwotnym planem, aktywno$é poznaw-
cza rozwija si¢ w stosunku do przedmiotu, ktory zmystowo$¢ (nie tylko
receptywna, ale 1 spontaniczna) wywoluje w tym intelekcie w postaci
obrazu. Przez $wiatlo, ktore jest mu wlasciwe, ten (intellectus agens)
dokonuje procesu abstrakcji, przez ktory wydobywa z obrazu in-
teligibilng zasadg (species impressa), bez ktorej rozum nie moze
funkcjonowac. Aby uzyska¢ wglad w t¢ powszechna inteligibilng
zasade, nie powinien on si¢ od niej oddala¢, oddziela¢ si¢ radykalnie
od obrazu, ktory mu si¢ ukazal, lecz raczej wejs¢ przez niego w intym-
nos¢ samej rzeczy, aby poznac ja od wewnatrz, intelligere, ,,quasi intus
legere” — wyjasnia $w. Tomasz z Akwinu** Logika, do ktérej dochodzi
ten, kto jadl z drzewa wiedzy, jest tymczasem odmienna: jest to logika
projekcii w rzeczy porzadku ludzkiego poznania, logika, na mocy
ktérej rozum hipostazjuje to, co wyabstrahowal z rzeczy, aby uczyni¢
z nich fikcyjne wielkosci, niezalezne od wyjsciowego doswiadczenia
zmystowego. Temu procesowi rozmycia obrazu na rzecz abstrakcyj-
nego dyskursywnego rozumu — procesu dzialajacego juz w konstrukcji
racjonalistycznych arystotelikéw - odpowiada $wiadomoSC siebie
i zdolno$¢ do samookreslenia, ktorej jako$¢ zmienila si¢ w stosunku
do rozumu 1 wolnej woli stanu pierwotnego. Dary, ktére stanowily te
ostatnie, pozostaja, lecz nie sg juz niewidzialnymi organami wiary
1 milosci, ktore charakteryzowaly ten stan; nabyta autonomia ukrywa
brak: niezdolno$¢ do osiagniecia ,,celu, dla ktérego jestem stworzo-
ny”*! Bog nie jest juz dla czlowieka pierwsza znang rzeczywistoscia,
jaka byl dla niego w Raju, gdzie zyl on w ufnosci 1 milosci pierwotne;j
sprawiedliwosci.

Obojetnosé, charakteryzujaca odtad postugiwanie si¢ rozumem
i wolnoscia, zgotowala podmiotowi los, od ktorego niezdolny jest si¢
uwolni¢. Ten sam los przyjal na siebie Chrystus (por. Flp 2, 7; Hbr
10, 5) i nie odebral go tez chrzescijanom. Niepokoj 1 lgk (bojazn
1 drzenie), ktore naznaczaja podobny los, nie sg sytuacja nie dajaca si¢

% Tomasz z Akwinu, Ver. 1, 12. Por. G. Siewerth, Gesammelte Werke, vol. 1,
Diissseldorf 1971, s. 592.
H Cwiczenia duchowne, nr 179n.
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pogodzi¢ z pustka wiary, nadziei 1 milosci. ,,Jak gdyby” — zapewnial
Bernanos, na ktérego Swiadectwo Balthasar sie tu powoluje, ,wiara
byla nlewyczerpanym zrodlem pocieszen, ktore czynig nas niewraz-
liwymi na nieszczgscia tego zycia, a nawet na jego zwykle uciazliwosci,
podczas gdy jest ona raczej korong cierniowa czyniaca z nas uczest-
nikOw — zbyt czesto wbrew nam samym, niestety! — Przenajswigtszej
Agonii!”®” Przez swdj zbawczy krzyz Jezus Chrystus wypehil swoja
pelnig laski form¢ naszej upadlej natury. Poprzez Kosciél, sakrament
zbawienia dla Swiata, przedstawia si¢ on kazdemu czlowiekow: jako
Ten, ,,ktory nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala” (Hbr 12, 2).
To wilasnie wyjasnia teolog z Bazylei ukazujac jak bardzo chrzescijan-
ska obojetnos$¢, taka, jak jg rozumie $w. Ignacy, rozwiazuje apori¢ zlej
obojetnosci, wlasc1wej nauce odziedziczonej po grzechu pierworod-
nym: ,,przez trwala pustke w czlowieku [...] objawia si¢ pelnia Boga,
ktora jest obecnoscia polegajaca na tym, ze Bog przede wszystkim
wymaga od czlowieka calkowitej zgody na Jego niewidzialng totalnos¢
1 nie-obojetnosc; a owa zgoda — zywy wspolny punkt wiary, milosci
1 nadziei — nosi to samo znamie, co 1 chrze$cijanska obojetnos¢. Jest
to przekazanie wlasne; pustki wraz z jej Igkiem w niewyczuwalng
(i dlatego odczuwang jako pustka) pelnie Bozej totalnosci”*
Obojetnose, przezywana jako dyspozycyjnos¢ milosci, wyklucza
niepokdj 1 lgk grzesznika, ale moze zawiera¢ lgk wierzacego, Swigtego,
ktory w slad za swoim Zbawca zyje przez laske uczestnictwa w po-
wszechnym lgku. W tym wypadku ucisk dla niego charakterystyczny
i skurcz, jaki on obiektywnie wywoluje, wcale nie wyklucza losu
szczgSliwego. Jest to fundamentalna, permanentna rado$¢ charak-
teryzujaca humor chrzescijanina: ,,Zawsze si¢ radujcie!” (1 Tes 5, 16).
Dla niego, w rzeczy samej, istnienie nie jest wcale istnieniem dla
smiercl, istnieniem w zatroskaniu, jest istnieniem dla zycia: zycia
wiecznego, w zaswiatach, juz tu na niskoSci. Z tego istnienia nie sa
wcale wygnane cierpienie 1 zaloba. ,,Pelen jestem pociechy, oplywam
w rado$¢ mimo wielkich naszych uciskéow” (2 Kor 7, 4), ,,raduje sie
w cierpieniach za was” (Kol 1, 24) — nie przestaje powtarzac¢ sw. Pawel.
Daleka od wyrugowania cierpienia, rados¢ ta, ktorej zrodlem jest
wiasnie Pan (por. Flp 1, 18. 25n), jest w kazdej chwili gotowa przyjac

* G. Bernanos, Le Chemin de la Croix-des-Ames, s. 447, przytoczone w: H. U. von
Balthasar, Le chrétien Bernanos, Paris 2004, s. 384, oryginal niemiecki: Gelebte Kirche.
Bernanos, wyd. 3, Freiburg i. Br. 1988, s. 429,

“ H. U. von Balthasar, Chrzescijanin i lek, dz. cyt., s. 85-86.
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jej dowody, ktore sa jej dane dla pozytku Ciala, jakim jest Kosciol.
Przeganiajac wciaz na nowo niepokdj swego niedowierzajacego serca,
chrzescijanin glosi w ten sposob §wiatu, przez swoje w pelni teologalne
zycie, Dobra Nowing zbawienia przez Jezusa Chrystusa.

ttum. Maria Zeranska



