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DOSWIADCZENIE NOCY BOGA
JAKO EGZYSTENCJAL POWOLANIA?

O teologiczne wyjasnienie
jednego z malo branych pod uwage doswiadczen wiary

Godzina powolania wiaze si¢ u wielu wierzacych z uszczesli-
wigjacym wspomnieniem. Dla innych jednak spojrzenie to staje
si¢ niespodziewanie wstrzasajacym gleboko wejsciem w ciemnosé
Boga. I jesli nawet to doswiadczenie nie bywa dokladnie prze-
myslane, to przeciez pojawia si¢ ono wcale nierzadko, jak to po-
kazuje kierownictwo duchowe, zwlaszcza o0s6b $wieckich. Mowi
si¢ niekiedy, ze w momencie zdecydowanego wkroczenia na drogg
duchowa Boze oblicze jakby si¢ zaciemnilo na cale dalsze zycie.
W takiej sytuacji oznacza to dla poszczegolnych osob bardzo wielkie
wyzwanie, ktore trzeba podja¢, a ktére wiaze si¢ z pytaniem: czy
jest si¢ na wlasciwej drodze 1 czy si¢ postgpuje zgodnie z wola
Boga?

Przewaznie doswiadczenie ,,ciemnej nocy” bywa zespolone z droga
oczyszczenia, na koncu ktorej nastgpuje blogosfawione zjednoczenie
z Bogiem, a $w. Ignacy Loyola podkre$la, iz niezawodnym znakiem
woli Bozej 1 poprawnoéci realizowanej drogi jest to doSwiadczenie
poczechy przynajmniej na jaki$ dluzszy przeciag czasu. Co Jednak
mozna pow1ed21ec wtedy, gdy wraz z powolamem pOJaW1aJa, SIg:
niepokdj, poczucie opuszczenia przez Boga i ciemno$é, i to tak dalece,
ze stajg si¢ podstawowym doswiadczeniem na dalszej drodze wiary? Jak
wytlumaczy¢ takie do§wiadczenie i jak je uporzadkowac teologicznie
i duchowo? Najpierw trzeba to bgdzie naswietli¢ kilkoma przykladami
z historii wiary.
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1. Zaskakujace doSwiadczenie

W zyciorysie Marii od Wcielenia (1599-1672)' méwi sie o tym, zZe
po wielu mistycznych doswiadczeniach, zawodach i ekstazach, a takze
po ,,zaslubinach duszy z druga Osoba Boska” — czgéciowo jeszcze przed
jej wstapieniem do klasztoru, ale glownie zaraz potem — przezywala
zaréwno brak jakichkolwiek pociech, jak rowniez ,,pokus 1 szczegol-
nych doswiadczen”, przechodzac przez ,,wielkie proby polegajace na
wewngtrznym cierpieniu (...), braku pociechy przez kilka poczatko-
wych lat zycia zakonnego (ponad 3 lata)? i osiem lat wewngtrznej proby
(...), doswiadczenie wewng¢trznego opuszczenia” az do buntu przeciw
Bogu® i checi popelnienia samobojstwa. W kos$ciele podczas modlitwy
przed Najsw. Sakramentem dosi¢glo ja ,nie” niewiary 1 ateizmu,
spowodowane — czemu nie nalezy si¢ dziwic — nadmiarem bolu
i cierpienia. Nie byla jednak calkowicie zaskoczona tymi doswiad-
czeniami cierpienia, skoro sama stwierdza: ,,Nie da si¢ wies¢ dluzej
zycia duchowego, nie przechodzac przez takie pokusy i1 zaklocenia.
Wszyscy §wieci musieli przez to przechodzi¢, aby zosta¢ §wigetymi. Sa
one nieodzowne (...) Czulam si¢ niekiedy tak, jak gdybym przechodzila
przez jaskini¢ pelng Iwéw i lampartéw™

Réwniez §w. Teresa z Lisieux (1873-1897) doSwiadczala od poczat-
ku drogi swego powolania w zakonie coraz wigkszych ciemnosci Boga.
Pierwsze dos$wiadczenie kryzysu zespolilo si¢ u niej z pragnieniem
wstapienia do Karmelu. Swoje przezycia po wizycie u biskupa z Bay-
eux, ktérego musiala prosi¢ o pozwolenie na wstapienie do zakonu ze
wzgledu na swoj mlody wiek (15 lat), ale go nie uzyskala, tak opisuje:

' H. Bremond uznal ja za najwigksza mistyczke francuska, ale w §wiecie jest raczej malo
znana. Po $mierci meza, ktoremu urodzila syna, pracowala najpierw w zakladzie swego
szwagra, potem wsta,plla do klasztoru Urszulanek w Tours, pozostawiajac swego dwunas-
toletniego synka w $wiecie. Poczatkowo byla mistrzynia nowicjatu, potem wyjechala do
Quebecu (w 1639 r.), gdzie spedzila 33 lata na cigzkiej pracy misyjnej. Podobnie jak u wielu
innych §wigtych i mistykow, jej zycie duchowe wiazalo si¢ Scisle z niezwykle owocna pracy
spoleczna, Jej syn Claude Martin zostal ksigdzem i w 1654 r. napisal wlasnorgcznie jej
zyciorys, ktory ze wzgledu na trudnosci zwigzane z jego odczytaniem ukazal si¢ drukiem
dopiero wiele lat potem. Niemiecki przeklad ukazal si¢ jako: Marie de I’Incarnation,
Zeugnis bin ich Dir, Luzern 1961. Na tym wydaniu bgdziemy si¢ tu opieraé¢. We Francji jej
pisma wydano w czterech tomach: Ecrits spirituels et historiques, Paris 1929,

* Po wstapieniu do klasztoru wylonila si¢ przed nig wielka przepasc: ,,Zobaczylam si¢
stracong z raju do czyséca (...) Kiedy oczekiwalam na szczyt wszelkich lask, dostrzeglam
nagle siebie pograzong w otchlani” (s. 93). Jeszcze bardziej przezywala ten stan w nowicjacie
(por. s. 163).

3 Por. s. 223.

* Tamze, s. 254.
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»Myslalam, ze przyszlos¢ moja na zawsze zlamana; im wigcej zblizalam
si¢ do celu, tym bardziej zdawala wikia¢ si¢ moja sprawa. W duszy
mej jednak panowal wielki pOkO_], bo szukalam Jedyme woli Bozej™?
Swoje osobiste spotkanie z papiezem Leonem XIII §w. Teresa pod-
sumowuje bardzo krotko: ,,A Jezus milczal... Zdawalo si¢, ze byl
nieobecny... nic mi nie méwilo o Jego obecnoscf’6 Wspominajac
natomiast to dlugie zwlekanie ze zgoda na swe wstapienie do zakonu,
Teresa wyznaje, ze byla to noc: ,,Nic, tylko noc! — byta to noc gleboka,
opuszczenie zupelne, Smier¢ prawdziwa! Jak Boski Mistrz w Ogrodzie
Oliwnym, tak i ja czulam si¢ sama, nie znajdowalam pociechy ani na
ziemi ani w niebie. Wiem — Jezus spal w malej lodzi, ale jakze Go ujrze¢
wsrod tak ciemnej nocy? Gdyby to jeszcze byla prawdziwa burza, moze
blyskawica rozjasnitaby wtedy otaczajace mnie mroki. Zaiste smutne
byloby to swiatlo, ale przy nim bylabym dojrzala cho¢ na chwil¢ mego
Umilowanego™’

Doswiadczenie ciemnosci staje sie dla Teresy czyms stalym w Kar-
melu. ,, To juz nawet nie zastona, to mur, ktéry wznosi si¢ az do nieba
1 zaslania gwiazdzisty firmament!” — stwierdza, chociaz zaraz potem
dodaje: ,,Czasami, przyznajg, promyczek swiatla rozjaéni cienie nocy;
doswiadczenie ustaje na chw11¢, ale poznle] wspomnleme tego promy-
ka, zamiast mi¢ pocieszyC, sprawia, ze ciemnosci wydaja mi si¢ jeszcze
czarmejsze”8 Podczas przygotowywania si¢ do zlozenia Slubow do-
znaje jeszcze bardziej tej ciemne} nocy: ,,oschlo$¢ zupela, prawie
opuszczenie, byly moim udzialem. Jezus — jak zwykle — spal w swojej
malej lodeczce (...) Jezus jest tak zmeczony nieustannym dawaniem
1 pogonig za duszami, ze chetnie korzysta ze spoczynku, jaki Mu
ofiarowuj¢. Przebudzi si¢ zapewne dopiero podczas mych wielkich
rekolekcji w wiecznoS$ci, ale to, zamiast mnie smuci¢, sprawia mi
najwyzsza rado$¢...”” W liscie pisanym do s. Agnieszki od Jezusa
1 wrzesnia 1890 r., czyli podczas rekolekcji przed profesja, Teresa
stwierdza z wyrazng goryczg: ,,Nie rozumiem odprawianych rekolekcji,
nie mysle¢ o niczym, jednym slowem, jestem w bardzo ciemnym
podziemiu”'® Dopiero w ostatnim dniu tych ¢wiczen duchowych, czyli

* Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy, Londyn 1958, s. 86-87. Por. tez Rekopis
A", w: $w. Teresa od Dzieciatka Jezus, Pisma, t. 1, Krakow 1971, s. 179, gdzie mamy to
samo, ale w nieco innym ujgciu.

® Tamze, s. 99. Por. Rekopis ,,A"”, dz. cyt., s. 196.

" Tamze, s. 81. Por. Rekopis ,,A” dz. cyt., s. 169.

* Tamze, s. 139-140.

Rekopis A", dz. cyt., s. 221,

" Pisma, dz. cyt., s. 522.
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w przeddzien zlozenia profesji (8 wrzesnia 1890), zdarzylo si¢ co$
zupelnie nieoczekiwanego: ,,Oto nagle otaczajace mnie ciemnosci
dotarly do wnetrza mojej duszy i staly si¢ tak geste, ze nawet na dnie
serca nie moge odnalezé slodkiego obrazu niebieskiej ojczyzny...”"
I wyjasnia w dalszym ciagu: ,,Dotychczas nigdy nie przyszla mi na mysl
zadna watpliwo$¢ co do mego powolania; trzeba bylo, abym przeszia
i przez t¢ probg. Wieczorem po jutrzni, kiedy odprawialam Droge
Krzyzowa, powolanie moje wydalo mi si¢ wurojeniemn 1 mrzonka...
Dostrzegalam cale pigkno zycia w Karmelu, mimo to szatan wzbudzil
we mnie pewnosc, ze ono nie jest dla mnie, ze oszukuj¢ przelozonych,
postgpujac droga, na ktodra nie jestem powolana... Ciemnosci staly sig
tak wielkie, ze widzialam 1 rozumialam juz tylko to jedno: ja nie mam
powolanial”'? Zastanawiajac si¢ nad przyczynami do§wiadczania tych
ciemnosci, Teresa z Lisieux znajduje jedynie swoje wielkie pragnienie
potwierdzenia go przez Boga; bardzo rzadko natomiast postrzega t¢
tesknotg jako jakie$ nieuporzadkowane dazenie.

Doswiadczenie oddalenia Boga nie ma dla Teresy charakteru
bezwzglednego, albowiem to zaciemnione §wiatlo pozwala jej jeszcze
odczuwa¢ Boze rysy. Samo doswiadczanie przybierajacej wciaz na sile
ciemno$ci’® nie ma dla Teresy znamion jakiego§ wyniszczenia'*, al-
bowiem wie ona dobrze, iz Bog mimo wszystko troszczy si¢ o nig i jest
wciaz blisko niej. Nie pomniejsza to jednak w niczym radykalizmu tego
doswiadczenia. Dla Teresy dalsze zycie w zakonie bgdzie jedng dluga
nocg ciemng. Nie powinno si¢ nie dostrzega¢ nowosci tej ,,wybranej”
przez nig drogi, ktora ,,prawdopodobnie po raz pierwszy w dziejach
mistyki stanowi calkowicie ziemskie odzwierciedlenie zmartwychwsta-
nia po mece”"

Doswiadczenie ciemnosci i opuszczenia lezalo juz u samych poczat-
kow drogi powolania najbardziej czczonej 1 szanowanej kobiety XX

"' Dzieje duszy, dz. cyt., s. 138.

" Rekopis ,,A", dz. cyt., s. 222.

", Kiedy $piewam o szczgéciu Nieba, o wiecznym posiadaniu Boga, czynig to bez zadnej
wewngtrzne)j radosci, opiewam po prostu to, w co CHCE WIERZYC. To prawda, ze czasem
nikly plomyk slofica rozjasnia moje ciemnosci, ale doswiadczenie ustaje tylko na chwile,
po czym wspomnienie tego promyka, zamiast mnie pocieszy¢, sprawia, ze ciemnosci wydaja
mi si¢ jeszcze bardziej nieprzeniknione (...) Nigdy jeszcze mocniej nie odczutam, jak stodki
1 milosierny Jest Pan zeslat mi On bowiem to doswiadczenie dopiero wtedy, kiedy mialam
juz sity je unies¢” Rekopis ,,C”, w: Pisma, t. 1, dz. cyt., s. 274.

" ,Odkad Bog pozwolit, abym cierpiala pokusy przeciw wierze, pomnozyl rownoczesnie
w mym sercu ducha wiary”. Tamze, s. 279.

* H. U. von Balthasar, Scinvestern im Geist. Therese von Lisieux und Elisabeth von Dijon,
Einsiedeln 1970, s. 266.
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wieku, mianowicie Matki Teresy z Kalkuty. Urodzona 27 sierpnia
1910 r. w Skopje w rodzinie albanskiej, odznaczala si¢ od wczesnej
mlodosci typowo ignacjanska poboznoscia, co bylo wida¢ na ze-
wnatrz nie tylko w tym, ze majac 18 lat wstapila do zakonu siostr
loretanek'®, bardzo zblizonego do Jezuitéw, ale réwniez w tym, ze
Towarzystwo Jezusowe wspiera jej wlasne zgromadzenia, ona za$
poszukuje wsrod jezuitdw kierownikéw duchowych i spowiednikow;
ponadto takze jezuici zatroszczyli si¢ o jej proces beatyfikacyjny.
Matka Teresa przejmuje pielegnowane przez jezuitow od czasow
baroku nabozenstwo do Serca Jezusowego; stad tez w kazdej kaplicy
zakonu widnieje jego motto: ,,Pragne!” Poleca swym siostrom robie-
nie rachunku sumienia dwa razy w ciaggu dnia, aby w ten sposob
przyzwyczai€ je do poszukiwania $sladow Boga w zyciu codziennym
i znajdowania ich we wszystkim.

Matka Teresa sytuuje si¢ blisko Malej Teresy przede wszystkim
w swoim pragnieniu, aby zosta¢ bezwarunkowo $wigta. Na pytanie:
kiedy uswiadomila sobie jasno swoje powolanie zakonne? — odpowia-
da: ,,Wolanie Pana jest tajemnica, Moze doswiadczymy w niebie
najglebszych podstaw tych poruszen, Jakle okreslily nasze zyc1e Sadze,
Ze plerwsze jasne wolanie Pana do zycia Jemu tylko pos$wigconego
dotarlo do mnie, gdy mialam okolo dwunastu lat (...) Jednak dopiero
Znacznie p()z'niej, gdy mialam juz 18 lat, odpowiedzialam na to wolanie
Pana” Wtedy to wlasnie opuszcza rodzing 1 wstgpuje do zgromadzenia
loretanek. Poprzez Irlandig, gdzie si¢ znajdowal ich dom macierzysty,
dociera do Indii. Nowe wezwanie pojawia si¢ w nocy 10 wrzeSnia 1946
roku, kiedy znajduje si¢ w drodze do Darjeeling (Dardzyling) w Za-
chodniej Bengalii celem odprawienia dorocznych rekolekcji. Oto jej
wyznanie: ,, Tej nocy mialam oczy otwarte na cierpienie 1 zrozumialam
gleboko istote swego powolania. Bylo to nowe wolanie Pana, powo-
lanie w ramach powolania. Pan mnie zaprosil nie do tego, bym
zrezygnowala z mojego stanu jako zakonnicy, ale do wprowadzenia
don pewnej «zmiany» tak, by odpowiadal on bardziej Ewangelii i temu
duchowi misyjnemu, jakiego Sam mi uzyczyl. Bylo to zaproszenie do
udoskonalenia mojego osobistego powolania, jakie zrozumiatam majac
18 lat (...) Bylo to jasne, niedwuznaczne postannictwo: Musialam
opusci¢ klasztor i zy¢ z ubogimi. Ale nie z jakimikolwiek ubogimi. On
mnie powolywal do stuzenia zrozpaczonym, najubozszym z ubogich

Oczywiscie nie nalezy ich miesza¢ z polskimi loretankami. - Przyp. tlum., L. B.
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w Kalkucie; tym, ktorzy nie maja nikogo i niczego™'’ 2 lutego 1948 r.
papiez Pius XII zezwala oficjalnie, aby jako zakonnica ze $Slubami
mogla zy¢ poza zakonem i zalozy¢ nowy zakon.

Na podstawie nie opublikowanej dotad korespondencji z jezuitami
C. Van Exem i J. Neunerem, ktorzy byli jej spowiednikami, 1 z arcybis-
kupem Kalkuty, wiemy obecnie to, co bylo nieznane nawet jej najbliz-
szym wspolpracownikom i siostrom z nig wspolpracujacym, ze miano-
wicie po tym, jak przez 18 miesigcy nieprzerwanego dialogu z Jezusem
na temat zalozenia nowego zakonu, ktéry mialby stuzy¢ najubozszym
sposrod ubogich, kiedy to Matka Teresa czula si¢ wcigz mocno
udreczona, zZyje ona nadal przez cate p6t wieku w glebokiej nocy wiary,
przerwanej raz tylko na jeden miesigc §wiatla w pazdzierniku 1958 r.,
kiedy to otrzymuje znak ukrytej obecnosci Boga.

Czwarty przyklad zostanie zaczerpnigty z duchowosci wschodniej,
a mianowicie z zycia Starca Sylwana (1866-1938). Chociaz teologi¢
wschodnia cechuje mocne nastawienie apofatyczne, to jednak w prak-
tyce zycia wiara raczej obcy jest dla niej fenomen Ciemnej Nocy'
Wydaje sig, ze wedlug duchowosci wschodniej do§wiadczenie ciemnosci
nalezy przezwyci¢za¢ ascetycznie, podobnie jak acedii, dopoki nie
zacznie si¢ wraz z nim drogi zjednoczenia z Bogiem. Mozna wigc
powiedzie¢, ze do§wiadczenie ciemnosci jawi si¢ w duchowos$ci wschod-
niej niemal jak ,,grzech”, ktory trzeba mozliwie szybko pokonac.
W kazdym razie doSwiadczenie Ciemnej Nocy nie uzyskuje w oficjal-
nym prawoslawiu zadnego wlasnego znaczenia 1 jako takie nie znajduje
takze zadnego potw1erdzen1a w doswiadczalnej praktyce zycia ducho-
wego'®; zostaje raczej wlaczone do teologii niestworzonego Swiatla.

17 Zob. R. Allegri, Mutter Teresa. Ein Lebensbild, Minchen — Zirich — Wien 2003,
s. 56-76; J. Neuner, Mutter Teresas Charisma, GuL 74 (2001), 336-348; B. Kolodiejchuk,
Komm, sei du mein Licht! Die geheimen Aufzeichnungen der Heiligen von Kalkuta, Minchen
2007.

'"W. Losski pisze: ,,Godne odnotowania jest to, Ze «noc mistyczna» jest obca
duchowosci Kosciola prawostawnego. Stany podobne do tych, jakie uzyskuja t¢ nazwg na
Zachodzie, nosza u mistrzow duchowosci wschodniej miano acedii i s traktowane jako
grzech lub pokusa, z ktérg trzeba walczyé, ustawicznie czuwajac, aby chronié to $wiatlo,
ktore $wieci w ciemnosciach. Acedia — nuda, smutek, ktéry prowadzi do rozpaczy — jest
grzechem par excellence (poczatkiem $mierci wiecznej)” V. Lossky, 4 I'image et a la
ressemblance de Dieu, Paris 1967, s. 54, przyp. 56. To samo zauwaza takze 1. Hausherr,
Les Legons d'un contemplativ. Le Traité de I'Oraison d’Evarge le pontique, Paris 1960, s. 19.

"W Losski stwierdza: ,,Stany oschloéci, «nocy mistycznej» w duchowosci Kosciola
wschodniego nie maja tego samego znaczenia co na Zachodzie. Osoba wchodzaca w coraz
Scislejsze zjednoczenie z Bogiem nie moze pozostdwac poza $wiatlem. Jesli jest pograzona
w ciemnosciach, to dlatego, ze jej natura jest przy¢miona przez jakis$ grzech, albo dlatego,
ze Bog ja doswiadcza, by zwiekszy¢ jeszcze jej zarliwos¢ (...) Oschlo$é jest stanem
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W duchowosci wschodniej istniejg tylko dwa specyficzne przypadki
,»NOCYy mistycznej”, a mianowicie u $w. Tichona z Woroneza w XVIII
wieku 1 u §w. Starca Sylwana w ubieglym wieku. Ten ostatni, za-
czynajac zycie mnisze, otrzymuje po kilku tygodniach od Matki Bozej
szczegOlng taske modlitwy, ale wkrotce potem zapada na diugi przeciag
czasu W stan obawy 1 zwatpienia. Strach spowodowany brakiem
nadziei opanowuje coraz bardziej calg jego istote. Zostaje doprowa-
dzony az do najdalszej granicy zwatpienia. Uczy si¢ jednak stopniowo
pojmowac glebiej swoje doswiadczenie 1 uwazaé, iz — jak opowiada
jego biograf, archimandryta Sofroniusz?: , Wielowiekowe do$wiad-
czenie Ojcow ukazuje, ze istnieja trzy sposoby, wzglednie kategorie,
duchowego rozwoju czlowieka. Wigkszos¢ ludzi nalezy do pierwszej
kategorii: doszli oni do Boga dzigki krotkiemu doswiadczeniu Bozej
laski 1 staraja si¢ zachowywac przykazania w odpowiednim duchowym
nastawieniu przez reszt¢ swego zycia. Dopiero przy koncu zycia ucza
si¢ na podstawie doznanych cierpien poznawania laski w wigkszej
mierze. Niektérzy sposrod nich podejmuja wigksze jeszcze wysitki
1 otrzymuja wielka task¢ przed $miercia. Zdarza si¢ to wielu mnichom.
Do drugiej kategorii naleza ci ludzie, ktérzy na podstawie stosunkowo
stabego do$wiadczenia laski wykazuja wielki zar na modlitwie oraz
w walce z pokusami, doznaja podczas swoich trudnych zmagan
ascetycznych wielkiej laski Boga mniej wigcej w Srodku swego zycia,
reszt¢ swego Zycia przeznaczaja na jeszcze wigksze zmagania 1 w ten
sposob uzyskuja wysoki stopien doskonalosci. Trzecia kategoria nalezy
do rzadkosci. Tworza ja ludzie, ktérzy dzigki swej gorliwosci, albo
raczej dzigki Boskiej opatrznosci, poznaja wielka taske juz na poczatku
swojej drogi ascetycznej, laske doskonalych. Ich droga jest najtrudniej-
sza, albowiem nikt — jak mozna to wnosi¢ na podstawie zycia i czynow
swietych Ojcow i z ustnej tradycji ascetOw minionych stuleci, a takze
z doswiadczen ludzi nam wspolczesnych — nie jest w stanie ustrzec
i zachowa¢ dar Bozej miloéci w calej jego pelni. I dlatego czlowiek
cierpi przez dtuzszy czas utratg laski i opuszczenie przez Boga. W rzeczy

chorobowym, ktéry nie moze trwaé: nigdy nie byla ona uwazana przez autoroéw ascetycz-
nych i mistycznych tradycji wschodniej za konieczny i normalny etap drogi zjednoczenia™
W. Losski, Teologia mistyczna KoSciola Wschodniego (tlum. M. Sczaniecka), Warszawa
1989, s. 202. Zob. takze doswiadczenia Doroteusza z Gazy: J. Pauli, Menschsein und
Menschwerden nach der geistlichen Lehre des Dorotheus von Ga:za, St. Ottilien 1998, zwl.
s. 121nn. Niestety, rzadko - jak dotad - si¢ uwzglgdnia w naszej refleksji naukowej istotne
znaczenie tej powaznej skadinad réznicy migdzy duchowoscig wschodnig i zachodnia.

2 Stare= Siluan. Ménch vom Berg Athos, t. 1. Sein Leben und seine Lehre, Diisseldorf
1980, s. 25n.
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samej jednak nie jest to calkowite opuszczenie, niemniej dusza odczuwa
sublektywnie to pomniejszenie laski jako opuszczenie przez Boga.
Asceci, ktorzy naleza do tej wlasnie grupy, cierpig wigcej od innych.
Skoro bowiem poznali lask¢ i ogladanie Boskiego $wiatla, to od-
czuwaja nieporéwnywalnie mocniej oddalenie sie Boga 1 swoje zmaga-
nie z namigtnosciami. Wiedza, co stracili. A poniewaz laska zmienia
ludzi zasadniczo 1 gruntownie, dlatego tez jej odczuwanie staje si¢
wicksze w odniesieniu do wszystkich zjawisk duchowych. Wspomniani
asceci cierpia wigcej z tego gldéwnie powodu, ze na tym Swiecie milos¢
Chrystusa wystawiona jest na bardzo bolesng probe ognia (por. 1 P 4,
12). Niewatpliwe jest to, iz na tym S§wiecie jest ona zawsze miloscig
ukrzyzowana. Blogostawiony Starzec Sylwan nalezy do tej ostatniej
grupy ludzi”

Nic wigc dziwnego, ze u Starca Sylwana doswiadczenie ciemnosci
zespolilo si¢ bezposrednio z poczatkiem jego drogi duchowe;.

2. Proby wyjasnienia

Opisanych doswiadczen Nocy Boga nie powinno si¢ zbyt szybko
odsyla¢ do samej tylko teologii duchowosci, chodzi w nich bowiem
raczej o szczegolne doswiadczenia teologiczne, ktore ukazuja, ze
,~.droga kontemplacji, odbywana uczciwie 1 bez schodzenia na boczne
sciezki, wprowadza zwykle w noc: prowadzi do zatracenia sensu
wlasnej modlitwy, wlasnego wyrzeczenia si¢; do rozterki, czy Bog
w ogole go jeszcze slucha, czy chce jeszcze ofiary 1 czy ja jeszcze
akceptuje...””" Teolog nie moze przej$¢ obojetnie obok takich, jak
wyze] opisane, do§wiadczen ciemnego Boga, ktdre si¢ pojawiaja na
samym poczatku drogi powolania, jesli tylko pojmuje uprawiang przez
siebie teologi¢ jako stuzbe wierze i nasladowaniu Chrystusa. Teologia
jako taka pojawi si¢ dopiero pozniej: dodatkowo dochodzi jeszcze
teologia, ale nie sam teolog” Nasuwa sie zatem pytanie o teologiczne
znaczenie omawianego zaciemnienia w wierze, i to na samym poczatku
drogi wiary.

a) Przezywana apofatyka

Chociaz na dos$wiadczenia dalekosci Boga 1 watpliwosci w wierze,
ngdzy 1 cierpienia w swym zyciu wystawieni sa czgsto liczni chrzes-

H. U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin? (ttum. F. Wycisk), Krakow1999, s. 70.
Por. M. Schneider, Einfiihrung in die Theologie, Kéln 2003 (wyd. 2).
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cyjanie, rzadko kiedy dochodzilo dotychczas do préb przebadania tych
doswiadczen w ich wymiarze chrystologiczno-eklezjalnym. Dogmatyka
mowi1 o wierze 1 niewierze, rzadko jednak o tym konkretnym procesie,
w ktorym obie te rzeczywistoscia dochodza razem do glosu. Powodem
takiego stanu rzeczy moze by¢ to, ze tego typu doSwiadczenia trudno
jest wyrazi€ 1 przekaza¢ innym w zdaniach naukowych, ale trzeba je
najpierw jako$ opowiedzie¢*

Do takiego opisu dochodzito przewaznie w XII i XIII wieku, kiedy
to nastgpil istotny zwrot w historii mistyki** Odtad chrzescijanin
szuka, zastanawiajac si¢ nad soba samym, doswiadczen wiary juz nie
w przekazanej, gloszonej 1 sakramentalnie sprawowanej treSci wiary
(dogmatyce), lecz w swym wlasnym przezyciu. Nie dziwi przeto fakt,
ze u Jana Taulera” (ok. 1300-1361) na plan pierwszy wysuwa si¢
problem psychologiczny (temperament, charakter, stabosci i mocne
strony). Taulerowi nie chodzi jednak o jakie$ psychologizowanie lecz
jedynie o konkretyzacj¢ wiary. Sytuuje on przy tym swoja antropologi¢
w ramach tradycyjnej teologii apofatycznej: narodziny Boga w duszy
ogolacaja ludzi calkowicie z tego wszystkiego, co nie jest Bogiem. Gdy
czlowiek oddaje to wszystko, co indywidualne i ,,bytujace”, wowczas
uzyskuje droga negacji swoja prawdziwa pozytywno$¢* W przeciwien-
stwie jednak do tradycyjnego ujmowania tego zagadnienia, Tauler
ukazuje, ze tzw. Via purgativa (droga oczyszczajaca) nie ma kresu
i dopiero na tzw. Via illuminativa (droga o$wiecajaca) 1 Via unitiva
(droga jednoczaca) czlowiek musi w przepasci calkowitej niewiedzy
odda¢ Bogu swoja nico$¢”” U Taulera ,,nie ma zadnego mistycznego
korowodu, nie ma mowy o niebieskiej muzyce 1 taficu, pojawia si¢ tylko

niejednokrotnie piesn nadziei”*® Do$wiadczenie braku pociechy i opu-

2 Jak stwierdzil J. Moltmann (Gotteserfahrungen. Hoffnung — Angst — Mystik, Miinchen
1979, s. 40): ,,I dlatego wlasnie «teologia doswiadczenia mistycznego» opowiada wcigz tylko
o drodze, o podrozy, o wyjezdzie do niewypowiedzianego, nie dajacego si¢ przekaza¢ innym
doswiadczenia Boga”

% Por. M. Schneider, Die Wende um 1200. Der neue Weg der abendlindischen Theologie
und Spiritualitdr, Koln 1999.

* Die Predigten Taulers aus der Engelberger und der Freiburger Handschrift sowie aus
Schmidts Abschriften der ehemaligen Strassburger Handschriften (wyd. F. Vetter), Berlin
1910. Wyd. polskie: Jan Tauler, Kazania (tlum. W. Szymona OP), Poznan 1985.

3 Por. A. M. Hass, Nim din selbes war. Studien zur Lehre von der Selbsterkenntnis bei
Meister Eckhart, Johannes Tauler und Heinrich Seuse, Fribourg 1971, s. 73nn. Hassowi
jako ,,mistrzowi” w ujmowaniu tej problematyki zawdzigczamy tu bardzo wiele.

7 Por. Kazania, dz. cyt., s. 315.

™ L. Gnadiger, Der Abgrund ruft dem Abgrund. Taulers Predigt , Beati oculi” (Vetter
45), w: A. M. Hass — H. Stirnimann (red.), Das ,,einig Ein” Studien zur Theorie und Sprache
der deutschen Mystik, Fribourg 1980, s. 169 (167-207).
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szczenia, poniewaz ,Jezus odszed!”, moze trwaé przez cale zycie.
Cztowiek musi doswiadczy¢ ,,pracy nocy” i zrezygnowac z jakichkol-
wiek ,,skutecznych” dzialan, kiedy si¢ zwraca do swojej prawdziwej
podstawy. Gasnie wowczas wszelkie $wiatlo stworzone 1 zaczyna
swieci¢ Boze swiatlo. W ten sposéb Tauler daje nam pierwsza od-
powiedz na nasze pytanie: dana jednostka zostaje juz na poczatku
swojej drogi powolania wprowadzona w doswiadczenie Bozej nocy,
przy czym chodzi tutaj o podstawowe doswiadczenie wiary, albowiem
Bog jest zawsze wigkszy od tego wszystkiego, co si¢ wie o Nim i czego
sic doswiadcza w godzinie powolania. I dlatego wiasnie cztowiek musi
odrzuci¢ wszystkie wlasne miary i wlasne poznania wiary w bezwarun-
kowej gotowosci na doswiadczenie nicoSci.

b) Solidarnos¢ w wierze

Doswiadczenie nocy Boga, zgodnie z tym, jak si¢ przedstawia
w momencie powolania danego czlowieka, moze by¢ uymowane 1 wy-
jasniane takze na podstawie zasadniczego doswiadczenia naszego
czasu: ,, W bdlu nad Jego nieobecnoscia nasze stulecie doswiadcza Boga
glebiej, anizeli w obrazach, jakie poprzednie stulecia byly w stanie
wymalowa¢ odnos$nie do Jego obecnosci”® Dlaczego mialby ten, kto
wkracza na drog¢ powolania, by¢ wolny od wielkiej potrzeby wiary
naszego czasu?

Istnieje taka pustka, ktora oddala od Boga; wtedy to czlowiek
watpi w Boga 1 nie potrafi juz wierzy¢ w Jego dobroczynng i1 wierng
obecnos¢. Czym innym jest jednak ta pustka i noc, jaka czlowiek
przyjmuje w wewng¢trznym wyciszeniu, z calkowitym spokojem 1 od-
daniem. Wtedy to bowiem w mgce tego czlowieka wierzacego staje si¢
dla nas niemal dotykalna i bardziej zrozumiala m¢ka Jezusa, gdyz to
wewngtrzne jego milczenie w wierze wskazuje na milczenie Jezusa
w mece. Kto w godzinie powolania zostaje wprowadzony w ciemnosc,
brak pociechy i ogolocenie, ten doznaje tego, czego Chrystus doswiad-
czyl 1 co przecierpial w o wiele glgbszy sposob. Spojrzenie na Jego
drogg cierpienia pozwala czlowiekowi wierzacemu zyska¢ juz w godzi-
nie swego powolania wolnos$¢, prostote 1 milos¢ do Boga, ktore nie sg
owocem osiagnigtego postgpu (duchowego), ale jedynie darem laski
powolania.

» A. M. K. Miiller, Die prdparierte Zeit, cyt. w: E. Ott, Die dunkle Nacht der Seele
— Depression? Untersuchungen —ur geistlichen Dimension der Schwermut, Elztal — Dallau
1981, s. 133.
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Kto 1dzie droga nasladowania, ten nie pragnie juz tylko siebie, ale
takze innych doprowadzi¢ do Boga; wymaga to od niego nie tyle
uszczgsliwiajacego zespolenia (unio), co ogolacajacej drogi resignatio.
ad infernum® Podobnie jak ongi$ Pawel wolal zosta¢ nawet potgpiony,
anizeli by¢ oddzielonym od swych braci, rowniez ludzie tego pokroju
,codziennie wchodza w t¢ Boska otchlan, pociagajac ze sobg wszyst-
kich sobie bliskich i tych, ktorych im w szczegdlny sposéb polecono.
Niech sobie ci ostatni nie mysla, ze tamci o nich zapominajg. Bynaj-
mniej, w imieniu calego chrzescijanstwa wchodza oni z nimi wszyst-
kimi, bez zmystowych wyobrazen w mgnieniu oka. Nastgpnie po-
wracaja, by na nowo oddac si¢ dzietom mitosci, ale wchodza ponownie,
wznosza si¢ 1 zatapiaja w tej niezglebionej otchtani mitosci. Cokolwiek
otrzymuja, zwracaja Bogu. Sobie niczego nie przypisuja (...) Oddaja
dobro Temu, od ktorego ono pochodzi. Oto prawdziwe kolumny, na
ktorych wspiera si¢ chrzescijanstwo. Drogie dzieci, wiedzcie, ze gdybys-
my nie mogli si¢ oprze¢ na tych kolumnach, gdyby$my ich nie mieli,
zle by moglo z nami by¢”?!

Podane wyzej przyklady z dziejow wiary ukazuja, jak doswiad-
czenie nocy juz na poczatku drogi powolania prowadzi poprzez
gotowo$¢ uczestnictwa w zbawczym wydarzeniu Chrystusa do solidar-
nosci z innymi, nie wykluczajac przy tym ludzi niewierzacych. Réwniez
w zyciu Jezusa ukazuje si¢ sens Jego dziela zbawczego najpierw
w postannictwie i solidarnosci: Jego walka z ,,mocami i potggami”
dokonuje si¢ dla zbawienia §wiata, a wigc ,,za wielu” Nie inaczej rzecz
si¢ miata z Marig od Wcielenia, Malg Teresa, Matka Teresa z Kalkuty,
wzglednie ze Starcem Sylwanem: Odpowiadaja oni na doswiadczenie
dalekosci Boga przybierajaca wcigz na sile gotowoscia stuzenia. Do-
$wiadczenie ciemnego Boga wyciska na ich zyciu takie znamig, ze
rozpoznaja w nim swoje postannictwo do innych ludzi** Albowiem nie
duchowe dos$wiadczenie jako takie, ale gotowos$¢ sluzenia 1 misji

* Na temat resignatio ad infernum zob. A. M. Haas, Sermo mysticus. Studien zur
Theologie und Sprache der deutschen Mystik, Fribourg 1979, s. 110nn; H. U. von Balthasar,
Theologie der drei Tage, Einsiedeln 1969; M. Bauer, Die Ikonographie der Hollenfahrt Christi
von ihren Anfingen bis zum XVI Jahrhundert, Gottingen 1948; A. M. Haas, Descensus ad
inferos. Héllenfahrten und Jenseitsvisionen im Mittelalter vor Dante, w: tenze, Geistliches
Mittelalter, Fribourg 1984, s. 40-56; J. Kroll, Gott und Hoélle. Der Mythos vom Descensus-
kampfe, Darmstadt 1963; L. Lochet, Jésus descendu aux enfers, Paris 1979; W Maas, Gott
und Hélle. Studien -um Descensus Christi, Einsiedeln 1979.

M J, Tauler, Kazania, dz. cyt., s. 562-563.

Por. R. Brague, Was heisst christliche Erfahrung, Communio 5 (1976), 481-496, zwl.
s. 495n.
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stanowi decydujace ostatecznie kryterium mierzenia poprawnosci na-
szej wiary: ,,Gdzie gotowo$¢ staje sie po chrzescijansku najwyzsza
warto$cig, tam doswiadczenie musi ustapi¢ z najglgbiej polozonego
miejsca: zmienia si¢ tym samym caly system wartoéci w mistyce”?’

c) Poza wszelkq systematyzacjqg

Podane przyklady trwalego zaciemnienia wiary, jakie nast¢puje
wraz z poczatkiem drogi powolania, ukazuja, ze doswiadczenie ,,Ciem-
nej Nocy” nie jest zwiazane z zadnym konkretnym etapem zycia
duchowego. Swigty Jan od Krzyza (1542-1591) ustawia w swych
gtéwnych dzietach w inny sposob poszczegdlne wymiary i etapy
chrzescijanskiej drogi wiary, a jest przy tym daleki od jakiegokolwiek
przedwczesnego psychologizowania. Nie chodzi mu zreszta takze
o systematyzacj¢: podkresla, co prawda, ze opisywana przez niego
mistyczna droga dotyczy kazdego chrzescijanina, ale przy konkretnym
jej opisywaniu $wiety ukazuje, ze Bog przeprowadza kazdego na rozne
sposoby przez ciemno$¢ nocy** Wynikajaca stad wielo§¢ drog, ktorych
nie da si¢ uja¢ w jakis jeden ogolny system, sklania Jana od Krzyza
do tego, by w przedstawianiu poszczegolnych etapow drogi duchowe;
mowic o trzech®, pieciu, siedmiu®, a nawet dziesieciu®’ stopniach Nocy
Ciemnej. Drogg zycia wiarg trudno jest jednak ujac systematycznie
gléwnie dlatego, ze Boze Swiatlo przekracza wszelkie ludzkie wyob-
razenia 1 konkretne oczekiwania czlowieka, nie daje si¢ tez ujac
w jakiejs jednej jedynej drodze doswiadczenia wiary. Kto chce sig
zblizy¢ do Boga, musi w niewiedzy i zaprzestaniu dzialania® , stworzy¢
w sobie noetyczne i1 egzystencjalne miejsce przeznaczone wylacznie dla
Boga, ktére ontycznie zajmuje On od zawsze”*

d) Wymaganie wiary

Ciemnos¢, jaka — zgodnie z podanymi wyzej swiadectwami wiary
— okrywa ludzi, jest tak radykalna, ze zadne ,,sztuczne $wiatla” nie sa
w stanie jej rozjasni¢ lub pomniejszy¢, ale trzeba ja po prostu prze-

* H. U. von Balthasar, Zur Ortsbestimmung christlicher Mystik, w: W. Beierwaltes -
H. U. von Balthasar — A. M. Haas, Grundfragen der Mystik, Einsiedeln 1963, s. 65 (37-71).

* Por. Droga na Gore Karmel, 11, 17, 4, w: Sw. Jan od Krzyza, Dziela (ttum. B. Smyrak
OCD), wyd. IV, Krakéw 1986, s. 232nn.

3 Tamze, I, 5, 7 (s. 144n).

* Tamze, II, 11, 9 (s. 207).

7 Noc ciemna, 11, 18-19, w: tamze, s. 497nn.

* Droga na Gorg Karmel, dz. cyt., II, 8, 5 (s. 197n).

* H. U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, 2, cz. 2, Krakoéw 2008, s. 136.
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trzymac nawet wtedy, gdy zagraza ona doprowadzeniem danych osob
do glebokiej depresji*® Przeniknigta bolem, watpliwo$ciami i obawami,
ktore zdaja si¢ nie mie¢ konca, osoba taka wpada w Ciemna Noc ducha
1 moze sie jej nawet wydawac, ze — jak doéwiadczyl tego chyba
najmocniej Starzec Sylwan — ,zstgpuje jako zyjacy faktycznie do
piekla”*!

Jan od Krzyza dokonuje tutaj waznego rozrdznienia, ktére jest
istotne dla teologicznego wyjasnienia przytoczonych do$wiadczen wia-
ry: ,,W znaczeniu duchowym inng rzecza jest by¢ w ciemnosciach,
a inng w mrokach: bo by¢ w ciemnosciach, to by¢ §lepym przez grzech
- jak powiedzielismy - lecz w mrokach mozna przebywaé i bez
grzechu”®, O ile ciemno$¢ pochodzi z niewiedzy, to ,,mroki” rozjasnia
,oSwiecajace” poznanie, ktore pozostaje mimo wszystko ciemne dla
rozumu. Postgpowanie naprzéd po drodze ,,mroku” mozliwe jest wigc
tylko wtedy, gdy miejsce wiedzy zajmujg crnoty teologalne. Doswiad-
czenie mroku oczyszcza 1 leczy czlowieka z wszelkich checi zysku
1 wprowadza na droge milosci, ktora jest ta jedyna, jakiej czilowiek
winien si¢ trzymac¢ na dalszej drodze swego powolania zyciowego: nie
nalezy juz oczekiwac pociechy czy zadowolenia dzigki jakiemus$ szcze-

# Sw. Jan od Krzyza méwi o dlugotrwalej oschlosci: »Chociaz niekiedy ta oczyszczajgca
oschios¢ moze byé polqczond z melancholia, albo z innag niedyspozycja, to jednak nie
przestaje dlatego oczyszcza¢ pozadania, poniewaz to pozadanie zostaje oczyszczone
z wszelkiego upodobania i zwraca calg troske ku Bogu. Gdy oschlos¢ wymka tylko z jakiej$
niedyspozycji, sprawia jednak niesmak i rozdarcie natury, bez tych pragnien sluzenia Bogu,
jakie towarzysza oschtosci oczyszczajace)” Noc ciemna, 1,9, 3, w: Drziela, s. 424. Na drodze
wiodacej przez Ciemng Noc moze by¢ uzdrowiona rowniez melancholia. Por. tamze, I, 4
3 (s. 413). Pojawia si¢ w zwiazku z tym pytanie: jak odrézni¢ Ciemna Noc jako ,,przejscie”
od dluzej trwajacych depresji i patologicznych stanéw wyczerpania? Kryterium tkwi
w odczuwanym podczas Nocy dazeniu do znalezienia drogi nawet tam, ,,gdzie nie ma zadnej
drogi”, ktore to dazenie nie pojawia si¢ wcale w stanie duchowej depresji. Por. F Urbina,
Die dunkle Nacht - Weg in die Freiheit. Johannes von Kreuz und sein Denken, Salzburg 1986,
s. 101. Nie zawsze jednak te granice bywajg tak wyrazne. Jan pisze, ze chociaz w oschlosci
oczyszczajacej ,,cze$¢ zmyslowa pozostaje bezczynna, staba i nieudolna do wszelkich
poczynan, gdyz nie znajduje swego zadowolenia, duch jednak jest ochoczy i mocny” Noc
ciemna 1,9, 3 (s. 424). Por. C. Lapauw, Betrachtung—Meditation—Kontemplation, Christliche
Innerlichkeit 13 (1978), 156. Jan nie odwaza si¢ jednak nada¢ pojawiajacemu si¢ wowczas
»smutkowi” pozytywnych ryséw, albowiem - jak twierdzi: ,ta stabo$¢ nie przychodzi na
dusze, jesli z gory nie splynie na nig nadmiar ciepla” Tamze, II, 19, I (s. 500). Por. M.
Schneider, Zumutungen des Glaubens. Eine theologische Emora’nung der Erfahrungen von
Akedia, Traurigkeit, Melancholie, Glaubensverdunklung und Schwermut, Koln 2005.

4 Sw. Jan przytacza wiele mlejsc z Pisma Sw. na dowod tego wlasnie doswiadczenia,
jak choéby Lm 3, 1-20. Por. Noc ciemna, 11, 7, 2 (s. 458).

 Zywy plomien milosci, 3, 71 (Dziela, s. 792) — Ttumacz popelnit tu biad, bo w drugiej
czgsci zdania dwukrotnie uzyt wyrazenia , mroki”; musialem wiec tekst poprawic. — Wyjas-
nienie moje, L. B.
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gélnemu oswieceniu rozumu, ani od kierownika (duchowego), lecz
Jjedynie w przeniknigtej tgsknotg mitosci Boga.

Swigty Jan od Krzyza podaje inne jeszcze wyjasnienie oparte na
obrazie zaczerpni¢tym z zycia codziennego; wskazuje mianowicie na
sytuacj¢ ,,podroznego, dazacego w nieznane strony nowymi i nieznany-
mi drogami, ktorymi nigdy nie szedl. Nie ma on przewodnika 1 sam nie
zna drogi, pozostaje wigc w watpliwosciach, zdany na wskazowki
innych: jasne jest jednak, ze nie moglby przyj$¢ w nieznane okolice ani
zdoby¢ nowych wiadomosci, gdyby nie opuscil znanych juz drog i nie
wszedl na nowe”™ W podobny sposéb ukazujg si¢ czlowiekowi
w momencie powolania nowe drogi wiary jako niestychanie ciemne
i niebezpieczne, a to dlatego, ze s3 nieznane i niezwykle; jest to jednak
tylko znakiem tego, ze zostal on faktycznie przelamany wewngtrznie
i wkroczyl na nowa drogg, wybrang juz od teraz dla niego przez Boga.

Wewngtrzna ,,.konieczno$¢” tego doswiadczenia na poczatku drogi
powolania ma istotna, to znaczy teologiczna, naturg. Wylania si¢ ono
bowiem z same]j istoty ,,nocy wiary”: to wiara rodzi noc. Kto zatem chce
i$¢ za wolaniem Boga, musi by¢ gotowy wyrzec si¢ wlasnej miary
poznawania 1 decydowania. Wiara jest bowiem stanem utraty wlasnej
miarodajnosci, samego siebie bardziej niz jakich$ obrazéw czy wyobra-
zen, utrzymywaniem pewnej odleglosci od Boga, ktérej samemu nigdy si¢
nie przekracza*. Dlatego tez mozna mowic, ze doswiadczenie ciemnosci
na poczatku drogi wiary moze by¢ niezawodnym znakiem autentycznos-
ci Bozego powolania. Przewodnikiem na dalszej drodze przez Noc jest
takze wiara. Ale nie jest to jaka$ wiara intelektualna, lecz faktycznie
przezywana® Tak wiec — jak zauwaza stusznie H. U. von Balthasar*
— dana jednostka znajduje si¢ w wierze calkowicie sama w swym
spotkaniu z Bogiem, tak ze ,jest to widzenie na spos6b niewidzenia,
widzenie Obecnego w stanie nieobecnosci lub ukrycia” Ten wilasnie
sposob ,,widzenia w niewidzeniu” okresla dalsza droge powolania’’

# Noc ciemna, 11, 16, 8 (s. 490). )

* Por. H.-B. Gerl-Falkovitz, Der priifende Got. Uber die ,, Nacht des Glaubens” bei Edith
Stein und Simone Weil, w: St. Pauli (red.), Der ferne Gotr in unserer Zeit, Stuttgart 1998,
s. 127 (122-134).

* Jan od Krzyza stwierdza: ,.Z tego cosmy powiedzieli mozna wyprowad21c wniosek,
Ze wiara _]dl(O noc ciemna udziela swiatla duszy pograzonej w ciemnosci. I sprawdza sig.
co o tym moéwi Dawid: Nox illuminatio mea in deliciis meis; «Noc o$wieceniem moim
w rozkoszach moich» (Ps 138,11)” Droga na Gore Karmel, 11. 3. 6 (Dziela. s. 178). Czlowiek
musi wigc sam przej$¢ przez ciemna noc wiary.

* Chwala. Estetvka teologiczna, 2, cz. 2. Krakow 2008, s. 151.

7 Mistyczne zjednoczenie z Bogiem jest tak zasadniczo roézne od zjednoczenia w zyciu
wiecznym, ze w ukazanej przez Jana od Krzyza drodze kryzysu niemozliwe jest przebost-
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e) Asymilacja chrystologiczna

W przedlozonym znaczeniu nie powinno si¢ blednie pojmowac
doswiadczenia Ciemnej Nocy jako czysto ascetycznego etapu oczysz-
czenia, albowiem wowczas samo oczyszczenie duszy wysuwaloby sie
na czolo, gdy tymczasem prawdziwe jej znaczenie polega, co zreszta
wida¢ wyraznie w przytoczonych wyzej $wiadectwach wiary, na wej$ciu
w zbawcze wydarzenie Jezusa Chrystusa. Ciemna Noc uchodzi przede
wszystkim za wspoéldzialanie, a dopiero wtornie za oczyszczenie duszy.

Opisane doswiadczenie braku do§wiadczenia w wierze nosi na sobie
oblicze Chrystusa 1 opuszczenia Go przez Boga. To, czego czlowiek
wierzacy doswiadcza na poczatku swojej drogi powolania jako Nocy
Boga, doprowadza go do najglebszego upodobnienia do drogi Jezusa,
ktéry jest samym srodkiem ,,Nocy” W godzinie ukrzyzowania Bog
ukrywa si¢ w ciemnosciach nocy i milezy* po to, aby Jego SLOWO,
ktére wypowiedziato si¢ raz na zawsze w Jego Synu, bylo styszalne we
wszystkim. I tak oto czlowiek moze zosta¢ uksztaltowany na nowo
przez Boga droga doswiadczenia Ciemnej Nocy, 1 to nawet nie do
poznania: na Krzyzu nie da si¢ juz odrdézni¢ Boga od Smierci, a mimo
to ,,$mier¢” Chrystusa na Krzyzu staje si¢ bardzo glebokim poznaniem
boskosci® Doswiadczenie Ciemnej Nocy, ktore moze si¢ pojawic juz
w godzinie powolania, jawi si¢ ostatecznie w Swietle ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego Pana jako autentyczne ,,poznanie” Boga™

wienie lecz jedynie fazy rozwijajacego si¢ wciaz procesu. Rowniez ludzka niedoskonatos¢
nie musi by¢ catkowicie zniszczona, wzglednie pozostawiona gdzie$ za soba, zostaje bowiem
przeobrazona w ramach tegoz procesu. Por. J. Sanchez de Murillo, Der Strukturgedanke
in der mystischen Purifikation bei Johannes vom Kreu:z, Phil. Jb. 83 (1976), 286 (266-292).

# Jesh bowiem ktos chce znalez¢ jaka$ rzecz ukryta, musi wejs¢ w takie ukrycie, gdzie
ta rzecz su: znajduje” Jan od Krzyza, Piesn duchowa, 1, 9 (D:ziela, s. 535). Doplero
w ciemnodci czlowiek staje si¢ pewny bliskosci Boga. Tylko Bog, jakiego nie ma, moze byc
naprawde daleki: Bog jest po prostu dotykalny, namacalny, i dlatego nalezy wytrzyma¢
rzekomg dalekos¢ Boga. Noc i $wiatlo staja si¢ w ten sposob niejako na rowni miejscami
spotkania czlowieka z Bogiem. Noc wiary jawi sie przeto jako odwrotna strona ukrycia
si¢ Boga. Bog bywa tak ukryty, ze czlowiek kosztuje Go jedynie na swej drodze poprzez
+Noc”

* Por. tamze, 7, S (s. 558nn).

* Poniewaz Jan od Krzyza unika wszelkiej systematyzacji, nie dotyka go krytyka
zwigzana z jego ,.systemem’. Balthasar stawia w zwigzku z tym pytanie: czy Jan uwzgledma
nalezycie tajemnicg Wcielenia, skoro w swych pismach stara si¢ przezwycigzy¢ wszelkie
zmyslowe i duchowe obrazy, nawet te pochodzace od Boga? Krytyka Balthasarowa jest
jednak przesadna, albowiem Jan przeformowal chrystologlczme neoplatonskie elementy
swego myslenia; o ile oczywiscie mozna by jeszcze mowic o ..chrzescijanskim platonizmie”
Por. W. Loser — G. Switek, Das geistliche Leben des Christen. Nachfolge Jesu in der Zeit
der Kirche. Skriptum -u den Vorlesungen -ur Theologie des geistlichen Lebens, Frankfurt/M.
1987, s. 71nn.
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Kto chce widzie¢ Boga, musi najpierw umrze¢. Wypowiedz ta bywa
czesto zle rozumiana 1 traktowana wylacznie ascetycznie. A przeciez
nie chodzi tu o samozniszczenie. Kto przezywa utratg wszelkiej
stlodyczy w Bogu i ,,ogolocenie”, ten spotyka sila rzeczy w swym
wlasnym cierpieniu Ukrzyzowanego, ktory go naucza wyrzeczenia si¢
wszystkiego, co tylko posiada. Duchowe zjednoczenie duszy z Chrys-
tusem, ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Panem, polega wigc ,,nie
na przyjemnosciach, upodobaniach, smakach i uczuciach duchowych,
lecz na prawdziwej $mierci krzyzowej w zmystach 1 duchu, czyli
w zewnetrznej i duchowej czgsci czlowieka”' Na koficu tego procesu
stoi czlowiek odkupiony w Chrystu51e ktory nie jest jednak czlowie-
kiem o$wieconym, nacechowanym wizjami i objawieniami, lecz nosza-
cym na wlasnym ciele rany Chrystusa®’. Do$wiadczenie w wierze jest
jakby poruszaniem si¢ wbrew sobie, a chrzes$cijanska praktyka oznacza
nie tylko dzialanie, ale i ,,cierpienie”: nie to bowiem, co jest zrozumiale
samo przez si¢, ale ,,skandal”, ,,zgorszenie” krnabrng rzeczywistos$cia
jest zasada tlumaczenia samej rzeczywistosci’> Bywa to ,krytycznie”
traktowane w spoleczenstwie 1 Kosciele, ktore zyja ,apatycznie”
z podawanym wciaz zdecydowanie zakazem smutku i melancholii.

Teresa z Lisieux dodaje do tego jeszcze inny aspekt, gdy wskazuje,
ze na drodze powolania liczy si¢ wylacznie zgodnos¢ z wola Boga.
Uwaza nawet, i1z poznanie woli Bozej utozsamia si¢ dla kazdego z jego
wlasnym poslannictwem, jakie Bog mu daje; gdy to otrzymane od Boga
postannictwo staje si¢ znow czyms$ jednym z urzeczywistniang przez
dana jednostke $wicto$cia®, ma to miejsce nawet woéwczas, gdy
wprowadza ja w doSwiadczenie calkowitej niemocy, ktore nalezy
prawdopodobnie do najgorszych doswiadczen drogi powotania.

f) Wejscie w zejsciu
Podane wyzej przyklady doswiadczenia nocy Boga, ktéra moze si¢
pojawi¢ razem z poczatkiem drogi powolania, ukazuja, ze chrzescijan-

' Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, 11, 7, 11 (Dziela, s. 194).

2 Droge te¢ ukazal przekonujaco $w. Bonawentura w swych wywodach o koncu zycia
sw. Franciszka, ktore maja takze wielkie znaczenie teologiczne. Por. M. Schneider,
. Christus ist unsere Logik!” Zur Verhdltnisbestimmung von Theologie und Nachfolge bei
Bonaventura, Koln 1999, zwl. s. 35nn.

¥ Por. E. Schillebeeckx, Menschen. Die Geschichte von Gort, Freiburg — Basel — Wien
1990, s. 53.

* Teresa przypomina slowa O. Pichona: ,,Meczennicy cierpieli z radoscia, ale Krol
me¢czennikow cierpial ze smutkiem” List 176 = 17 wrzesnia 1896 do s. Marii od Najsw.
Serca, w: Pisma, dz. cyt., s. 700.
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ska droga wiary biegnie poza dajacym si¢ (z gory) obliczy¢ systemem
stopni lub etapow oczyszczenia, chodzi w niej bowiem o upodobnienie
si¢ wierzacych do losu Chrystusa. W procesie oczyszczania wiary
poszczegolne kryzysy staja si¢ stacjami wlaczania w zycie Jezusa. Tylko
w ten sposoOb zgorszenie Krzyza nie zostanie przedwczesnie skrocone
ascetycznie, a sam kryzys Nocy otrzymuje swoje wlasciwe, teologiczne
i chrystologiczne znaczenie.

Zasadnicza postac drogi wiary jako upodobnienia si¢ do Chrystusa
uzasadnia pytanie: czy w chrze$cijanstwie nie trzeba by raczej mowié
o mistyce zstgpowania, anizeli o mistyce wstepowania? Pozytywna
odpowiedz na to pytanie znajduje si¢ w nowozytnej historii wiary,
kiedy to wielu chrzes$cijan dokladnie na koncu swojej ,,drogi wznosze-
nia si¢” do Boga przezywalo bolesnie stala 1 nie dajaca sie usunaé
daleko$¢ Boga®> Maria od Wcielenia, Mala Teresa, Simone Weil,
Marie Noil, Reinhold Schneider i inni: Dla nich wszystkich droga
doswiadczenia mistycznego wiedzie od uwznio$lenia do unizenia, od
wzlotu do zstgpowania, 1 to w konkretnej ziemskiej postaci egzystencji
Pana.

Kto idzie za Chrystusem, ten nie otrzymuje obietnicy jakiegos
bezposredniego doswiadczenia Boga lub (do$wiadczalnego i odczuwal-
nego) zjednoczenia z Bogiem, lecz jedynie obietnicg mistyczno-sak-
ramentalnego upodobnienia si¢ we wspolnocie losu z cierpigcym
Chrystusem: to, ze zostanie ,,wspol-ukrzyzowany, wspol-pogrzebany
1 wspol-zmartwychwstaly” Doswiadczenie upodobnienia si¢ do Chrys-
tusa, jakie Apostol Pawel przezywa sam w wig¢zieniu i jakie towarzyszy
uczniom w drodze na meczenstwo, pojawia si¢ u mistykow jako mors
mystica ($mieré mistyczna)’® Kto umarl duchowo z Chrystusem, staje
si¢ tym samym gotowy umrze¢ z Nim faktycznie 1 ciele$nie: ,,Jesli si¢
pojmuje duchowe umieranie z Chrystusem nie jako odszkodowanie za
rzeczywiste umieranie z Chrystusem, woéwczas mistyka nie jest juz
jakim$ wyalienowaniem si¢ z dzialania, lecz przygotowaniem do
jawnego nasladowania (...) U Teresy z Lisieux chodzi o mistyczne
1 ciele$nie odczuwalne wspélcierpienie z Chrystusem (compassio Chri-
sti). Jej doswiadczanie $mierci w nieobecnosci Boga zespala w sobie
mistyke Chrystusa, meczenstwo 1 codziennos¢. Wierzacy sa nie tylko
biernymi odbiorcami owocow Mgki Chrystusa. Staja si¢ faktycznie

** Omowilem dokladniej t¢ kwestie w: Gottesbegegnung und Leiderfahrung, w: G. Fuchs
(red.), Die dunkle Nacht der Sinne, Diisseldorf 1989, s. 126-178.
% Por. J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott. Miinchen 1976 (wyd. 3), s. 47nn.
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godni cierpie¢ razem z Chrystusem, a tym samym owocowaC wraz
z Nim w krolestwie Bozym zgodnie z tym, co Jezus moéwi o obumie-
raniu ziarna pszenicznego (J 12, 24n)”*’

W Wielka Sobot¢ Bog Wcielony nalezy do ,,bezsilnych”; pokonuje
,moce piekielne” juz nie czynnie, lecz znosi stabos$¢ az do ostatecznego
doswiadczenia opuszczenia. Choroba, cierpienie, bol, potrzeba, opusz-
czenie — staja si¢ ,,szeolem”, co prawda czastkowym, ale rzeczywistym
— jako udzial w losie Chrystusa, ktory na Krzyzu, do§wiadczajac Nocy
1 opuszczenia, najglebiej zespala si¢ w jedno z losem ludzi.

Co$ jeszcze wiaze si¢ bardzo S$ciSle ze wspomnianym upodob-
nieniem si¢ do Chrystusa. Przewaznie tlumaczono to w tradycji
duchowej w sposob czysto moralny lub ascetyczny, chociaz ma ono
pochodzenie mistyczno-sakramentalne. W patrystyce zespalano na
0got stowo ,,mistyczny” z obiektywnga tajemnicg Chrystusa, albowiem
sakramentalny udzial w tej tajemnicy (poprzez chrzest 1 Eucharystig)
wskazuje przede wszystkim na zbawcze dzielo Chrystusa. Nalezatoby
zatem koniecznie rozwaza¢ do§wiadczenia ciemnosci Boga takze w ra-
mach sakramentologii, aby w ten sposdb ukazaé, jak subiektywne
doswiadczenie kryzysu i egzystencjalne upodobnienie si¢ do Chrystusa
uzyskuja swe glebsze znaczenie z obiektywnej tajemnicy 1 z udzialu
W nie).

Jesh doswiadczenia ciemnos$ci Boga nie przyporzadkuje si¢ tak po
prostu jakiejs konkretnej fazie oczyszczaja,cej drogl ku Bogu splasz-
cza]ac tym samym znacznie jego wage 1 znaczenie, lecz ujmie si¢ je
w jego teologicznym, a zwlaszcza chrystologlcznym 1 eklezjalnym
kontekscie, to dojdzie si¢ do wniosku, ze nie nalezy ono do dzialu
umartwienia czy tlumienia (pozadan) i1 szeroko pojetej ascezy, gdyz
chodzi w nim faktycznie o chrzescijanska ,,tanatologie” Tylko w ten
sposOb mozna bowiem zrozumie¢, dlaczego Pawel Apostol — wbrew
wszelkiej ascetyce 1 jej wielkiemu dazeniu do zewnetrznej systematyza-
cji — uznaje wszelkie konkretne wskazania strategii wyrzeczenia za
zupelnie zbgdne (por. Kol 2, 16-23), akcentujac przy tym tylko to
jedno: ,,UmarliScie bowiem 1 wasze zycie jest ukryte z Chrystusem
w Bogu” (Kol 3, 3). Chrystologiczne ujecie doswiadczenia ciemnosci
Boga opiera si¢ na niepodwazalnym i nieprzekraczalnym prawie
podstawowym chrzescijanskiej wiary, ktore filozof J. Pieper™® sfor-

" Tenze, Gotteserfahrungen..., dz. cyt., s. 62-63.
Hoffnung und Geschichte. Fiinf Salzburger Vorlesungen, Minchen 1967, s. 123.
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mulowal postugujac sie nie opublikowanym stowem K. Weissa™, ze
mianowicie ,,ludzkosé¢ jest celem Wcielenia”

3. Whiosek

Najbole$niejszym przezyciem na zyciowej drodze czlowieka
w wierze jest dalekos¢ Boga i poczucie opuszczenia przez Boga.
Napigcie pomigdzy doswiadczeniem i1 nie-doswiadczeniem wyjasnia
si¢ ,,przedmiotem” doswiadczenia: cho¢ Bog tak bardzo ,,upodobnit
si¢” do czlowieka, ze ten ,,moze Go dotkna¢ rgkami”, pozostaje
mimo wszystko tak ,niepodobny”, ze wznosi si¢ ponad wszelkie
doswiadczenie. Przy tym calym niepodobienstwie pomigdzy Stworca
a stworzeniem istnieje jednak jeszcze wigksze podobienstwo, jak
zauwaza slusznie E. Jingel®: ,Ro6znica migdzy Bogiem a czlowie-
kiem, ktdéra stanowi sama istot¢ wiary chrzescijanskiej, nie jest
roznica coraz to wiekszego niepodobienstwa, lecz raczej odwrotnie:
jest roznica istniejacego jeszcze w tym tak wielkim niepodobienstwie
coraz to wigkszego podobienstwa migdzy Bogiem a czlowiekiem”
Kazde chrzescijanskie doswiadczenie z Bogiem, nie wylaczajac do-
swiadczenia Jego ukrycia, nie konczy si¢ jakas negacja, albowiem
wszelkie mowienie o Bogu opiera sic na Wocieleniu, czyli na wy-
darzeniu jak na]bardzmj pozytywnym 1 historycznym® Ma to swoje
znaczenie w opisywanym przez J. Taulera do$wiadczeniu kryzysu
drogi wiary: ,,Podobienstwo” do Boga moze si¢ sta¢ w ,pracy
Nocy” nowym ,niepodobienstwem”, ale nie na podstawie jakiegos
nowego wiekszego jeszcze dystansu pomi¢dzy Bogiem a czlowiekiem,
lecz jedynie po to, by stworzy¢ odpowiednia przestrzen do jeszcze
wi¢kszej bliskosci i1 ,,podobienstwa” z Bogiem. Temu podobienstwu
Bog nadal swoje wlasne znamig, jakim jest unizenie i Krzyz, ktore
sa gwarancja tego, ze sam Bog wypowiada si¢ tu ,na odwrot”®
Kto doswiadcza ,,podobienstwa” Bozego, ten dostrzega, ze zostal
wlaczony we wlasne ,,niepodobienstwo” Boga, widoczne we Wcie-

% Por. moje studium: Konrad Weiss (1880-1940). Zum schopfungs- und geschichts-
theologischen Ansatz im Werk des schwabischen Dichters, Koln 2007.

“ Gott als Geheimnis der Welt, Tibingen 1977, s. 393.

¢ Por. J. Sudbrack, Von der Helle und von der Dunkelheit der Gotteserfahrung. Ein
Beitrag zum Gesprdch zwischen den Religionen, GuL 50 (1977), 342 (335-349).

2 Por. E. Jiingel, Metaphorische Wahrheit. Erwdgungen -ur theologischen Relevanz der
Metapher als Beitrag zur Hermeneutik einer narrativen Theologie, EvTh (Sonderheft 1974),
71-122, a zwi. 117.
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leniu 1 Krzyzu, w Jego ,,toZsamosci w ogoloceniu” Na tej linii sytuuja
si¢ wszyscy przytoczeni wyzej swiadkowie — chociaz oczywiscie kazdy
na swoj sposob — albowiem zostali oni wprowadzeni przez niezwykle
bolesne doswiadczenia ,,ciemnego Boga” na droge nasladowania,
a zarazem coraz wigkszego upodobniania si¢ do Syna Wcielonego,
ktory w doSwiadczeniu Bozej Nocy juz na poczatku ich zycia
w nasladowaniu daje im udzial w typowym dla Siebie ,,niepodobien-
stwie”

thum. ks. Lucjan Balter SAC



