WROCEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
11 (2003) nr 2

KS. JACEK BRAMORSKI (GDANSK)

GRZECH JAKO NIEWOLA
W TEOLOGII NOWEGO TESTAMENTU

W Nowym Testamencie spotyka si¢ szereg okreslen grzechu, wsréd ktérych do
najwazniejszych nalezg: niesprawiedliwos¢ (gr. adikia), przeciwstawienie si¢ pra-
wu (gr. anomia), klamstwo (gr. pseudeos), ciemnos¢ (skotos)'. Jednak najczg¢scie]
uzywanym na oznaczenie grzechu terminem jest gr. hamartia*. Méwiac o grzechu,
Chrystus wskazywat nie tylko na same grzeszne czynnosci, ale réwniez na ich
glebsza nature. Grzech bowiem nie jest jedynie zewnetrznym przekroczeniem pra-
wa, ale wewnetrznym nieporzadkiem w sferze wolnosci czlowieka. Zrédlo grze-
chu znajduje si¢ zatem w ludzkim ,,sercu” (por. Mt 15,10-20; Mk 7,14-23), a jego
istota lezy w postawie niepostuszeristwa wobec woli Bozej. Obrazuje to przypo-
wies¢ o synu marnotrawnym, w ktdrej grzechem jest nie tyle sam fakt roztrwonienia
dziedzictwa, co decyzja budowania modelu zycia poza Bogiem (por. £k 15,11-32).
W tym uj¢ciu grzech to oddalenie si¢ od Boga i wzgardzeniem Jego miloscig. Stano-
wi on ponadto zamknigcie si¢ czlowieka na prawdg i odrzucenie Chrystusowego
zaproszenia do przyjecia krélestwa Bozego. Teologia Nowego Testamentu ukazuje
grzech jako wejscie w stan duchowego zniewolenia i poddanie si¢ pod panowanie
szatana, czego rezultatem jest rozbicie harmonii w wielu aspektach ludzkiego zycia.

'Por. W. Giinther, Adikeo, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento (dalej: DCBNT),
red. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 1986, s. 1236-1239; J. Piegsa, Czlowiek —
istota moralna, t. I, Opole 2002, s. 325-328; B. Haring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 1,
Poznan 1962, s. 327-336.

*Por. P. Fiedler, duaptia , w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament (dalej EWNT),
t. [, red. H. Balz, G. Schneider (red.), Stuttgart 1992, k. 157-165; W. Giinther, Hamartzo, w: DCBNT,
s. 1240-1245.
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Misja Chrystusa przedstawiona jest w Nowym Testamencie jako walka o wy-
zwolenie czlowieka z niewoli grzechu. Juz samo imi¢ Jezusa zapowiada, iz On
,»Zbawi sw@j lud od jego grzechéw” (Mt 1,21). Jednak w tej wizji najwazniejszego
miejsca nie zajmuje grzech, ale taska i zapowiedZ Bozego milosierdzia. Ewangelia
jest bowiem Dobrg Nowing o zwyci¢stwie taski nad grzechem w Chrystusie i w tych
wszystkich, ktérzy w Niego wierza moca Ducha Swietego®. W tym chrystologicz-
nym i soteriologicznym kontekscie szczegdlne znaczenie dla nowotestamentowe-
go ujecia problematyki grzechu majg pisma $w. Jana oraz Sw. Pawta.

1. Zniewalajacy charakter grzechu w ujeciu $w. Jana Apostola

Teologia Sw. Jana, ktdra znalazta swo6j wyraz w jego Ewangelii 1 w trzech li-
stach, koncentruje si¢ wokoél zagadnien chrystologicznych. W odniesieniu do Chry-
stusa radykalizuje si¢ negatywna ocena niewiary i grzechu. Chociaz §w. Jan na-
wigzuje do starotestamentowego pojecia grzechu, to jednak w jego ujeciu misterium
iniquitatis pot¢guje si¢, gdy czlowiek odmawia wiary Synowi Bozemu 1 nie chce
i$¢ za ,,Barankiem Bozym, ktory gladzi grzech swiata” (J 1,29). Apostot dostrzega
w ,,grzechu §wiata” rzeczywista potgge, pozostajaca w wyraznej i radykalnej wro-
gosci wobec Boga i1 Jego krélestwa. Chociaz §w. Jan nie podaje zadnej definicji
grzechu ani nie rozwija nauki o grzechu pierworodnym, to jednak z jego pism
(zwlaszcza J 8-9 oraz 1 J) mozna wnioskowac, ze grzech pojmowany jest w nich
jako dobrowolne odwrdécenie si¢ czlowieka od Boga, nieuznawanie Jego zbawcze-
go dzialania, a przez to oddalanie si¢ od Zrédla zycia i pograzanie si¢ w duchowym
zniewoleniu i $mierci‘.

W tradycji Janowej grzech ukazany jest przede wszystkim jako oddzielenie od
Boga. Zbawcze dzieto Chrystusa polega na ,,zgladzeniu grzechu swiata” (J 1,29;
17 3,5), a dzigki Duchowi Swigtemu czlowiek otrzymuje moc wyzwolenia z nie-
woli grzechu. Wybdr moralnej drogi zalezy od decyzji ludzkiej: kto grzeszy, jest
dzieckiem diabla, poniewaz diabel trwa w grzechu od poczatku. Syn Bozy przy-
szedl po to, aby zniszczy¢ ,,dziela diabla” (1 J 3,8). W kazdym grzesznym czynie
uzewng¢trznia si¢ dzielo szatana (1 J 3,8-11). Zniewolenie grzechem jest zatem
przejawem panowania potegi zla, ktéra okreslana jest przez §w. Jana mianem ,,dia-

3Por. S.T. Pinckaers, Zrédta morainosci chrzescijariskiej, Poznan 1994, s. 60-63; S. Rosik, Grzech
w Swietle antropologii biblijnej, CzST 14 (1986), s. 57-97; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testa-
mentu, t. 111, Krakéw 1984, s. 35-42.

*Por. S. Megdala, Chwata Jezusa (Ewangelia wedtug sw. Jana), w: Wprowadzenie w mysl i we-
zwanie ksiqg biblijnych, t. X, Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, red. J. Frankow-
ski, R. Bartnicki, Warszawa 1992, s. 33; F.J. Moloney, Teologia swigtego Jana, w: Katolicki komen-
tarz biblijny (dalej: KKB), red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (red.), Warszawa 2001, s.
2184-2197; P. Goralczyk, Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus, ,Zycie Duchowe” 30 (2002), s. 42.
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bta” (J 8,44; 13,2), ,,zlem” (J 17,15), ,,wladca tego swiata” (J 12,31; 14,30; 16,11).
Grzech powoduje nie tylko oderwanie si¢ od Boga, ale takze ujawnia nienawisé
wobec Niego (J 15,22)°.

Oproécz poszczegdlnych grzesznych czynéw sw. Jan wskazuje na tajemniczg
rzeczywistos¢, z ktérej one si¢ rodzg. Stanowi jg potega Ziego, walczaca przeciw
Bogu i Jego krolestwu oraz zniewalajgca czlowieka. Owo zniewolenie przejawia
si¢ zwlaszcza w Swiadomym i1 dobrowolnym odrzuceniu swiatta. Grzech jest opo-
wiedzeniem si¢ przeciw Swiatlu 1 wyborem ciemnosci. J. Ratzinger zauwaza, ze
dla $w. Jana ciemnos¢ nie jest — jak w gnozie — wieczng, przeciwstawng Bogu
substancja, ale przenikajacym calg histori¢ ludzkg aktem oporu przeciw wezwaniu
Bozego slowa i zamknieciem si¢ czlowieka w samym sobie®. Sw. Jan podkresla:
,Swiatlo przyszto na swiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemnos¢ anizeli $wia-
tlo: bo zte byly ich uczynki” (J 3,19). W tym kontekscie grzech okreslany jest jako
»ciemno$¢” (gr. skotos), jako pograzenie si¢ w niewoli bledu i zaktamania (gr. pseu-
dos). Grzech zastania czlowiekowi droge Boza, zniewala go i spycha do ciemno-
sci. Grzesznik przeciwstawia si¢ Swiattu, poniewaz lgka sie, aby nie ujawnily sie
jego uczynki. Cztowiek zniewolony ciemnoscig grzechu nienawidzi Swiatla: ,,Kazdy
bowiem, kto si¢ dopuszcza nieprawosci, nienawidzi §wiatla 1 nie zbliza si¢ do swia-
tla, aby nie potg¢piono jego uczynkéw” (J 3,20). Ta agresja wobec Swiatla jest re-
zultatem zawinionego popadni¢cia w niewole, ktdra rodzi si¢ pod wplywem prze-
wrotnego dzialania szatana, postugujacego si¢ grzechem jako swoja bronig (por. J
8,34;9,41)".

Do tego zniewolenia grzesznik doprowadza w sposéb $wiadomy i dobrowolny,
mimo ze zewng¢trznie si¢ go wypiera®. Chrystus ukazuje to poprzez symbolike ,,nie-

3Por. R. Rubinkiewicz, Grzech w Nowym Testamencie, w: Encyklopedia katolicka (dalej: EK), t.
VI, Lublin 1993, k. 267-268; M. Bednarz, Pisma sw. Jana, Tarnéw 1994, s. 91-92; H. Muszyniski,
Bdg a zto w Pismie sw., CT 49 (1979) z. 2, s. 29.

$Por. J. Ratzinger, Licht, Biblish, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, red. H. Fries , t. 3,
Miinchen 1970, s. 46-49. Janowy dualizm, przejawiajacy si¢ w stosowaniu przeciwstawnych poje¢
(Swiatlo-ciemnos¢, zycie-$mieré, prawda-klamstwo, milo§é-nienawis¢), nie ma charakteru gnostyc-
kiego, ale stanowi ramy, w ktérych Apostol umieszcza swe koncepcje chrystologiczne. Chrystus,
przynoszacy od Boga swiatlos¢, zycie, prawde i mitosé, stwarza cztowiekowi mozliwos¢ uwierzenia
w Niego 1 wyzwolenia z niewoli grzechu. Por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. 1,
Wroclaw 1985, s. 189-191; S. Me¢dala, Chodzenie w swiattosci (Pierwszy List sw. Jana), w: Wprowa-
dzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. X, Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa,
dz. cyt., s. 74-76; A. Feuillet, P. Grelot, Swiatlo i ciemnosci, w: Stownik teologii biblijnej (dalej:
STB), red. X. Léon-Dufour (red.), Poznan 1990, s. 961-963.

"Por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, dz. cyt., s. 157-161; J. Piegsa, Czlowiek
- istota moralna, dz. cyt., s. 328; B. Hiring, Nauka Chrystusa, t. 1, dz. cyt., s. 333-335.

8Por. S. Schulz, Das Evangelium nach Johannes, Gottingen 1975, s. 124-140; S. Rosik, Grzech
w Swietle przeslanek biblijnych, art. cyt., s. 66-67.
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widzenia” 1 ,,widzenia”: ,,Gdybyscie byli niewidomi, nie mielibyscie grzechu, ale
poniewaz méwicie: «Widzimy», grzech wasz trwa nadal” (J 9,41). To uporczywe
trwanie w zniewoleniu $w. Jan tlumaczy przewrotnym wplywem szatana. Grzech
jest bowiem jakby zniewalajagcym narzedziem w rekach Ziego: ,,Kazdy, kto popel-
nia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8,34). Chrzescijanin jest dzieckiem Bo-
zym, ktére trwa w wolnosci: , Jezeli Syn was wyzwoli, woéwczas bgdziecie rzeczy-
wisci wolni” (J 8,36). Natomiast grzesznik jest ,,dzieckiem diabla, poniewaz diabel
trwa w grzechu od poczatku” (1 J 3,8)°.

Wedlug sw. Jana szczeg6lnym przejawem zniewolenia grzechem sg zabdjstwo
i klamstwo, ktére swiadczg o pozostawaniu w mocy szatana, ktéry ,,0d poczatku
byl zab6jcg i w prawdzie nie wytrwal, bo prawdy w nim nie ma. Kiedy méwi klam-
stwo, od siebie mowi, bo jest klamcg i ojcem klamstwa” (J 8,44). Szatan jest za-
bdjca dlatego, ze zadaje smierc czlowiekowi (por. Mdr 2,24), ze sklania Kaina do
zabicia brata ( 1J 3,12-15), ze za jego sprawg Zydzi skazali na §mieré Chrystusa,
ktéry glosil prawde: ,,Teraz usilujecie Mnie zabi¢, czlowieka, ktéry wam powie-
dzial prawde uslyszang u Boga. [...] Wy pelnicie czyny ojca waszego [...] Wy
macie diabla za ojca i chcecie spelnia¢ pozadania waszego ojca” (J 8,40-44). Za-
béjstwo i zaklamanie sg skutkiem zniewolenia cztowieka przez grzech nienawisci.
Sw. Jan stwierdza, ze jak zatwardzialy bezboznik ,,nienawidzi swiattosci” (J 3,20),
tak tez Zydzi nienawidza Chrystusa i Jego Ojca (por. J 15,22). W tym kontekscie
Zydzi reprezentujg Swiat pozostajacy na uslugach szatana oraz tych wszystkich,
ktorzy nie chcg uznaé Chrystusa. Zniewolenie nienawiscig doprowadzilo w koricu
do ukrzyzowania Syna Bozego (por. J 8,37)°.

Punkt kulminacyjny konfliktu Chrystusa z Zydami stanowila dyskusja na te-
mat wolnosci. Jezus przedstawia si¢ im jako mistrz wolnosci: ,Jezeli bedziecie
trwaé w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawdg,
a prawda was wyzwoli” (J 8,31-32). Stwierdzenie to wywoluje bunt, gdyz Zydzi
uwazali, Ze jako potomkowie Abrahama sg wolni, stanowigc wyzwolony z niewo-
li egipskiej ,,pierworodny” lud Bozy (por. J, 8,33; Wj 4,22; Oz 11,1-4; 12 63,15-16;
64,7). Przymierze 1 Prawo byly dla nich r¢kojmig wolnosci. Dlatego stwierdzenie
Jezusa odebrane zostalo jako bluZnierstwo, wywolujac oburzenie i zgorszenie.

*Por. J. Pytel, Grzech w ocenie Pisma sw., w: Pokuta i sakrament pojednania we wspélczesnym
Kosciele, Poznan 1985, s. 12-13; L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, Poznan — Warszawa
1975, s. 246-247, F. Gryglewicz, Grzech i pojednanie z Bogiemn w ujeciu $w. Jana, w: Biblia ksiggq
Zycia Ludu Bozego, Lublin 1980, s. 141-152.

'*Por. T. Okure, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego
(dalej: MKPS), red. W.R. Farmer, Warszawa 2000, s. 1338-1339; C.S. Keener, Komentarz historycz-
no-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 204-206; R. Schnackenburg, Das Johanne-
sevangelium, t. 11, Freiburg 1977, s. 237-301.
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Chrystus wskazal jednak, ze jako ,,Syn” jest wyzwolicielem z niewoli w sensie
scislym, czyli z niewoli grzechu: ,,Jezeli wigc Syn was wyzwoli, wéwczas bedzie-
cie rzeczywiscie wolni” (J 8,36). W mysli Izraela pojecia: ,,wolnos$¢”, ,,syn”, ,,pier-
worodny” Boga, praktycznie stanowily jedno. Jezus nie odrzuca tej tradycji, ale
wlacza si¢ w nig, wskazujac, ze trzeba zlgczy¢ si¢ z Nim, aby by¢ wolnym, gdyz to
Onjest,.Synem” Tylko Jego slowo, zawierajgce doskonale objawienie Ojca, otwiera
droge do poznania prawdy, ktéra wyzwala z niewoli grzechu. Jezus podwaza tym
samym podstawy, na ktérych Zydzi opierali wolnos¢ narodu wybranego (Przymie-
rze i Prawo), wskazujac, ze zawarte w nich obietnice wyzwolenia w Nim dopiero
staly si¢ rzeczywistoscig''.

Sw. Jan ukazuje $cisle powiazanie zniewolenia grzechem z niewiara. Pomimo
ze Jezus glosil orgdzie zbawienia, wielu ludzi nie chcialo rozpoznaé w Nim Mesja-
sza 1 zamkng¢lo swe serca na wyzwalajacg moc Jego prawdy: ,,Gdybym nie przy-
szedt i nie méwil do nich, nie mieliby grzechu. Teraz jednak nie maja usprawiedli-
wienia dla swego grzechu. [...] Gdybym nie dokonat wsréd nich dziet, ktérych nikt
inny nie dokonal, nie mieliby grzechu. Teraz jednak widzieli je, a jednak znienawi-
dzili Mnie, i Ojca mego” (J 15,22-24). Owi nieprzejednani wrogowie Boga sami sg
winni swej niewiary, gdyz popadli w zle uczynki i zostali zniewoleni przez ciemno-
§ci grzechu. Jak zauwaza R. Schnackenburg, niewiara wobec Jezusa pozostaje ta-
jemnicg zla, w ktérej ujawnia si¢ sama istota grzechu. Nie mozna patrze¢ na grzech
powierzchownie jako na uchybienie, zaniedbanie dobra, przejawiajgce si¢ w poje-
dynczym czynie. W hamartiologii Janowej grzech wyplywa z ogdlnej postawy czto-
wieka wobec Boga i dopiero w perspektywie wiary mozna dostrzec jego prawdziwg
postaé, ktéra objawia wrogg Bogu i zniewalajgcg czlowieka potgge szatana'2.

Apostot ukazuje ,,Swiat” jako rzeczywistos¢ przeciwstawng do zycia wiecznego
i przestrzefi duchowego zniewolenia: ,,Jesli kto miluje $wiat, nie ma w nim milosci
Ojca” (1] 2,15). Termin ,,§wiat” ma w tym kontekscie wydZwigk pejoratywny. Sw.
Jan nie ma tu na uwadze tego swiata, ktéry jako swoje stworzenie Bég tak umilowat,
ze Syna swego dal, zeby go zbawi¢ (por. J 3,16) i za ktéry Chrystus wydat si¢ na
$mier¢ ( por. 1J 2,2; 4, 14), lecz tych, ktérzy odrzucajg wszelka zaleznos¢ od Boga
oraz $wiadomie i dobrowolnie poddajg si¢ w niewole szatana (por. J 12,31)%.

" Por. M. Bednarz, Pisma sw. Jana, dz. cyt., s. 103-107; F. Gryglewicz, Zycie chrzescijariskie
w ujeciu sw. Jana Ewangelisty, Katowice 1984, s. 142-153.

2Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 280-282;
K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 111, dz. cyt., s. 38-40.

" Por. S. Lyonnet, P. Grelot, Swiat, w: STB, s. 955-958; H. Saase, kosmeo, w: Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament (dalej: TWNT), red. G. Kittel, G. Friedrich, t. III, Stuttgart 1962,
s. 867-898; S. Me¢dala, Chodzenie w swiattosci (Pierwszy List sw. Jana), w: Wprowadzenie w mys|
i wezwanie ksiqg biblijnych, t. X, Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, dz. cyt., s. 78-
-79; J. Gnilka, Theologie des Neuen Testaments, Freiburg 1994, s. 239-240.
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Ci, ktérzy nalezg do tak rozumianego ,,Swiata”, zagrozeni sg potréjnym znie-
woleniem: pozadliwoscig ciala, oczu i pycha zywota (por. 1J 2,15-17). ,,Pozadli-
wosC¢ ciala” (concupiscentia carnis) nie oznacza tylko przyjemnosci cielesnych
(picie, jedzenie, aktywnos¢ seksualna), jak interpretowali ten termin Grecy, ale —
zgodnie z sensem semickim — jest to rzeczywisto$¢ o wiele bardziej rozlegta niz
rozkosze fizyczne. ,,Cialo” (sarks) oznacza w tym przypadku czlowieka we wszyst-
kich jego nieprawych pragnieniach. Wyst¢puje ono bardziej jako podmiot pozada-
jacy niz jako przedmiot pozadania. Sprzeciwia si¢ ono prawu Bozemu i zyciu w jed-
nosci z Chrystusem. W przypadku ,,pozadliwosci ciala” staje si¢ wobec rze-
czywistosci zniewolenia, obejmujgcej rézne dziedziny ,.grzechu swiata” ,,Poza-
dliwos¢ oczu” (concupiscentia oculorum) wskazywata w mysli greckiej na nie-
uporzadkowane pragnienia rzeczy zewng¢trznych bez oceniania ich rzeczywistej
warto$ci. W moralnosci biblijnej z ,,okiem” zwigzane sg trzy rodzaje wystepkow:
pycha (por. 1z 5,15; Ps 17,28; Prz 21,4), chciwos¢ polaczona z zazdroscig (por. Prz
27,20; 28,22; Syr 14,9) oraz nieczystos¢ (por. Rdz 39,7; Prz 6,25; Syr 9,5). ,,Pycha
zywota” (superbia vitae, alazoneia) to pozadanie bogactw, gdyz pojgcie ,,zywot”
(bios) to nie tylko swiat, lecz to wszystko, co nazywamy ,,dobrami tego swiata”
Ten aspekt ,,zywota” stanowi dla sw. Jana punkt wyjscia dla refleksji nad zniewo-
leniem cztowieka przez dobra materialne: ,Jesliby kto$ posiadal maj¢tnosé tego
Swiata (ton bion tou kosmou) 1 widzial, ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknat
przed nim swe serce, jakze moze trwa¢ w nim mito$¢ Boga?”’ (1 J 3,17). ,,Pycha
zywota” zniewala zatem osob¢ ludzka w jej relacji do innych, sprzeciwiajgc si¢
wzajemne) mitosci, gotowej do podzielenia si¢ z nimi wiasnymi dobrami'.

Ogrom zniewolenia ,,grzechem Swiata” zostaje przezwycigzony przez Chrystu-
sa, ktoéry moze triumfowac nad nim, gdyz sam jest bez grzechu (por. J 8,46; 1] 3,5)
i stanowi ,,jedno” z Bogiem, swym Ojcem (por. J 10,30). Jedynie Syn Bozy by}
w stanie zerwacé p¢ta niewoli grzechu, bo tylko nad nim jednym szatan jako ksigze
tego Swiata nie mial zadnej wladzy (por. J 14,30). Chrystus wyzwala caly §wiat
z niewoli grzechu, gdy swg doskonatoscig objawia naturg¢ grzechu (J 15,22), swoja
ulegloscig woli Ojca powoduje kleske szatana (J 12,31; 16,11), a swoja bezgra-
niczng miltoscia (J 13,1) udziela kazdemu czlowiekowi mocy 1 srodkéw, aby prze-
zwyciezyl duchowe zniewolenie, powrdcilt do Boga i wlgczyt si¢ w sferg Jego mi-
losci®.

"“Por. S. Gadecki, Wstgp do pism Janowych, Gniezno 1996, s. 103-106; P. Perkins, Listy Janowe,
w: KKB, s. 1528-1529; J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna, t. 1, dz. cyt., s. 332-333.

'>Por. S. M¢dala, Chwata Jezusa (Ewangelia wedtug sw. Jana), w: Wprowadzenie w mysl i we-
zwanie ksiqg biblijnych, t. X, Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, dz. cyt., s. 33, F.
Gryglewicz, Zycie chrzescijariskie w ujeciu sw. Jana Ewangelisty, dz. cyt., s. 137-153; K.H. Schel-
kle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, dz. cyt., s. 161-164.
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Jezus jest czystg ,,$wiatloscig, w ktorej nie ma ciemnosci” (J 1,5; 8,12) oraz
prawdg bez zadnego sladu ktamstwa (por. J 1,14; 8,40). Przyszedt on, aby uwolni¢
grzesznik6w (por. J 8,36). To zwycigstwo Chrystusa nad niewolg grzechu dokonu-
je sie przede wszystkim przez mitos¢, gdyz ,.B6g jest mitoscia” (1T 4,8). Smieré
Jezusa na krzyzu stanowi akt najwyzszej mitosci: ,,Nikt nie ma wigkszej milosci
od tej, gdy ktos$ zycie swoje oddaje za przyjaciét swoich” (J 15,13). W ten sposéb
$mieré Chrystusa stanowi zwycigstwo nad szatanem i niewolg grzechu (por. J 12,31;
16,33). Jezus ,,stal si¢ ofiarg przeblagalng za nasze grzechy” (1 J 2,2), a swym
Apostolom przekazat On Ducha, aby mogli ,,odpuszczaé grzechy” (J 20,22). Uczest-
nictwo w zyciu Bozym otrzymuje cztowiek przez Chrystusa, ktérego ,.krew oczysz-
cza nas z wszelkiego grzechu” (1 J 1,7) i ktdry jest ,,ofiarg przeblagalng za nasze
grzechy” (17 2,2) '8,

Jednakze nawet w zyciu chrzescijanina grzech jest obecny i bytoby klamstwem
méwié, ze ,.nie mamy grzechu” (por. 1J 1, 8. 10). Sw. Jan czyni tu aluzje do sekty
o tendencjach gnostycznych, do przeciwnikéw wiary apostolskiej, ktérzy uwazali
sie za bezgrzesznych. Apostol wyjasnia, ze taka postawa jest wynikiem zarozu-
miatosci, zaklamania i odejscia od prawdy. Zdarza si¢ réwniez, Ze chrzescijanin
widzi, jak jego brat popada w duchowe zniewolenie, popelniajac ,,grzech, ktéry
nie sprowadza $mierci”, a nawet ,,grzech, ktéry sprowadza smier¢” (por. 1J 5,16).
Grzech jako duchowa niewola pozostaje zatem takze w egzystencji chrzescijan-
skiej ucigzliwym i1 ponurym faktem, ktérego nie mozna lekcewazy¢. Powagg tego
problemu poznaje si¢ w pelni w perspektywie duchowych sil, ktérymi B6g obda-
rzyl chrze$cijanina, aby mégt prowadzié bezgrzeszne i swiete zycie’.

Sw. Jan, méwigc o Chrystusie jako Tym, ,ktéry chrzci Duchem Swietym”
(J 1,33), daje do zrozumienia, ze wyzwolenie czlowieka z niewoli grzechu i Smier-
ci dokonuje si¢ w sakramencie chrztu przez dzialanie Ducha Swigetego. Jezus oddat
siebie za grzech cztowieka i jako zapowiedziany przez Izajasza Stuga Bozy wyleje
na nowa spoleczno$é Ducha Swigtego (por. Iz 32, 15; 44, 3). Apostol stwierdza:
»Kazdy, kto narodzil si¢ z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa w nim nasienie Boze; taki
nie moze grzeszyc, bo si¢ narodzil z Boga” (1J 3, 9; por. 5,18). ,,Zrodzenie z Bo-
ga” dokonuje si¢ przez chrzest, ktory czlowieka, znajdujgcego si¢ w stabym i kru-
chym ,ciele” (sarks) napelnia boskim duchem (pneuma) i na nowo rodzi go ,,z gé-
ry”, czyli z wyzwalajacej mocy samego Boga (por. 1 J 1,13; 3,3-8; J 20,23).

'“Por. S. Lyonnet, Grzech, w: STB, s. 311-312; Ch. Augarin, Niewolnik, w: STB, s. 556-557; H.
Balz, Der erste Johannesbrief, w: Die Katholischen Briefe, red. H. Balz, W. Schrage, Gottingen
1973, 5. 167-168.

'"Por. M. Bednarz, Pisma sw. Jana, dz. cyt., s. 118-119; P. Perkins, Listy Janowe, w: KKB, s.
1532-1533; S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wilocltawek 1998, s. 303-304.
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,,Nasienie Boze” (sperma autou) wyraza trwala Boska sil¢, uzdalniajgca do bez-
grzesznego postgpowania, taske uswigcajaca, bedacqg owocem dziatania Ducha
Swietego w ochrzczonym cztowieku. Dlatego ,kazdy, kto trwa w Nim, nie grze-
szy” (1 J 3,6). Sam Chrystus zatem zachowuje chrzescijanina od grzechu i strzeze
go przed atakiem szatana. Zaden zas z tych, kt6rzy grzesza, nie widziat Go ani Go
nie poznal” (1J 3,6).

Ten, kto zostal ochrzczony i nalezy do Chrystusa, jest zasadniczo wolny od
zagarniajacej w niewol¢ mocy grzechu. Faktycznie jednak chrzescijanin musi wal-
czyé z grzechem, ktéry nieustannie mu zagraza i dlatego uczen Jezusa wezwany
jest do hagiosmds, czyli do zycia w stanie zbawienia, do u§wigcania si¢ i trwania
w lasce Bozej'8. Dlatego sam chrzest nie gwarantuje automatycznie bezgrzeszno-
§ci, nie jest w pelni owocny bez moralnego wysitku chrzescijanina. Tylko ten, kto
trwa w lasce, ktéra zostala mu dana, kto praktykuje mitos¢ braterska, wolny jest od
grzechu (por. 1 J 3,15)". Trwanie w §wiatlosci, czyli zycie w 1acznosci z Bogiem,
nie stanowi dla chrzescijanina stanu osiggnigtego raz na zawsze. Nie jest ono bo-
wiem czyms statycznym, ale dynamicznym, gdyz polega na ustawicznym weryfi-
kowaniu swego postepowania i na cigglym przechodzeniu ze sfery zniewolenia
ciemnoscig grzechu do swiatla duchowej wolnosci. Dokonuje si¢ to przez wyzna-
wanie wiary w Chrystusa oraz wyznawanie grzechéw (eksomolegein). Uznanie
wlasnej grzesznosci i odwolywanie si¢ do Bozego przebaczenia wprowadza czlo-
wicka w jeszcze glebszg wigZ ze Zbawicielem. Natomiast utrzymywanie, ze po-
siadlo si¢ juz stan bezgrzesznosci, stanowi zaprzeczenie wi¢zi z Bogiem, gdyz ne-
guje Jego zbawcze dzielo i czyni Go klamcg (por. 1 J 1,10)%.

2. Grzech jako niewola w hamartiologii S$w. Pawla

Wypowiedzi §w. Pawla na temat grzechu, chociaz sg dos¢ liczne i zajmujg w je-
go pismach duzo miejsca, nie stanowig odr¢bnej hamartiologii, lecz pozostajg za-
wsze w Scistym zwigzku z soteriologig. Nauka Apostola o grzechu jest funkcjg
teologicznego opisu Bozych planéw, majacych na celu dzielo zbawienia czlowie-
ka. Koncepcja grzechu stanowi zatem podstawe soteriologii, ktérg sw. Pawet uczynit

'8 Por. B. Hiring, Nauka Chrystusa, t. 1, dz. cyt., s. 329-330; W.R. Cook, Hamartiological Pro-
blems in First John, ,Bibliotheca Sacra” 123 (1966), s. 249-260.

¥ Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 302-310; T. Herr-
mann, Mifosc braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, w: Studia z biblistyki, t. 3, red. J. Lach, War-
szawa 1983, s. 229.

2 Por. S. Medala, Chodzenie w swiattosci (Pierwszy List sw. Jana), w: Wprowadzenie w mnys|
i wezwanie ksiqg biblijnych, t. X, Ewangelia sw. Jana, Listy powszechne, Apokalipsa, dz. cyt., s. 74-
-76; R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg 1984, s. 184-192.
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sercem swojej teologii. Widzi on Boga, czlowieka i §wiat w perspektywie zbawie-
nia dokonanego w Jezusie Chrystusie. Swiat przed Chrystusem i bez Chrystusa
jest naznaczony niewola, ciemnoscig i brakiem nadziei, w ktérym wszyscy podda-
ni sg wladzy grzechu i nikt nie jest sprawiedliwy (por. Ef 2,12; Rz 1,28 — 3,20).
Stan ten jest zawiniony, gdyz nawet poganom przez dzieto stworzenia objawila sie
istota Boga (por. Rz 1,20). Zdaniem $w. Pawla wszyscy sa zatem winni, a réwno-
czesnie poszkodowani, gdyz znajduja si¢ w sytuacji zniewolenia, ktérego stali si¢
ofiara. Wedlug niego réznorodne grzeszne czyny stanowig wyraz fundamentalne;j
grzesznosci czlowieka, wynikajgcej z owego zniewolenia?!.

Terminologia dotyczgca grzechu jest u $w. Pawla znacznie bogatsza niz u syno-
ptykéw. Odrdznia on grzech (gr. hamartia) od grzesznych uczynkéw, ktére ozna-
cza takimi okresleniami, jak ,,blad”, ,,upadek” (gr. pardptoma) lub ,,wykroczenie”
(gr. pardbasis)®. Ma to na celu wskazanie Zrédta grzesznych czynéw, ktérym jest
moc wroga Bogu i krélestwu Bozemu. Apostol podkresla zatem, ze grzech nie
polega w swej istocie tylko na zewn¢trznym ztamaniu Prawa, ale stanowi pot¢zng
i gleboko zakorzeniong w czlowieku silg¢, prowadzacg do wewngtrznego zniewo-
lenia. Podobnie jak inni autorzy natchnieni Nowego Testamentu $w. Pawel nie poda-
je formalnej definicji grzechu, ale postuguje si¢ wieloma obrazami, ktére ukazujg
najwazniejsze elementy kazdego grzechu. Apostot przedstawia zatem grzech jako
dobrowolne odejscie i oddalenie si¢ od Boga (por. Ef 2,13), jako nieczysto$¢ (por.
10 Kor 7,14; Rz 1,24), jako niewiedz¢ i ciemnos¢ (por. Rz 1,21), jako slabo$¢ i $mieré
(por. Rz 5,6.12.16.17; 1 Kor 15,21). W tych réznych symbolach, ktérymi postuguje
si¢ Apostol w nazywaniu grzechu, mozna odnaleZ¢ t¢ wspdlng mysl, ze grzech jest
przestrzenia zla, ktére zniewala czlowieka i prowadzi do rozbicia jednosci®.

Cechg charakterystyczng teologii §w. Pawla jest uyymowanie grzechu w katego-
rii niewoli. Odkad grzech wszedl przez Adama na swiat, wszyscy ludzie stali si¢
jego niewolnikami, zyjac w ustawicznym lgku przed smiercia, ktéra stanowi jego
nieunikniony skutek. Prawo potgguje jedynie ten stan duchowej niewoli (por. Rz
5,12-14)%, Ostateczng przyczyna zla obecnego w §wiecie jest grzech pierworod-

' Por. S. Virgulin, Il peccato e la lotta contro di esso in S. Paolo, w: Peccato e santita, red.
A. Girlanda (red.), Roma 1979, s. 103-120; J.A. Fitzmyer, Teologia swigtego Pawla, w: KKB, s.
2160-2166.

2 Por. W. Giinther, Parabaino, w: DCBNT, s. 1245-1248; S. Lyonnet, Grzech, w: STB, s. 312-
113; S. Rosik, Grzech w swietle przestanek biblijnych, art. cyt., s. 65.

*Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 159-170; J. Szlaga, ,,On to dla
nas grzechem uczynil Tego, ktdry nie znat grzechu...” (2 Kor 5,21), w: Mitos¢ wigksza niz grzech,
red. A.J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 24-26.

*Por. K. Kertelge, Grzech Adama w swietle zbawczego czynu Chrystusa wedfug Rz 5, 12-21, w:
Zlo w swiecie, Kolekcja ,,Communio”, t. VII, Poznan 1992, s. 236-246.
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ny. Grzech (hamartia) jest w ujeciu Sw. Pawla jakby osobg, ktéra wchodzi w $wiat,
bierze go w niewol¢ i sprowadza $mier¢®. Hamartia stanowi zatem uosobienie
grzechu, ktéry wskutek upadku pierwszego czlowieka wchodzi w kazdego z nas
i swa zniewalajacg mocg sklania ludzi do popelniania grzechéw uczynkowych.
Jezyk grecki ma dwa okreslenia na oznaczenie grzechu: hamartia — jako uosobie-
nie potegi grzechu idacej przez swiat, oraz hamdrtema — jako poszczeg6lny czyn
grzeszny popelniany przez cztowieka?. Grzech zamienia ludzka wolnos¢ w nie-
wol¢. Apostol zapytuje Rzymian: ,,Czyz nie wiecie, ze jesli oddajecie samych sie-
bie jako niewolnikéw pod postuszenstwo, jestescie niewolnikami tego, komu da-
jecie postuch: badZ niewolnikami grzechu, co wiedzie do smierci, badz
postuszeristwa, co wiedzie do sprawiedliwosci” (Rz 6,16)”. Czlowiek jako istota
obdarzona od zarania swych dziejéw wolnoscig, wybierajgc grzech, staje si¢ jego
niewolnikiem (Rz 6,6.13.17.18.19.20) i pozwala, aby grzech nad nim panowat (Rz
6,14)%. W ujeciu sw. Pawla, czlowiek reprezentujgcy ludzkosé przed usprawiedli-
wieniem stwierdza: ,,Jestem cielesny, zaprzedany w niewol¢ grzechu. [...]. W czlon-
kach za$ moich spostrzegam prawo inne, ktére toczy walk¢ z prawem mojego
umystu 1 podbija mnie w niewol¢ pod prawo grzechu mieszkajacego w moich czion-
kach” (Rz 7,14.23)%.

Niewola grzechu nie ma jednak charakteru ontycznego i absolutnego, ale po-
siada wymiar moralny, utrwalony w czlowieku na skutek oslabienia natury ludz-
kiej 1 jej zwrdcenia do zla, przejawiajacego si¢ w skltonnosci do grzechu oraz w la-
twosci jego popelniania (por. Rz 7,18). Nikt z ludzi nie jest w stanie wiasnymi
sitami wyzwoli€ si¢ z takiej sytuacji ani przezwycigzy¢ skutkéw grzechu. Grzesz-
nicy sg bowiem ,,schwytani w sidla diabla i zdani na jego wole” (2 Tm 2,26)*. Nie
oznacza to jednak, ze niewola grzechu przekresla zupelnie wolng wolg cztowieka.
Swiadczy o tym fakt, ze grzesznik ponosi odpowiedzialnos¢ przed Bogiem i ludZ-

W Liscie do Rzymian termin hamartia spotykamy 48 razy, co lacznie z Pierwszym i Drugim
Listem do Koryntian daje liczb¢ 55 miejsc wystepowania tego terminu w Nowym Testamencie (na
64 wszystkich pojawieri si¢ tego terminu). Por. S. Virgulin, Peccato, w: Nuovo dizionario di teolo-
gia biblica, red. P. Rossano, Milano 1988, s. 1122-1140; P. Fiedler, duapria w: EWNT, t. I, k. 157-
-165.

%Por. W. Grundmann, dyaptdvw, duaptnua, duaptia. Die Siinde im NT, w: TWNT, t. 1, s.
311-317; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, dz. cyt., s. 130.

27 Por. J.A. Fitzmyer, Romans: A New Translation with Introduction and Commentary, New
York 1993, 5. 413-417; H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2, Wroclaw 1984, s. 129-
133.

2 Por. J. Stepien, Teologia sw. Pawta, Warszawa 1979, s. 87-89; S. Olejnik, Teologia moralna
fundamentalna, dz. cyt., s. 302-303.

»Por. J.A. Fitzmyer, Teologia swigtego Pawla, w: KKB, s. 2160-2166.

YPor. L. Roy, Wigzienie, w: STB, s. 1041-1042.
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mi za popeltnione przez siebie zto (por. Rz 2,1-24; 3,8). R6wniez duchowa walka,
o ktérej czgsto méwi Apostol i do ktérej zachgca chrzescijan, zaktada wolnosé
woli ludzkiej 1 przeczy tezie o absolutnym zniewoleniu przez grzech (por. Rz
6,12nn; 8,13nn; 2 Kor 11,1nn; Kol 3,1nn, 2 Tm 4,7nn). Apostol przeciwstawia
,,0rez nieprawosci’” 1 ,,stuzbe grzechowi” — ,,orezowi sprawiedliwosci” i ,,stuzbie
Bogu”, stwierdzajgc: , Nie oddawajcie czlonkéw waszych jako orez nieprawosci
na sluzbg grzechowi, lecz oddajcie samych siebie Bogu, jako ci, ktérzy ze $mier-
ci przeszli do zycia, a czlonki wasze jako or¢z sprawiedliwosci na stuzbe Bogu*
(Rz 6,19). Jak ,,sluzba Boza” nie przekresla wolnosci czlowieka, a wrecz ja za-
klada, tak 1,,stuzba grzechowi” dokonuje si¢ przy wspodtudziale wolnej woli czio-
wieka, co wyklucza pojecie absolutnego zniewolenia®!. Czlowiek, zmagajac sie
ze sobg, ze swym ,,cialem”, ze swymi stabo$ciami i sklonnoscig do zla, jest osta-
tecznie istotg wolng, chociaz na skutek grzechu jego wola wykazuje wewnetrzne
ostabienie.

Zagadnienie grzechu jako wejscia w stan zniewolenia §w. Pawel omawia naj-
obszerniej w siddmym rozdziale Listu do Rzymian. Apostol wklada w usta grzesz-
nika nast¢pujace wyznanie: ,Ja jestem cielesny, zaprzedany w niewol¢ grzechu
[...]. Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce, ale czyni¢ zlo, ktérego nie chcg.
Jezeli zas czynie to, czego nie chcg, juz nie ja to czynig, ale grzech, ktéry we mnie
mieszka. A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chc¢ czyni¢ dobro, narzu-
ca mi si¢ zlo” (Rz 7,14-21). Jednak i w tym dramatycznym sformulowaniu, ukazu-
jacym duchowe zniewolenie i rozbicie jednosci wewnetrznej, znajduje si¢ miejsce
na podkreslenie wolnosci osoby ludzkiej, ktéra zdolna jest wybiera¢ mig¢dzy do-
brem a zlem. Apostot stwierdza, ze chociaz praktykowanie dobra przysparza czlo-
wiekowi niemalo trudu, to jednak jest ono mozliwe: , atwo przychodzi mi chcieé¢
tego, co dobre, ale wykonaé — nie” (Rz 7,18). Grzesznik pogrgzony w jarzmie
niewoli jest jakby podzielony na dwie jaZnie i zwraca si¢ przeciwko samemu so-
bie, dokonujac wyboru zla na wiasna zgube®2. Sw. Pawel dalej zauwaza, Ze prawo
grzechu toczy walke (gr. antistrateuomenon) z prawem umystu. Walka ta wyklu-
cza zatem calkowite zniewolenie. ,,Niewola grzechu” wydaje si¢ oznacza¢ w tym
kontekscie niewole pozadliwosci, ktéra jest poczatkiem grzesznego dziatania®.

Trzeba zaznaczy¢, ze przedstawiona przez sw. Pawla w siédmym rozdziale Li-
stu do Rzymian walka z mocg grzechu i pozadliwosci odnosi si¢ do czlowieka

W tym kontekscie przesadna i nieprzekonujaca wydaje si¢ by¢ opinia R. Bultmanna, ktéry
twierdzi, ze grzech byl silg zniewalajaca czlowieka w sposéb absolutny. Por. R. Bultmann, Theologie
des Neuen Testaments, Berlin 1970, s. 243-246.

Y2 Por. P. Géralczyk, Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus, art. cyt., s. 40-41.

Y Por. J. Stepien, Teologia sw. Pawla, dz. cyt., s. 87-88; M. Zerwick, Analysis Philologica Novi
Testamenti, Roma 1960, s. 347.
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jeszcze nie odkupionego. Opis skutkéw Prawa i grzechu nie dotyczy zatem cha-
rakterystycznego dla mysli platoriskiej czy gnostycznej zmagania wyzszej, szla-
chetniejszej czgsci natury ludzkiej z jej ciemng i popychajacg do grzechu strong,
lecz stanowi prébe ukazania sytuacji calego cztowieka pograzonego w niewoli
grzechu (por. Rz 7,14-25). Sw. Pawel podkresla jednak, ze réwniez caly czlowiek
powolany jest do zbawienia, ktére nastapi wéwczas, gdy Bég przywrdci do zycia
nasze $miertelne ciala moca mieszkajacego w nas Ducha Swietego (por. Rz 8,11)*.
Swiadczy to wyraznie o tym, ze Apostot odrzucal gnostyczng tezg o wewnetrznym
dualizmie w czlowieku, pozostajgcg w sprzecznosci z przyjmowanymi przez nie-
go zalozeniami, wywodzacymi si¢ z antropologii zydowskiej®.

Sw. Pawel ukazuje, ze grzech jako duchowe zniewolenie ,.kréluje w naszym
$miertelnym ciele” (Rz 6,12) 1 sprawia, ze ludzie sg ,,pelni wszelakiej nieprawosci,
przewrotnosci, chciwosci, niegodziwosci. Oddani zazdrosci, zab6jstwu, wasniom,
podstepowi, ztosliwosci; potwarcy, oszczercy, nienawidzacy Boga, zuchwali, pyszni,
chelpliwi, wynalazcy zbrodni, rodzicom niepostuszni, bezrozumni, niestali, bez
serca, bez litosci” (Rz 1,29-31)%. Ta surowa ocena dotyczy przede wszystkim po-
gan (por. 1 Tes 4,4-5), chociaz réwniez postawa Zydéw spotyka sie z analogicz-
nym osadem: , Jesli zas ty, ktéry dumnie nazywasz si¢ Zydem [...], ktéry nauczasz
innych, lecz sam siebie nie uczysz, ktéry glosisz, aby nie kras¢, a sam kradniesz,
moéwisz, by nie cudzolozy¢, a sam cudzolozysz[...]” (Rz 2,17-22). Wedtug $w.
Pawla wszyscy ludzie przez grzech weszli w stan zniewolenia, ale B6g okazal im
swojg milos¢ przez to, ze Chrystus umart za nich wilasnie wtedy, gdy byli jeszcze
grzesznikami (por. Rz 5,8; 7,5)*.

,»Niewola grzechu” wywiera swéj niszczgcy wplyw nie tylko na samego grzesz-
nika, ale dotyczy réwniez relacji mi¢dzyludzkich, rozbijajgc jednos¢ spoleczna.
Pojecia ,,innosci”, ,,obcosci”, pozostawania na zewnatrz” lub ,,z daleka” wyrazaja
w pismach $§w. Pawla ide¢ podziatu, rozdarcia, ktére uwazat on za najwigksze nie-
bezpieczenistwo dla mtodych wspélnot chrzescijaniskich (por. 1 Tes 4,13; 5,6; Kol
1,21). Wsréd przestr6g moralnych, ktérych Apostol udzielat adresatom swoich
listéw, pierwsze miejsce pod wzgledem liczebnosci zajmujg ostrzezenia przed po-

Y“Por. P. Althaus, Der Brief an die Rimer, Gottingen 1976, s. 68-87; H. Schlier, Der Romerbrief,
Freiburg 1987, s. 240-245; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 111, dz. cyt., s. 39-42.

* Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 237-230;
J.N. Aletti, List do Rzymian, w: MKPS, s. 1430-1444.

‘%Por. L. Balter, Problem reinterpretacji skutkéw grzechu pierworodnego, art. cyt., s. 248; A. Pa-
ciorek, Pawel Apostol — Pisma, cz. 1, Tarnéw 1995, s. 199-200.

Por. J.A. Fitzmyer, List do Rzymian, w: KKB, s. 1281-1293; H. Schlier, Der Romerbrief, dz.
cyt., s. 240-245; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, dz. cyt., s. 127-139.
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dzialami i rozbiciem jednosci, ktére nazywa on rozrywaniem Ciala Chrystusa (por.
1Kor 1,10-13; 12,12-27; Ef 4,3-6; Flp 2,3)%*.

Wewngtrzne zniewolenie, cierpienie i rozdarcie, b¢dace destrukcyjnymi skut-
kami grzechu, stajg si¢ udzialem nie tylko czlowieka, lecz takze calego kosmosu:
~Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu
na Tego, ktdry je poddal — w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z nie-
woli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy prze-
ciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia” (Rz 8,20-
-22). Kosmos dzieli zatem los upadlego i zniewolonego grzechem cztowieka®.

Niewlasciwie wykorzystany dar wolno$ci prowadzi czlowieka do zniewolenia.
Niebezpieczenstwo wejscia na nowo w ,,niewol¢ grzechu” dostrzega sw. Pawel
réwniez w odniesieniu do chrzescijan. Szatan stara si¢ bowiem obr6cié wolnosé
czlowieka ku jego zgubie, usitujgc odwiesé go z drogi nowego zycia w Chrystusie.
Dlatego Apostol doswiadczal niepokoju o zatozone przez siebie gminy chrzesci-
jaiskie. Swiadczy o tym najdobitniej List do Galatéw, z ktérego wynika, ze czton-
kowie tamtejszej wspélnoty nie sg postuszni nauce, ktéra przyj¢li od sw. Pawla
i pragng przejs¢ do ,,innej Ewangelii” (por. Ga 1,6). Apostot wigc wzywa ich do
opamigtania, podkreslajac, ze przyjawszy gloszong przez niego prawdziwg Ewan-
gelig¢ Chrystusa, stali si¢ autentycznie wolni. Nie powinni zatem oddawac¢ si¢ w nie-
wole grzechu, szukajgc ratunku w kultach pogariskich czy religii judaistyczne;j:
,»Ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawaj-
cie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli” (Ga 5,1). Galaci nie powinni réwniez trwaé
w blednym rozumieniu chrzescijaniskiej wolnosci, popadajac w grzeszng samowole,
ktéra prowadzi do zniewolenia: ,,Wy zatem bracia, powolani zostaliscie do wolno-
$ci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do holdowania cialu” (Ga 5,13)%.

Zrozumienie, na czym polega istota ,,niewoli grzechu”, wymaga wnikni¢cia
w antropologi¢ §w. Pawla. W samej osobie ludzkiej grzech znajduje podstawe do
opanowania jej, uzyskania nad nig wiadzy, a w konicu do catkowitego zamieszka-
nia w niej (por. Rz 7,20). Kluczowym poj¢ciem, wyjasniajacym zaprzedanie si¢
czlowieka jeszcze nie odkupionego w niewolg grzechu, jest ,,ciato” (gr. sarx, hebr.
basar)*'. U podstaw Pawlowe) koncepcji sarks lezy hebrajsko-semicka antropolo-

 Por. J. Murphy-O’Connor, Pierwszy List do Koryntian, w: KKB, s. 1324-1325; A. Paciorek,
Pawelt Apostol — Pisma, dz. cyt., s. 97-99.

*Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, dz. cyt., s. 166-177; tenze, Perspektywy kosmiczne
w soteriologii Sw. Pawta (Rz 8, 19-27), RTK 13 (1966), s. 81-94; A. Jankowski, Horyzonty kosmicz-
ne Odkupienia w teologii biblijnej, RBL 19 (1966), s. 33-44.

“OPor. J. Stepien, Teologia sw. Pawta, dz. cyt., s. 89-92; S. Virgulin, Il peccato e la lotta contro di
esso in §. Paolo, dz. cyt. , s. 103-120; E. Tamez, List do Galatéw, w: MKPS, s. 1519-1520; A.
Paciorek, Pawel Apostol - Pisma, dz. cyt., s 145-146.

4 Por. R. Meyer, sarks, w: TWNT, t. VII, s. 98-151.
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gia, ktéra chociaz ujmuje czlowieka jako catos¢ rozpatruje go jednak pod réznymi
aspektami. Pojecie sarks odnosi si¢ do cielesno-zmystowej sfery cztowieka, ozna-
czajac jednoczesnie calg osobe¢ ludzkg z jej stabosciami, podatnoscia na pokusy
i podlegajaca zniewoleniu przez grzech. Czlowiek jako sarks jest bezsilny 1 sklon-
ny do zlego. Termin ten wyst¢puje w pismach §w. Pawta 91 razy i chociaz posiada
zréznicowane znaczenie, najczesciej wskazuje na staba, przemijajgcg ludzka natu-
r¢, ktéra przeciwstawia si¢ temu, co mocne, nieprzemijajace, Boze (por. Rz 7,18.
25;8,3;6,19; 2 Kor 1,17). ,,Wies¢ zycie w ciele” (hote gar emen en te sarki) ozna-
cza bycie zdanym tylko na natur¢ ludzkg (por. Rz 7,5); sadzi¢ kogos ,,wedlug cia-
la” —to sadzi¢ w sposéb czysto ludzki, ziemski, wedtug ludzkich pojeé (por. 1 Kor
1,26; 2 Kor 5,16; 11,18; Ef 6,5; Kol 3,22)*.

Ciato ukazuje ponadto stan grzechu, w ktérym znajduje si¢ czlowiek. Potgga
grzechu wykorzystuje sarks, aby przez zawladnigcie ta sferg zniewolic catg osobe
ludzka. W tym znaczeniu termin sarks posiada sens pejoratywny, ktéry sw. Pawel
mocno akcentuje w swoich listach. Cialo pojawia si¢ bowiem czesto w bezposred-
nim zwigzku z grzechem. Apostol nazywa je nawet Zrodtem grzechéw 1 wad (por.
Ga 5,19-21; 1 Kor 3,3)*. Nalezy jednak pamigtac, ze ten zwigzek ciala z grzechem
nie jest absolutnie konieczny. Wedlug sw. Pawla cialo nie jest zle ze swej istoty.
Moze stuzy¢ takze ,,sprawiedliwosci ku uswigceniu” (Rz 6,19), a chociaz jest sla-
be 1 Smiertelne, moze w nim si¢ objawi¢ zycie Jezusa (2 Kor 4,11). Grzech jako
zniewolenie pojawia si¢ dopiero wéwczas, gdy cialo przeciwstawia si¢ Bogu i
staje si¢ gléwng zasada postgpowania czlowieka*.

Ten rodzaj grzesznosci zostaje przedstawiony systematycznie przez sw. Pawla
za pomocy antytezy ciato — duch (por. Ga 5,13-19; 6,8; Rz 8,4-13). Charakterysty-

“ Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 235-237;
J.A. Fitzmyer, Teologia swigtego Pawla, w: KKB, s. 2169.

“Koncepcja Pawla, podkreslajgca tacznos¢ ciala z grzechem, wydaje si¢ byé bliska filozofii
stoikéw i Filona. Chociaz nie mozna wykluczyé, ze Apostol korzystal z mysgli greckiej, to jednak nie
oznacza to wcale, ze przejal on greckg antropologig. Swiadczy o tym fakt, ze sw. Pawlowi obcy jest
ontologiczny dualizm filozofii greckiej, ktéra uwazala materi¢ za zlg w jej istocie. Dualizm, jaki
Apostol dostrzega w czlowieku, ma charakter etyczny, a nie ontologiczny i jest nast¢gpstwem grze-
chu pierwszych rodzicéw. Pawlowa nauka o czlowieku ma charakter polemiczny, gdyz musiala prze-
ciwstawia¢ si¢ koncepcjom greckim (np. w Koryncie, gdzie Apostot zetknal si¢ prawdopodobnie
z jakas odmiang gnozy). Pojecia sarx i pneuma nie maja zatem charakteru dualistycznego jako prze-
ciwstawienie ,,ciala” i ,,duszy”, ale wyrazaja r6znice migdzy czlowiekiem podlegajagcym przemijal-
nosci i grzechowi a czlowiekiem prowadzonym przez Ducha Bozego. Por. J. Stepien, Teologia sw.
Pawla, dz. cyt., s. 29-31; H. Conzelmann, Grundrifs der Theologie des Neuen Testaments, Miinchen
1968, s. 195-201; J. Gnilka, Theologie des Neuen Testaments, dz. cyt., s. 56-58.

*Por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, dz. cyt., s. 146-154; F. MuBner, Der
Galaterbrief, Freiburg 1977, s. 364-391.
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ka tej walki ukazana zostaje w Liscie do Galatéw oraz w Liscie do Rzymian. Apo-
stol wyjasnia, ze chrzescijanie sg synami Abrahama i Sary wedlug ducha, a nie
pochodzg od Hagar wedlug ciala (por. Ga 4,21-31). W ten sposéb §w. Pawetl pra-
gnie przeciwstawi¢ w swej argumentacji teologicznej dziedzictwo wolnosci, ktdre
reprezentuje Sara oraz dziedzictwo niewolnictwa, symbolizowanego przez Hagar®.
Stare i Nowe Przymierze stanowig dwa kontrastowo rézne okresy historii zbawie-
nia. Dla Starego Testamentu istotne jest Prawo, a dla Nowego — wiara. Stad sw.
Pawetl wyréznia dwa Swiaty, w ktérych zyje chrzescijanin: cialo jest jakby pozo-
staloscig grzechu, ktéry pomnazal si¢ dzigki Prawu, a duch jest uosobieniem tego
wszystkiego, co bylo dobre w zamierzeniach Prawa i zostalo urzeczywistnione
przez dar Ducha Swietego. Pomiedzy tymi dwoma potegami trwa ostry antago-
nizm (por. Ga 5,17). Dlatego ci, ktérzy sg ,,w ciele”, nie moga podoba¢ si¢ Bogu
(por. Rz 8,8). Ciato dyktuje bowiem czlowiekowi sposéb postepowania, osiggajac
pelng autonomig¢ oraz dziedziczac potege grzechu. Sarks wprowadza w stan znie-
wolenia wszystkich, ktérzy ulegajg ,,prawu grzechu” (Rz 7,25). W ten sposéb cia-
lo, cho¢ samo w sobie obojetne moralnie, pozostajac pod wiadzg cielesnosci, staje
si¢ ,,cialem cielesnym” (Kol 2,11) i utozsamia si¢ z ,,cialem grzechu” (Rz 6,6),
gdyz jest zniewolone i ksztaltowane przez grzech (por. Rz 8,3)*. Chrzescijanin nie
jest ,,w ciele”, poniewaz mieszka w nim Duch Bozy (por. Rz 8,9), na skutek czego
»Clalo grzechu” (to soma tes hamartias) zostalo w nim zniszczone i nie zniewala
go (por. Rz 6,6). Wezwany jest on zatem do tego, aby zy¢ juz nie ,,wedlug ciala”,
tzn. wedlug kondycji zniewolonego grzesznika, ale ,,wedtug ducha”, czyli zgodnie
z godnoscia dziecka Bozego, powolanego do wolnosci, kierujac si¢ moca Boza,
ktéra go wyzwolila, oczyscila, uswigcila i usprawiedliwila (por. Rz 8,4-7;
1 Kor 6,11). Chociaz chrzescijanin nie jest juz w niewoli grzechu, to jednak nie
cieszy si¢ jeszcze pelng wolnoscig od stabosci ciala, ktére ,,pozada przeciw ducho-
wi” (Ga 5,17; por. Rz 6,19). W zwiazku z tym moze on by¢ jeszcze ,.cielesny”
(sarkinos), czyli staby, niedoskonaty, podlegajacy zniewoleniu (1Kor 3,1-3) 1 dla-
tego powinien , krzyzowac” swe ciato wraz z jego nami¢tnosciami i pozadliwo-
$ciami (por. Ga 5,24; Kol 3,5).

W Nowym Testamencie, zwlaszcza w pismach $w. Jana 1 Sw. Pawla, grzech
ukazywany jest czesto w perspektywie duchowej niewoli. Odkad grzech wszedl

% Por. E. Tamez, List do Galatow, art. cyt., s. 1518-1519; J.A. Fitzmyer, List do Galatéw, w:
KKB, s. 1383-1384.

%Por. X. Léon-Dufour, Ciato, w: STB, s. 140-147; K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, dz.
cyt.,s. 173-174; H. Langkammer, Teologia sw. Pawla, Lublin 1992, s. 49-51; H. Schlier, Der Romer-
brief, dz. cyt., s. 240-245.

“7Por. J.A. Fitzmyer, List do Galatéw, art. cyt., s. 1385.
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przez Adama na $wiat, wszyscy ludzie stali si¢ jego niewolnikami i zyja w usta-
wicznym l¢gku przed $miercia, ktéra stanowi nieunikniong konsekwencj¢ odwré-
cenia si¢ czlowieka od Boga. Chrystus, ktéry sam zechcial przyjaé postaé niewol-
nika i sta€ si¢ poslusznym az do $mierci krzyzowej (por. Flp 2,7), zdotat wyzwoli¢
ludzkos$¢ ze stanu zniewolenia grzechem (por. J 8,36).

Sommario

Per comprendere il messaggio della Scrittura a proposito del peccato bisogna tener
conto che la rivelazione presenta il peccato come decisione dell’uomo di autosottrarsi alla
salvezza concepita come dono gratuito di Dio. Dalla Bibbia risulta anzitutto che il pecca-
to consiste essenzialmente nella pretesa della persona umana di considerarsi completa-
mente autonomo nei confronti di Dio, decidento da sé solo quello che € bene e quello che
¢ male. La rivendicazione di una piena autonomia morale conduce 1’uomo alla schiavit
spirituale. Nel Nuovo Testamento il gesto di autoaffermazione dell’uomo nei confronti di
Dio ¢ indicato, tra gli altri modi, con imagine forte della schiavitu. Quest’immagine si
trova spesso negli scritti di san Giovanni e san Paolo, il cui concetto di peccato rivela una
approfondita riflessione teologica. Nel pensiero di san Giovanni viene sottolineata la dif-
ferenza tra due aspetti del peccato come schiavitl, in quanto destino e in quanto atto.
Nella teologia di san Paolo Gesu Cristo € presentato come il contrapposto di Adamo. Se
questi con la sua orgogliosa disobbedienza e con la sua assurda pretesa do essere alla pari
con Dio ha dato principio ad una solidarieta di peccato, Cristo, con 1’assunzione della
natura umana pur rimanando veramente Dio e con la sua umile obbedienza, ha dato prin-
cipio ad una solidarieta di salvezza che porta all’uomo la liberazione dalla schiavitu del
peccato.



