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BOG A NOC

Ujecia w Starym Testamencie

Bog Biblii nie ma zadnego scislego zwiazku z noca. Nie mozna
jednak takze powiedzie¢, ze jest On w szczegolny Sposob Boglem dnia.
Racze_] Jest On Bogiem Swiatla, a nie ciemnoéci. Ze $wiatlem i ciemno-
§ciag wiaza si¢ niewatpliwie d21en 1 noc, jak na to wskazuje kaplanski
opis stworzenia w Rdz 1. Ukazane tu odniesienie Stworcy do $wiatta
1 ciemnosci, jak tez do dnia 1 nocy, ma istotne znaczenie dla wlasciwego
usytuowania nocy w dzialaniu Boga. Powinno si¢ ono uwyraznié¢
najpierw w wykladzie waznych miejsc kaplanskiego opisu stworzenia,
nastgpnie w nocnym dzialaniu Boga w odniesieniu do Izraela w opisach
dotyczacych patriarchéw i wyjécia z Egiptu, w koncu za§ w cierpieniu
1 wielbieniu czlowieka w nocy — wbrew Bogu i z Bogiem.

1. Bdg jako Stworca dnia i nocy

Kaplanski opis stworzenia w Rdz 1, 1 — 2, 4a powstal w VI wieku
przed Chrystusem, a wigc w czasie, gdy odradzajacy si¢ judaizm byl
juz od dluzszego czasu zaznajomiony z babilonskimi 1 perskimi
wyobrazeniami stworzenia i czul si¢ na sile nada¢ konkretng postac
stworcze) mocy Boga zydowskiego w calkowicie wlasnym ujgciu
boskiego dzialania stworczego. Opowiadanie to uksztaltowala suwe-
renna reka. Autor nie daje si¢ nakloni¢ do wyraznych sporéw z religij-
nymi wyobrazeniami wladcow owczesnych. Nacechowany typowa dla
siebie bliskoscig teologii kaplanskiej, ukazuje raczej zydowskiego Boga
jako Stworce calego $wiata, traktujac ten fakt poniekad jako rzecz

* Autor ur. w 1950 r. W latach 1969-1975 studiowal teologi¢ ewangelicka 1 Stary
Testament w Monastyrze 1 Getyndze. Habilitowal si¢ z teologii Starego Testamentu w 1987 r.
W latach 1989-1992 byt profesorem w Zurychu, gdzie wyktadal poza Starym Testamentem
takze starozytna wschodnig historig religii. W latach 1992-1999 byl profesorem tych samych
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oczywista sama w sobie. Spojrzenie poza jego dobrze osadzone stowa
pozwala rozpoznac, ze autor na podstawie wnikliwej refleksji odkryl
z mocng teologiczng silg rozstrzygania fundamentalne wprost stwier-
dzenia. Naleza do nich takze jego wywody na temat dnia i nocy.
Shusznie stwierdzono, ze opowiadanie o stworzeniu w Rdz 1 nie
zaklada samo w sobie wyobrazenia o creatio ex nihilo. Ujgcie takie
potwierdza dopiero 2 Mch 7, 28. Niemniej mamy tu juz co$ nieco$ na
temat stworczego dzialania Boga. W Rdz 1, 2 pojawiaja si¢ rézne jego
okreslenia, a wsrdd nich ciemno$¢. Nalezy ona razem z bezmiarem wod
1 dostownym tohuwabohu (bezlad) do nieuporzadkowanego, chaotycz-
nego 1 wrogiego dla zycia stanu sprzed stworzenia. Znamienne jest przy
tym to, ze kaplanski autor nie pozostawia calkowicie tego stanu poza
odniesieniem do Boga. Duch Bozy unosi si¢ przeciez nad wodami
— Swiadomie niewyrazny obraz, ktéry sygnalizuje odniesienie Boga do
stanu przed stworzeniem, chociaz wyraznie go nie okresla. Inny autor
w Starym Testamencie przekroczyl t¢ niejasno zaznaczona granice
w kierunku dosy¢ problematycznej jednoznacznosci. W 1z 45, 6n, czyh
tekscie pochodzacym mniej wigcej z tego samego czasu co Rdz 1,
przytacza si¢ bowiem slowa Boga: ,,Ja jestem Pan, i nikt poza Mng.
Ja czynig¢ Swiatlo 1 stwarzam ciemnosci, sprawiam pomyslnos¢ 1 stwa-
rzam niedol¢g” Wyraznie stwierdza si¢ tutaj, ze tam, gdzie tematem
staje si¢ ciemnos¢, trzeba koniecznie mowic rowniez o niedoli 1 ztu. To,
ze Bog si¢ zgadza na powstawanie zla, co zostalo nawet wyrazone tym
samym stowem, jak stwarzanie Swiatla, stanowi bardzo powazny
problem teologiczny. Niejasne staje si¢ rowniez sila rzeczy istotne
zespolenie Boga z dobrem, tak wyraznie podkre§lone przez Boze
stwierdzenie istnienia dobra, a zwlaszcza dobroci kazdego stworzenia
w Rdz 1.

Rdz 1 nie uwypukla raczej rownowagi mi¢dzy ciemnoscia i $wiat-
lem jako stw()rczymi dzielami Boga. Obwieszcza bowiem najpierw
$wiatlo jako pierwsze i jedyne dzielo Boga w pierwszym dniu stworze-
nia (zob. Rdz 1, 3-5). Swiatlo, ktére takze na starozytnym Wschodzie
ma charakter bosk1 jest zdecydowanym dzielem Boga przeciwko
istniejacej wszedzie ciemnosci. Dzigki Swiatlu Bog daje stworzeniu
udziat w Sobie samym (por. Lb 6, 24-26; Ps 104[103], 2 i in.). Jednym
pociagni¢ciem, ktore sytuuje si¢ pod znakiem swoistego napigcia
pomiedzy przed-stworzeniowa memnoscw, a stworzonym S$wiatlem,
Bo6g odcina $wiatto$¢ od ciemnoscei. I tak powstajg faktycznie i doslow-
nie dzien i noc (zob. Rdz 1, 4n). Dzien 1 noc staja si¢ w ten sposob
podstawa dobrego porzadku stworzenia, ktore poprzez $wiatto znaj-
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duje si¢ w Scistym pojeciowo odniesieniu do Boga. Ze wzgledu na to
$cisle powiazanie kaplanski autor musi si¢ pogodzi¢ z pojeciowymi
niedokladno$ciami, tak Ze stworzone w czwartym dniu gwiazdy pelnig
rowniez funkcj¢ oddzielania dnia od nocy, a konkretnie $wiatla od
ciemnosci (por. Rdz 1, 14-19).

Zwiazek Boga ze Swiatlem i z dobrocig stworzenia jest tu tak
istotny, ze ukazuje go juz sama tres¢ pierwszego dnia stwarzania.
Niemalze rownolegle pograzona w chaosie ciemnos¢ zostaje wlaczona
w dobry rytm stworzenia dnia i nocy (por. takze Jr 33, 19-26). Noc
ma pelne prawo bycia w stworzeniu, ale w Scistym odniesieniu do
Bozego $wiatla 1 do dnia. Jest dobra, tak jak wszystko, co Bog stwarza.
Nie moze si¢ jednak wyprze¢ swego pochodzenia z istniejacej przed
stworzeniem ciemnoS$ci. Noc pozostaje w Starym Testamencie miej-
scem zagrozenia — ale 1 ratunku, przy czym jedno i drugie sg dzielem
tego samego Boga.

2. Bég i Jakub w nocnej walce

Powyzsze stwierdzenie znajduje swe konkretne potwierdzenie
w kluczowym opowiadaniu o walce Jakuba nad potokiem Jabbok (zob.
Rdz 32, 23-33). Zagrozenie 1 ratunek Jakuba w nocy zespalaja si¢ tutaj
jak najscislej ze soba. W obrazie zmagania si¢ Jakuba z czlowiekiem,
za ktérym Boég si¢ ukrywa, wydarzenie to przybiera postac, ktorej nie
mozna bylo nawet si¢ spodziewa¢ pomigdzy Bogiem a nosicielem Jego
obietnicy. Juz to jest wystarczajaco zaskakujace, ze Bog dziala tu
namacalnie. Zdumiewajace jest takze stwierdzenie, ze Jakub w mgnie-
niu oka przystegpuje do walki. Widzial Boga ,,twarza w twarz”, a mimo
to wyszedt stad zywy (por. Rdz 32, 31). Mozna by wigc stusznie nawet
powatpiewac, czy mowa o widzeniu Boga pasuje faktycznie do kon-
tekstu walki. Noc, podczas ktorej trwa walka, powinna utrudniac
widzenie, tak ze zarowno Jakub, jak 1 czytelnik tego opowiadania, maja
dosy¢ dlugo watpliwos¢ co do tego, kto jest faktycznie jego przeciw-
nikiem.

Mowa o widzeniu Boga zawiera dwa przeslania: Jedno, mniej
wazne w tym konteksScie, zmierza do okreSlenia miejsca tej walki
mianem Peniel/Penuel, ktorego sens bylby mniej wigcej taki: ,,Widzenie
Boga” W niektorych fragmentach Starego Testamentu pojawia si¢
przeswiadczenie, ze kazdy, kto widzi Boga, musi umrze¢ (por. Wj 33,
20; Sdz 13, 22). To wlasnie prze§wiadczenie staje si¢ podstawg wypo-
wiedzi Jakuba w Rdz 32, 31. Powinno si¢ w zwiazku z tym, jak czyni
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to zreszta sam Jakub, traktowac¢ tym bardziej jego walke z Bogiem
jako walke na $mier¢ 1 zycie. O co zatem chodzi w tej walce?

W samym centrum znajduje si¢ obietnica blogostawienstwa, ktora
Bé6g urzeczywistnia nowy poczatek wraz z patriarchami: Abrahamem,
Izaakiem i Jakubem (zob. Rdz 12nn), po fantazyjnych samo-ubost-
wieniach ludzi w prahistorii (por. Rdz 1-11). Noc odgrywa dwukrotnie
swoja role jako czas zaskakujacej obietnicy w przypadku braku
potomstwa 1 podczas ucieczki (zob. Rdz 15; 28, 10-22). Oto bowiem
profetyczny sen Jakuba w Betel, pierwszym miejscu jego postoju
podczas ucieczki, zostaje przypomniany podczas walki w Jabbok.
Chcac ocali¢ swe zycie przed zadnym zemsty, oszukanym swym bratem
Ezawem, Jakub wychodzi mu potem naprzeciw z calym swym pokaz-
nym dobytkiem. L¢k przed nim i troska o swa rodzing¢ i mienie, ktore
traktuje jako dowdd otrzymanego blogostawienstwa, skianiajg Jakuba
do podje¢cia pewnych zabezpieczajacych go strategii (por. Rdz 32,
4-22), ktére doprowadzaja w koncu tylko do tego jednego: Jakub znow
znajduje si¢ w sSrodku nocy sam jeden nad Jabbokiem. Bég potrzebuje
samego tylko Jakuba, aby w walce z nim zabra¢ mu dawne zycie
1 podarowa¢ catkiem nowe. Albowiem to dawne zycie nosiciela obiet-
nicy Jakuba bylo zyciem oszusta, ktory podst¢pem uzyskal blogo-
stawienstwo ojca. Bog chce wigc na swoj sposodb sprawié, aby to
obiecane mu blogostawienstwo przybralo konkretng postaé. Chce po
prostu doprowadzi¢ do tego, by slowa blogoslawienstwa staly si¢
rzeczywistosciag i by wypelnione blogostawienstwo bylo trwale. To
pragnienie unormowania blogostawienstwa doprowadza do nocnej
walki Boga z Jakubem. Dopiero w tym calkowicie ciemnym wydarze-
niu Jakub odczuwa po raz pierwszy, ze Bog jest po Jego stronie.
Calkowita przynaleznosc do Boga decyduje o bycm 1 nie-byciu.
I dlatego Jakub nie puszcza Boga. Czuje, ze te jego manipulacje
z blogostawienstwem byly proba dazenia do urzeczywistnienia samego
siebie z pominigciem Boga, 1 ze bez prawdziwego blogostawienstwa
Bozego, ktore zalezy calkowicie od suwerennoS$ci Boga, niemozliwe jest
zycie, ktore zasluguje faktycznie na t¢ nazwe. I o to wlasnie blogo-
stawienstwo zmaga si¢ teraz Jakub z Bogiem. I otrzymuje je jako ktos,
kto w nocnej walce stal si¢ kim$ calkowicie innym. Dlatego tez
otrzymuje nowe imie: nie bgdzie to juz Jakub - okreslenie dawnego
zycia nacechowanego manipulowaniem blogostawienstwem, lecz Iz-
rael, walczacy z Bogiem — nazwa nowego zycia, blogosiawienstwa
otrzymanego po rezygnacji z dawnego zycia. To otrzymane blogo-
stawiefistwo nie musi by¢ juz wyludzone. Jest bowiem zaplata za walke
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na $mier¢ 1 zycie. Znaki tej walki o nowe zycie Jakub bedzie wciaz nosil
na sobie: nazwanie nowym imieniem Izrael i cielesne znamie utykania
na jedng noge. Nosiciele Bozego blogostawienstwa nie sa bowiem
jakimi$ blyskotliwymi bohaterami, lecz wybranymi i naznaczonymi
$wiadkami nowego zycia. Noc musi tu zakryé tajemnice skrajnych
przeciwstawnosci: najwigksze zagrozenie i zarazem dar wybawienia.
Kulejacy Jakub-Izrael wychodzi ku wschodzacemu w tym momencie
stoncu, wychodzi ku swiattu. T¢ wlasnie historia Izrael opowiada swoje
powstanie jako poblogostawionego przez Boga ludu. Bog i Izrael

walczg ze soba nawzajem. Jaki lud oparl dzieje swego powstania az
tak gleboko?

3. Bog i ,,zastepy” Izraela w nocy

Przekaz w W) 1-15 jest inng wersja, w ktorej Izrael opowiada dzieje
swego powstania jako ludu. Poprzez opis dotyczacy Jozefa (Rdz 37-50)
dzieje te sytuuja si¢ jednak poniekad jako kontynuacja opowiadan
o Ojcach. Zwiazek pozostal mimo to dosy¢ luzny. Mozna by wigc
raczej moéwié, ze opowiadanie o Wyjsciu nie jest paralelna wersja do
relacji o Ojcach w referowaniu historii powstania Izraela. Sam charak-
ter W) 1-15 Swiadczy, przy wszelkich $sladach dlugiego procesu stawa-
nia si¢, o dobrze rozpoznawalnym, dominujacym nawet podlozu
kompozycyjnym. Faraonowy ucisk ludu izraelskiego, ktory stat si¢ juz
powaznym zagrozeniem dla Egipcjan (zob. Wj 1), znajduje rozwigzanie
w uratowaniu nad morzem trzcinowym (zob. Wj 14n). W centrum tego
opowiadania nie znajduje si¢ jednak powstanie ludu, lecz jedynie jego
ochrona przed wyniszczeniem. To uratowanie Ludu Bozego z za-
grazajacej jego egzystencji panszczyzny u obcych zostaje dramatycznie
przygotowane przez powolanie wybawcy i przez plagi egipskie. Decy-
dujacy czyn Boga i te nieodzowne przygotowania Izraelitow, o jakich
opowiada Wj 11-15, maja miejsce w nocy. Jesli si¢ tylko zwrdci uwage
na sam bieg wydarzen podczas tej jednej nocy, dojdzie si¢ szybko do
wniosku, ze ta noc jest po prostu przeladowana. Takie techniczne
spojrzenie przekonuje zreszta o tym, ze nie moglo si¢ sta¢ jednej nocy
to, co si¢ stalo. Chodzi zatem niewatpliwie o zrozumiale opowiedziane
i majace swa mocng wymowe teologiczng dzialanie Boga na rzecz
swego Ludu Izraela — traktowane réwnoczesnie jako historyczne
przypomnienie szczegdlnego zagrozenia i uratowania w Egipcie oraz
jako zyciowe przypomnienie wiary w to, ze Bog byl i jest zbawczo
obecny zarowno w historii, jak 1 teraz.



HERMANN SPIECKERMANN

Podobnie jak w historii stworzenia, opowiedzianej w Rdz 1,
pobrzmiewa tu glos teologii kaplanskiej, chociaz pozostaly praw-
dopodobnie takze inne jeszcze glosy. Na dlugo przed opowiadaniem
o uratowaniu w morzu trzcinowym w Wj 14n pojawiaja si¢ juz
przygotowania, ktore zmierzaja do zasadniczego znaczenia tegoz ura-
towania oraz wprowadzaja zarazem pewne wazne zwyczaje do kultu
zydowskiego. Pascha, chleby przasne i normy dotyczace pierworod-
nych podtrzymuja pami¢¢ o Bogu zywym, ktdéry nie opuscit swego ludu
w czasach ucisku 1 w ktorym powinno si¢ pokladaé¢ nadzieje na to, ze
bedzie wciaz mu spieszyl z pomoca w jego wszech§wiatowym roz-
proszeniu. Uratowanie Izraela w Egipcie ma paradygmatyczny charak-
ter dla Bozego dzialania w swoim ludzie i dlatego wlasnie tak mocno
si¢ akcentuje kultyczne zwyczaje na przedpolu dzieta Wyjscia. Przy
obchodach Paschy, przasmkow 1 przy wykupie pierworodnego, ktore
to obrzedy nie wigzaly si¢ pierwotnie z faktem Wyjscia, Izrael powinien
mysle¢ przede wszystkim o zbawczym dzialaniu Boga w Egipcie. Jest
ono natomiast nie tyle historia powstania Izraela, jak opowiadanie
o Ojcach, lecz historia zapewnienia Ludu Bozego, ze Bog pomaga
Swoim zy¢ posrod ludow.

Kaplanski autor, wspierany innymi glosami, zespala $wiadomie
1 celowo ustanowienie Paschy, mac, jak tez regulacji dotyczacych
pierworodnych oraz ratujagcego cudu morza w jednej nocy, aby
dokonalo si¢ razem to, co nalezy nawzajem do siebie. Pismo kaplanskie
zespala ponadto takze wprowadzenie przepiséw kultycznych z darem
Prawa Bozego, przekazanym przez Mojzesza na Synaju (zob. Wj
19nn). Pascha, chleby przasne 1 regulacje dotyczace pierworodnych
zostaly ustalone jeszcze w Egipcie, a wigc na dlugo przed Synajem,
albowiem Bog chcial w wydarzeniu Wyjscia uwypukli¢ raz na zawsze
to, ze ,,uczynil roznice mi¢dzy Egipcjanami a Izraelitami” (Wj 11, 7).
Trzeba bylo bowiem wyjasni¢, ze Bég dokonuje szczegdlnego wyroz-
nienia, oddzielajac Izraela od Egiptu. Izrael jest przeciez Ludem
Bozym, ktory nie wybiera sam sobie Boga, lecz przeciwnie: to Bog
w wydarzeniu Wyjscia, a potem wcigz na nowo, strzeze go i ratuje.
I dlatego wiasnie kaplanski autor nadaje Izraclowi w Wj 12 po raz
pierwszy wyrdzniajace go od innych, znamienne okreélenie: ,,zastgpy
Pana”, lub ,,zastepy izraelskie” Wyroznienie 1 roznica polegaja zas na
tym, ze doSwiadczenie Egiptu, polegajace na zagrozeniu, trosce i ura-
towaniu, staje si¢ pra-wydarzeniem w historii Izraela, dzigki ktoremu
Izrael przeksztalca si¢ we wspolnotg, w zastgpy. Uobecnia si¢ ona
w centralnych zwyczajach kultowych: Paschy, przasnikoéw i przepisow
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dotyczacych pierworodnych, ustalonych w nocy uratowania, dzieki
czemu moze by¢ ludem w jednym tylko jak najbardziej wlasnym
znaczeniu: jako kultyczna wspdlnota Boza, ktora traci podstawe swojej
egzystencji, jesli nie uobecnia jej w sposob przypominajacy wilasne
ocalenie. Nie uniknie tez ona dalszych, kolejnych zagrozen, ale nie
pozostanie takze bez opieki i1 ratunku. Ta jedna noc oznacza zatem to
wszystko, co bedzie na stale oznaczaé i wyrdznia¢ wspdlnote Iz-
raelitow: sil¢ zagrozenia 1 moc ocalenia. W tradycji Wyijscia jest
niewatpliwe to, kto jaka moc uciele$nia i jaka sila odnosi zwyciestwo.
Gdzie brakuje tej jasnosci, tam pojawia si¢ $miertelne niebezpieczen-
stwo — fizyczne i1 duchowe.

4. Noc proby: Hiob

Ksigga Hioba opowiada o niezwykle trudnym i karkolomnym
wprost doswiadczeniu. Jest to pismo sceptycznej w swych przezyciach
madrosci, powstale prawdopodobnie na przetomie V i IV wieku przed
Chrystusem. Izrael zyje gdzie§ w diasporze, w sytuacji dosy¢ odlegle]
juz $wietnej przeszlosci, i do tego jeszcze w dalekim, obcym kraju, na
ziemi Us. Madry obcokrajowiec Hiob, czlowiek bojacy si¢ Boga,
ktorego — Boga Zydow — przedstawia on tutaj oczywiscie jako jedynego
prawdziwego Boga, zostaje stracony przez Szatana, ktory nalezy takze
do niebieskiego dworu, do n¢dznej, gleboko poranionej egzystencji
celem wyprobowania tego, czy jego bojazn Boza wynika z wyracho-
wania: bojazn Boza przeciw wytwornemu, wygodnemu zyciu. Staje
nam tu przed oczyma teologiczny przypadek graniczny, ktory mozna
by z powodzeniem umiesci¢ obok starotestamentowej gotowosci Ab-
rahama na wykonanie polecenia zlozenia w ofierze jedynego swego
syna Izaaka (zob. Rdz 23). Prawdopodobnie przypadek Hioba zostal
pomyslany jako ,wzorcowy” Autorzy tej ksiggi wiedza bowiem
dobrze, ze Bog potrafi doprowadzi¢c do skrajnego zmagania. Jak
natomiast ludzie na to reaguja, ukazuje to Ksigga Hioba w godnej
rozwagi rozpietosci — S$wiadoma tego, ze nie ma w tej kwestii jakiej$
jednej jednolitej odpowiedzi. Odpowiedzi zespalaja sig¢ tylko w tym
jednym, ze mianowicie uporczywe trzymanie si¢ Boga, jak to si¢ wciaz
pokazuje, stanowi jedyna podstawe trzymania si¢ nad przepascia, jaka
sam Bog utworzyl.

W opowiadaniuz Hi 1, 1 -2, 10142, 11-17 Hiob uzasadnia swoja
bojazn Boza tym, ze wskazujac na swoja nagos¢ podczas narodzin
trzyma si¢ mocno Bozego prawa, mocg ktorego ludzie w swej ziemskie)
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egzystencji dochodza znow ,nadzy” do $mierci, przy czym w tym
wszystkim nalezy si¢ chwala Bozemu Imieniu (Hi 1, 21; por. 2, 10);
rozpoczyna natomiast w Hi 3 swoj dialog z przyjacioimi utyskiwaniem
nad tym, ze ten zalosny jego los mogt po prostu nie zaistnie¢ — poprzez
przeklgcie dnia swoich narodzin. Nie naklada si¢ teraz zadnej granicy
przeklenstwu, jakie juz w dwoch poprzednich rozdzialach zagrazalo
blogostawienstwu, nie moglo jednak rozwina¢ calej swej sily na skutek
bojazni Bozej Hioba. W utyskiwaniu Hioba staje si¢ jasne to, ze jego
osobisty, wzorczy los przybiera rozmiary, ktorych wage i znaczenie
mozna wlasciwie zmierzy¢ tylko wowczas, gdy ma si¢ przed oczyma
opisany w relacji o stworzeniu w Rdz 1 dobry porzadek rzeczy.
W utyskiwaniu w Hi 3 chodzi o oskarzenie Boga o to, ze w losie Hioba
zakwestlonowany zostaje dobry porza,dek stworzenia. To konstytutyw-
ne oddzielenie 1 odréznienie ciemnosci 1 Swiatla, nocy i dnia, zostaje
teraz u podstaw zakwestionowane tym wzorczym losem Hioba, al-
bowiem w tej jego sytuacji wspomniany dobry porzadek przestaje by¢
czyms$ zgola oczywistym.
,,Niech przepadnie dzien mego urodzenia i noc,

gdy powiedziano: Poczgty zostal mezczyzna.

Niech dzien ten zamieni si¢ w ciemnosc,

niech nie dba o niego Bog w gorze.

Niechaj nie $wieci mu Swiatlo,

niechaj pochtong go mrok 1 ciemnosci...

Niech noc t¢ praciemnos$¢ ogarnie,

1 niech do dni roku nie wejdzie...

Niech ja przeklng zlorzeczacy dniowi...

Niech zgasng jej gwiazdy wieczorne,

by prézno czekala jutrzenki

1 Zrenic nowego dnia nie ujrzala...

Dlaczego nie umarlem po wyjsciu z lona,

nie wyszedlem z wngtrznosci, by skonac?...

Po co si¢ daje zycie strapionym,

istnienie ztamanym na duchu,

co $mierci czekaja na prozno,

szukaja jej usilniej niz skarbu;

ciesza si¢, skaczg z radosci,

weselg sie, ze doszli do grobu” (Hi 3, 3-21).

Przeklinanie dnia narodzin pojawia si¢ tylko tutaj i w Jr 20, 14n.

W ujeciu judeochrzescijanskim jest ono czyms niestychanym, albowiem
zycie jest darem i czg¢$cig dobrego porzadku stworzenia. Przeklinanie
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Hioba kieruje si¢ w strong¢ ustalonego w pierwszym dniu stworzenia
rytmu dnia 1 nocy, podtrzymywanego az po ostatnia, bardzo niepoko-
jaca konsekwencje, Ze mianowicie ciemnosci panujace przed stworze-
niem $wiata moga ponownie Zapanowac nad $wiatlem. Swiatlo i zyc1e
sa tu traktowane jako identyczne pojecia, ale nie sa juz oceniane
pozytywnie, lecz jako odrzucenie $mierci, miejsca pozbawionego
cierpien spoczynku 1 nieznanej w zyciu rownosci. Opowiadanie si¢ za
ciemnos$ciami przekre$la $§wiatlo oraz zwigzane z nim $ciSle od-
dzielenie nocy od dnia; przyznaje $mierci nagly wzrost wartosci,
chociaz wobec zycia — nie tylko Zycia w cierpieniu — nie ma ona
zadnej szansy.

Im bardziej narzekajacy i oskarzajacy Hiob w dialogu z przyjaciol-
mi (zob. Hi 3-31), czyli w opowiadaniu, ktére ma zdecydowanie inny
charakter od Hi 1, 1 — 2, 10 1 42, 11-17, zmienia niejako swe oblicze,
tym bardziej trzeba tez podkresli¢, ze podstawowe kwestie teologiczne,
ktore pojawiaja si¢ z tak wielka moca w tymze dialogu, sg faktycznie
obecne w calym opowiadaniu. Przeciez juz w odpowiedzi na zarzut
swe) zony bojacy si¢ Boga Hiob stwierdza swoista rownowage¢ pomig-
dzy otrzymywanym od Boga dobrem i1 zlem (por. Hi 2, 10), ktére to
stwierdzenie staje si¢ wielkie 1 w pelni zrozumiale jako jego osobisty
osad doznawanego wlasnie cierpienia Zz tym ze zamierzone w tym
osadzie jego uogolnienie przypomma cytowany wyzej werset z Iz 45,
6n, w ktérym S$wiatlo 1 ciemno$¢, zbawienie 1 n1eszcz¢sc1e zostaly
ukazane, nawet w niebezpiecznej w pewnym sensie dla nas rowno-
wadze, jako ,,dary” Boga Stworcy.

Bég wprowadza swoje konczace Ksiege Hioba (38-41) mowy
pytaniem siggajacym wstecz: ,, Kt6z tu plam chce zaciemni¢ stowami
nierozumnymi?” (Hi 38, 2). Zarzut, jakoby to Bog zaciemnil, zostaje
skierowany przez Boga w stron¢ Hioba. Bég wskazuje, co prawda,
w dalszym ciggu swej mowy na ,,uciech¢ porannych gwiazd” (Hi 38,
7), niemniej podana potem wielka topografia Bozego panowania
zostaje dokladnie oméwiona przy wod chaosie, podziemnym Swiecie,
przy bramach $mierci i ciemnosci, ale nie przy zamieszkiwaniu swiatla
(zob. Hi 38, 16-19). W koncu Bog rehabilituje Hioba wobec jego
przyjaciol jako tego, kto méwil uczciwie i poprawnie (por. Hi 42, 7nn).
Jest to wielka rehabilitacja stanowiaca nowy, konczacy calos¢ opowia-
dania, dar dzieci i mienia. Kto jest na tyle madry, aby byl w stanie
pojac te Ksigge Ciemnosci (por. Oz 14, 10)?

11
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5. Nocne piesni pochwalne: Psalterz

To Bog ,,nocy uzycza piesni wesela” (Hi 35, 10): motto, ktore
mozna by stusznie umiesci¢ w Psalterzu, nie pochodzi bynajmniej
z jakiej$ ksiggi modlitewne;j, lecz — wprost zaskakujaco — z mowy Elihu
w Ksigdze Hioba. Elihu podaje to, majace ksztalt hymnu, wyznanie
wiary wlasnie jako odpowiedz na pytanie o Boga: postawione nie tylko
przez Hioba, ale takze przez jego przyjaciot (por. Hi 35, 4). Z pewnos-
cig nie ma on tu na mysli zadnych innych tekstéw poza Psalterzem.
Jednak znajdujace si¢ tam piesni uwielbienia nic s3 same w sobie
argumentacja przeciwna Hiobowi. Psalterz jest bowiem ksigga tych,
,ktorzy pragna Twojego ratunku” (Ps 40[39], 17 = 70[69], 5). Tym-
czasem Ksigga Hioba nie wspomina ani slowem o Bozym ratunku. Nie
mozna bowiem mowi¢ o czyms§, czego wcale si¢ nie zna (por. Hi 10, 7).
Posrednio i prawdopodobnie wbrew jego woli potwierdzaja to slowa
Elihu, ktory zespala nocne pie$ni pochwalne nie z Bozym ocalajacym
czlowieka dzialaniem, lecz z suwerennoscia Stworcy, ktorego tyle
dotyka pycha zla, co prawdopodobna niewiedza Hioba.

Roé6wniez w Psalterzu noc uchodzi za czas zmagania (por. Ps 6, 7;
17[16], 3; 77[76)], 3. 7). Tlem jest tutaj, podobnie jak w innych
tradycjach Starego Testamentu, Scisle zespolenie nocy z grozna dla
czlowieka ciemnoscia. Modlacy si¢ Psalmami wyglada zatem poranka,
ktory uchodzi tu wyraznie za czas ocalenia, albowiem jutrzenka jest
cz¢scla swiatla stworzenia, a tym samym takze zwiastunka bliskosci
Boga (zob. Ps 5, 4; 30[29], 6; 46[45], 6; 57[56], 8n = 108[107], 2n;
59[58], 17; 88[87], 14; 90[89], 14; 130[129], 6; 143 [142], 8). W ratuja-
cym nas $wietle pojawia si¢ Swiadomos$¢, ze moc Boga nad nocga jako
elementem ciemnosci jest ograniczona i1 ze wlasnie dlatego noc jest
rownoczesnie czasem zagrozenia. Zbyt latwo mozna bowiem woéwczas
wyslizgna¢ si¢ spod opieki Boga 1 znalez¢ si¢ ponownie w krolestwie
umartych. Dlatego tez w modlitwach pojawiaja si¢ prowokujace Boga
wezwania: ,,Czyz proch Ci¢ bedzie wyslawial albo rozglaszal Twa
wierno$¢?” (Ps 30[29], 10; por. 6, 6). Sam Bog ma si¢ troszczyc¢ o to,
by krag wielbigcych Go osob nie stal si¢ lupem ciemnosci, w ktorej
panuje $Smiertelna cisza, ktora nie jest w stanie poruszy¢ Boga (por. Ps
88[87], 11-13). W znamienny sposob wszystko musi si¢ sta¢ $wiatlem
tam, gdzie Psalmy dochodza do unaocznienia wszechobecnosci Boga
(por. Ps 139[138], 11n).

Nocne zmaganie zostaje nierzadko wzmocnione wplywem wrogow
i zloczyncow, ktorzy sa w Psalmach agentami ciemnosci i $mierci,
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i wszgdzie tam, gdzie Bog jest nieobecny, rozsiewaja swoj nietad
1 nieporzadek. Nie da si¢ jednak powiedzie¢, by zmagania przezywane
przez modlacych si¢ byly w Psalmach mniej ugruntowane od zmagan
Hioba. W Psalmie 42[41] ludzie stawiaja czlowiekowi znajdujacemu
si¢ W potrzebie pytanie: ,,Gdzie jest twdj Bog?” (Ps 42[41], 4. 11).
Wykorzystuja potrzebe danego cztowieka dla swojej kampanii ateis-
tycznej zgodnie z dewiza: Gdzie nie ma pomocy, tam tez nie ma Boga.
W takiej sytuacji modlacy si¢ ma wciaz na ustach i w sercu pytania:
»Czemu zapominasz o mnie?” (Ps 42[41], 10), ,,dlaczego mnie odrzu-
cites? Czemu chodz¢ smutny gne¢biony przez wroga?” (Ps 43[42], 2).
Agenci Smierci wykorzystuja do§wiadczane przez modlacego sie od-
dalenie Boga jako argument przeciwko Jego istnieniu (por. Ps 22[21],
2n. 7-9). Drgcza go w ten sposob bardziej niz gdyby znalazl si¢ on sam
w przepasci.

Jezeli nawet wielko$¢ obciazenia osoby modlacej si¢ w Psalmach
jest poréwnywalna z cierpieniami opisanymi w Ksigdze Hioba, to
przeciez wlgczenie te) ngdzy 1 potrzeby w modlitwe tworzy inng zgota
sytuacje niz przy Hiobowym roztrzasaniu wraz z przyjaciélmi jego
losu. Czlowiek modlacy si¢ okresla bowiem tutaj swa S$miertelng
potrzeb¢ jako tgsknote za ,,zyjacym Bogiem”, od spojrzenia ktorego
oczekuje tak, jak w blogoslawienstwie Aaronowym, wsparcia i wyle-
czenia (zob. Ps 42[41], 2n). Potrzeba nie odsuwa go bowiem od Boga
w ciemnos¢, lecz przycigga do Boga. Aby sie nie wydaé na tup swego
fizycznego 1 duchowego bardzo niebezpiecznego pragnienia ochlody
1 spoczynku, 1 nie wpas¢ w ramiona czyhajacych zewszad na niego
agentow $mierci, musi on trzykrotnie poruszycC 1 zapyta¢ swoja zgneg-
biona i1 pojg¢kujaca duszg: ,,Czemu jestes zgnebiona, moja duszo,
1 czemu jgczysz we mnie?” (Ps 42 [41] 6.12143[42], 5; por. 62[61], 6).
Musi takze trzykrotnie ja upomniec: ,,Ufa] Bogu, bo jeszcze Go bedg
wyslawiaé: Zbawienie mego oblicza 1 mojego Boga” (Ps 42[41], 6-7. 12
143[42], 5).

Ta wlasnie rozmowa z soba samym jest teologicznym motywem
przewodnim i1 kwintesencjg calego Psalmu. Modlacy dalej si¢ nie
posuwa. W nocy swego zmagania si¢ nie moze si¢ dolaczy¢ (na nowo)
do tych, ,ktorzy pragna Twojego ratunku” Unosi go jednak nadzieja
w tym zmaganiu si¢ ze soba, albowiem w swej tgsknocie za Bogiem
cierpial on i1 modlit si¢ o to, o czym moze $mialo powiedzie¢: ,,Za dnia
udziela mi Pan swojej laski, a w nocy Mu $piewam, slawi¢ Boga mego
zycia” (Ps 42[41], 9). Uzyte tu wyrazenie hebrajskie mowi o wiele
wigcej, anizeli jest to w stanie odda¢ jakiekolwiek jego tlumaczenie.
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Modlitwa kieruje si¢ zaréwno do, jak i od zywego Boga. Modlacy si¢
wie, ze nie musi w potrzebie wynajdywac¢ jakiejs modlitwy. A jesli
potrzeba jest wielka, nie musi wcale wynajdywac jakiego$ dobrego
czynu, wyszukiwa¢ w swym sercu jakich$ podarowanych, niestychanie
cennych modlitw. W zmaganiu si¢ wynajduje bowiem slowa ocalenia
w tak znikomym stopniu, w jakim mozna samemu si¢ uratowac. To
slowa Psalterza umozliwiaja mowienie nawet woéwczas, gdyby niemota
stala si¢ zarowno udregka, jak i przejawem szacunku dla $mierci 1 jej
agentow. Modlacy si¢ wie: Bog przekazuje w darze takie modlitwy
noca, w ciemnosci, ktora nie stracita od momentu stworzenia swojej
niejasnej bliskosci do ciemnosci sprzed stworzenia. Nie jest ona zreszta
przestrzenia, jakiej Bog uzycza innym mocom. Jej nakierowana przeciw
temu bron ma specyficzny wlasny charakter: sa nig podarowane nam
modlitwy — w nocy. Modlitwy od i do zywego Boga, ktérego promien-
ne oblicze jest ratunkiem dla mego oblicza. Uratowane twarza w twarz
zycie — oto orgdzie Psalmow w nocy przeciwko $mierci 1 ciemnoSci:
,.Zeslij swiatlo§¢ swoja 1 swoja prawdg, niech one mnie wioda 1 niech
mnie przywioda na Twoja $wigta gore 1 do Twych przybytkow!” (Ps
43[42], 3; por. 92[91], 2-3: ,,.Dobrze jest dzigkowa¢ Panu i $piewac
imieniu Twemu, o Najwyzszy; glosi¢ z rana Twojg laskawos¢, a wier-
no$¢ Twoja podczas nocy”).

thum. ks. Lucjan Balter SAC
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