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»My, liczni, tworzymy jedno Ciato, poniewaz jeden jest chleb, ktéry lamiemy
i ktéry jest udzialem w Ciele Chrystusa: wszyscy bowiem bierzemy z tego same-
go chleba” (por. 1 Kor 10,16-17). Sw. Pawet Apostot takimi stowami wprowadzat
swoich korynckich uczniéw u poczatkéw historii chrzescijaristwa w podstawy eu-
charystycznej eklezjologii. Po uptywie dwudziestu wiekow Stolica Apostolska przy-
woluje te same slowa, aby ugruntowaé wiar¢ w to, ze wzrost nadprzyrodzonego
organizmu Kosciota wymaga nadprzyrodzonych srodkéw, w tym nadnaturalnego
pokarmu Ciala 1 Krwi Pariskiej. Nowa encyklika Jana Pawla II przedstawia Ko-
sciolowi sakrament Eucharystii mi¢dzy innymi jako potg¢zny dar dla tworzenia
koscielnej communio, czy — zgodnie z biblijnym okresleniem Pawlowym — ko-
scielnej koinonii (1 Kor 10,16).

Przesledzimy teraz niektére watki tego papieskiego dokumentu, aby przestu-
diowa¢ rozumienie Eucharystii jako daru dla budowania wspélnoty. Punktem wyj-
$cia niech bedzie analogia do tworzenia si¢ wspdlnoty starotestamentowego Izra-
ela. Taka dynamika refleksji wydaje si¢ odpowiada¢ pewnym waznym liniom mys$li
papieskiego dokumentu, skoro Jan Pawel II zechcial w nim podkresli¢, ze sam
tekst ewangeliczny ,,ukazuje przynajmniej w zarysie niektére »hebrajskie obrzg-
dy« wieczerzy paschalnej, az do hymnu »Hallel«” (por. EE 47). Potem skierujemy
nasze spojrzenie na wspdlnototwoérczg moc daru Eucharystii na fundamencie ko-
munii chrzcielnej, gdyz jesli ,,przez dar swojego Ciala i swojej Krwi Chrystus po-
mnaza w nas dar swojego Ducha”, to jest to przeciez dar ,,wylany juz w Chrzcie
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$w. 1 udzielony jako »pieczgé« w sakramencie Bierzmowania” (por. EE 17). Wresz-
cie nasza uwaga skupi si¢ na liturgii Eucharystii jako na odwzorowaniu liturgii
niebiariskiej i niebiariskiej jednosci.

By¢ moze wspélczesny chrzescijanin, styszac o takim porzadku omawiania li-
turgiczno-pastoralnego wymiaru Eucharystii, pomysli o jego poszczegdlnych aspek-
tach jako o czyms mato praktycznym lub interesujacym tylko historykéw mysli
chrzescijanskiej. Warto jednak przypomnie¢ sobie, ze kiedy w pierwszych wie-
kach Kosciola uczono o typologii Starego Testamentu, przekonywano o mocy chrztu
przenikajacej wszystkie dziedziny zycia chrzescijanina i usilnie przypominano li-
turgiczng jedno$¢ Kosciola na ziemi z Kosciolem w niebie, to nauczanie to nie
bylo zasadniczo przeznaczone dla waskich elit. Uznawano wtedy, ze wiasciwymi
jego adresatami bgdg poczatkujacy, a nawet dopiero kandydaci do chrztu, ze po-
winni o tym ustysze¢ w zupelnie podstawowej katechezie wprowadzajacej do zycia
wiarg.

a. Budowanie Kosciola: w analogii do wspdlnety Izraela

Aby nalezycie zrozumie¢ ,,koinoniotwérczy” charakter Eucharystii, koniecz-
nie nalezy odwotac si¢ do duchowego zaplecza, jakie wniesli ze sobg Apostolowie
na wielkoczwartkowg paschalng Wieczerz¢ Panskg. Przeciez ,,0od czaséw Jezusa,
wydarzenie Wielkiego Czwartku nosi widzialne oznaki »wrazliwosci« liturgicz-
nej, formujacej si¢ na bazie tradycji starotestamentowej” (EE 47), a , liturgia chrze-
$cijariska narodzila si¢, nawigzujac’” — oczywiscie —,,do stéw 1 gestéw Jezusa”, ale
takze ,,rozwijajgc obrz¢gdowe dziedzictwo judaizmu” (por. EE 48). Niezmiernie
waznym elementem tego dziedzictwa duchowego byt sposéb budowania wsp6l-
noty wierzgcych przez positek ofiarny — udzial w skladanej ofierze. Element ten
jest wzmiankowany w papieskiej encyklice. ,,Analogicznie jak Przymierze na Sy-
naju, przypieczg¢towane ofiarg i pokropieniem krwig, podobnie gesty i stowa Jezu-
sa podczas Ostatniej Wieczerzy ktadly fundamenty nowej wspdlnoty mesjaniskie;j,
Ludu Nowego Przymierza” (EE 21). Jak czytamy w Ksigdze Wyjscia, podczas
zawarcia Przymierza na Synaju: ,,Mojzesz polecil zlozy¢ ofiarg biesiadng z ciel-
céw [...], [potem] wziat krew i1 pokropil nig lud, méwiac: »Oto krew Przymierza,
ktére Pan zawart z wami [...]«. Potem jedli i pili [z tej ofiary biesiadnej]” (por. Wj
24,5-11).

Spozywanie z ofiarnej uczty wyznacza nawet w biblijnej poboznosci Izraela
rozdzial na ,,swoich” i ,,obcych” W zaleceniach Prawa zapisano: ,,Beda jescé z te-
go, co bylo przeblaganiem za nich [...]. Nikt za$ z niepowotanych nie bedzie tego
jadl, gdyz jest to rzecz §wigta” (W 29,33). Fundament pod wspélnote ludu kaptan-
skiego Starego Testamentu zostal wigc potozony podczas doswiadczenia pelnych
mocy dziet Pariskich przypieczgtowanych udzialem w uczcie. Obietnica: ,,wy be-
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dziecie Mi krélestwem kaptanéw i ludem swigtym” (Wj 19,6), spelnia si¢, gdy
Mojzesz poleca ,,mtodzieficom z synéw Izraela ztozy¢ dla Pana ofiar¢ calopalng
1 ofiar¢ biesiadng” (W] 24,5), gdy nast¢puje pokropienie ludu krwia, wraz ze sto-
wami: ,,0Oto krew Przymierza, ktére Pan zawart z wami” (W] 24,8), i gdy w Kkoricu
jedliipili” (W) 24,11) z biesiadnej ofiary.

Obecne sg tu rozmaite elementy zapowiadajace liturgiczno-pastoralne wymia-
ry eucharystycznego kultu Nowego Testamentu: caly lud zgromadzony pod goérg
Synaj jest ludem kaptariskim (nie ma jeszcze kaplafistwa Aarona); istotne jest od-
danie zycia przez ofiar¢ poswigcong Bogu, wazna jest czara (kielich) krwi przy-
mierza i uroczyste odczytanie zapisu Ksiegi Przymierza, jest wreszcie pokropienie
ludu krwig i spotkanie z Bogiem na gérze, a wszystko to ukoronowane ucztg. Zresztg
taki sam schemat budowania wspdlnoty wokét ofiarnej uczty biesiadnej znajdzie-
my w czasle Paschy Wyjscia z Egiptu: ,,Zabijg baranka o zmierzchu, wezma krew
baranka i pokropig nig odrzwia i progi domu [...], 1 tej samej nocy spozyja [go]”
(Wj 12,6-8).

Przymierze z Bogiem zawarte obiektywnie domagalo si¢ egzystencjalnego udzia-
tu czlowieka. Udzial ten obejmuje obudzenie wiary w sercu, postanowienie do-
trzymania warunkéw przymierza, ale takze uczestnictwo w uczcie przymierza,
bedacej istotnym elementem starotestamentowej ofiary biesiadne;.

Wszystkie aspekty przymierza Mojzeszowego znajduja swoje analogie w no-
wym wydarzenia przymierza Jezusowego. Na czym w pelni polega analogia wspo-
mniana tylko pokrétce w encyklice? Oto wedlug relacji Nowego juz Testamentu
kaplaniski lud Kosciola duchowo ,,przystgpuje do géry Syjon, do miasta Boga zyja-
cego” (Hbr 12,22), styszy slowa Jezusa zapowiadajgce zlozenie ofiary: ,,Krew moja
za was bedzie wylana” (por. £k 22,20), styszy zapowiedZ przymierza wigkszego
niz Mojzeszowe: ,ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej” (Ek 22,20),
dostepuje ,,pokropienia krwig [Jezusa], ktéra przemawia mocniej niz [krew] Abla”
(Hbr 12,24), po czym zasiada do uczty Wieczerzy Paiiskiej: ,,bierzcie i jedzcie”;
,pijcie z niego wszyscy” (Mt 26,26-27). Nie dziwi wigc, ze Apostol Piotr powto-
rzy stowa Boga z Synaju i odniesie je tym razem do wspélnoty chrzescijan: ,,Wy
jestescie wybranym plemieniem [i] krélewskim kaplanistwem” (1 P 2,9). Zgroma-
dzenie dwunastu Apostoléw w Wieczemiku to znak — przez podobieristwo do dwu-
nastu pokolen ludu Starego Przymierza — Ze zebrani na pierwszej Eucharystii —
Wieczerzy Pariskiej — ,,stali si¢ zalgzkami nowego Izraela” (EE 21).

Egzystencjalny udzial chrzescijanina w obiektywnym dziele zbawienia ma by¢
nie mniejszy niz udzial uczniéw Mojzesza, ale na pewno raczej uwznioslony 1 spo-
tegowany. Dla umozliwienia takiego wlasnie udzialu, na wzor biesiadnej ofiary
Starego Testamentu, ofiara Jezusa pozostata do dyspozycji Kosciola: Jezus ,,zosta-
wil kolejnym pokoleniom wierzacych Ofiarg dokonang raz na zawsze na Krzyzu
i uczynil z siebie samego pokarm dla wszystkich wiernych” (EE 48). Biesiadne
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ofiary Starego Testamentu byly wigc wyraZzng zapowiedzig ofiary Jezusa: eucha-
rystyczna ,,»uczta« pozostaje zawsze ucztg ofiarng, naznaczong przelang krwig”
(por. EE 48). ,,Jezus ztozy! [ofiar¢] 1 wrécit do Ojca »dopiero wtedy, gdy zosta-
wil nam srodek umozliwiajgcy uczestnictwo w niej« [...]. W ten sposéb kazdy
wierny moze w niej uczestniczy¢ i korzystac z jej niewyczerpanych owocow”
(EE 11).

Jesli po stowach mysterium fidei Jan Pawel Il przypomina z moca, ze ,,Eucha-
rystia jest tajemnica wiary, ktéra przewyzsza nasz intelekt, a przez to zmusza nas
do jak najpelniejszej ulegtosci Stowu Bozemu” (EE 54), to wypada nam rozumiec¢
te slowa jak najszerzej. Chodzi tu o ulegto$¢ catemu spisanemu slowu Bozemu,
ktére poczawszy od Ksiegi Rodzaju poprzez histori¢ Izraela zapowiada owg ,,wielka
tajemnic¢ wiary”

Dzis nawigzywanie do typicznego charakteru historii Izraela i do zapowiedzi
zbawienia ukrytych w ofiarach przepisanych Prawem wydaje si¢ raczej odej$ciem
od praktycznego wymiaru pastoralnego w traktowaniu sakramentu Eucharystii
i ucieczka w teologiczne teorie. Jednak z calg pewnosci nie zgodzilby si¢ z tym
jednoglosnie brzmigcy chér Ojcéw Kosciola, ktérzy za sw. Pawlem powtérzyliby
nam: ,,0ojcowie [Starego Testamentu] spozywali ten sam pokarm duchowy 1 pili ten
sam duchowy nap¢j: pili tez z towarzyszacej im duchowe;j skaly, a ta skata — to byt
Chrystus” (por. 1 Kor 10,1-4). Podobnie sw. Ignacy z Antiochii — uczac o Eucha-
rystii 1 wolajac: ,,chce Chleba Bozego!” — nie zapomniat odnies¢ si¢ do catej histo-
rii zbawienia, si¢gajacej w glab Starego Testamentu: ,,chcg Chleba Bozego, kté-

9]

rym jest Ciato Jezusa Chrystusa, z rodu Dawida”!.

b. Eucharystyczna wspélnota Kosciota: na fundamencie
komunii chrzcielnej

Pierwszym sakramentalnym zlaczeniem z Chrystusem jest dla chrzescijanina
moment chrztu. Przeciez: ,,my wszyscy, ktérzysmy otrzymali chrzest zanurzajacy
w Chrystusa Jezusa [...], zostaliSmy razem z Nim pogrzebani, abysmy i my wkro-
czyli w nowe zycie” (Rz 6,3-4). Jan Pawel Il pamigta o tym dobrze, piszac swoja
najnowszg encyklike: jesli ,,wigczenie w Chrystusa odnawia sie i nieustannie umac-
nia przez uczestnictwo w Ofierze eucharystycznej”, to jest to odnowienie wlasnie
tego, co ,,dokonato si¢ w Chrzcie sw.” (por. EE 22). Liturgia Paschy od starozytno-
sc1 byla jednoczesnie liturgia ,,przejscia Chrystusa” z ziemi przez krzyz do nieba
i liturgia ,,przejscia chrzescijanina” z niewoli bezboznosci do zycia w Duchu Swig-

'Sw. Ignacy Antiocheriski, List do Kosciota w Rzymie, VI, 3.
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tym. Tam gdzie obecne jest ,,mysterium paschale”, tam ,,wpisuje sie takze myste-
rium eucharisticum” — pisze Papiez.

Powigzanie chrztu (jako sakramentu wlaczenia w Chrystusa) z Eucharystig (jako
sakramentem jednoczenia z Chrystusem: communio — koinonia) ma wymiar nie
tylko indywidualny. Apostol Pawel wspomina o mocy chrztu, przez ktéry Duch
Swigty spaja gromade jednostek w prawdziwie koscielng wspélnote: ,,wszyscy
w jednym Duchu zostaliSmy ochrzczeni, aby stanowié jedno Cialo” (1 Kor 12,13).
Te slowa zapisane sg zaraz po innych jego zapewnieniach: ,,poniewaz jeden jest
chleb, przeto my liczni, tworzymy jedno ciato” (1 Kor 10,17).

Koscielna jednosé owocuje zgodnym zapalem w dzieleniu si¢ otrzymanym da-
rem zbawienia. Apostol Piotr laczyl jednorazowg taske chrztu z powolaniem do
gloszenia Dobrej Nowiny: ,,Wy, ktérzyscie byli nie-ludem, teraz za$ [przez chrzest]
jestescie ludem Bozym, ludem Bogu na wiasnos¢ przeznaczonym, aby gtosi¢ dzie-
la potegi Tego, ktéry was wezwal” (por. 1 P 2,9-10). Apostot Pawel powie nam
natomiast, ze powolanie to odnawia si¢ i wzmacnia za kazdym razem, gdy chrze-
scijanie gromadzg sie na spozywanie Swietej Pamiatki: ,,Ilekro¢ bowiem spozy-
wacie ten chleb albo pijecie kielich, smier¢ Pariskg glosicie, az przyjdzie” (1 Kor
11,26). Przetwarzajac te mysl Apostota, Jana Pawel II powtérzy po wiekach, ze
,,Koscidl czerpie duchowa moc dla wypelniania swojej misji z nieustannego uobec-
niania w Eucharystii ofiary Krzyza i z Komunii z Cialem i Krwig Chrystusa”,
i w tym sensie ,,Eucharystia jawi si¢ jako »Zrédlo« i jednoczesnie »szczyt« calej
ewangelizacji” (EE, 22).

Raz jeszcze w obecnych realiach duszpasterskich takie rozwazania moglyby
wydawa¢ si¢ malo przydatne i odbiegajgce od potrzebnych i praktycznych wska-
z6wek. Dlatego znowu warto przyjaé pouczenie przez glos Kosciola starozytnego,
ktéry od Apostoléw przejal sposéb wprowadzania katechumenéw we wlasciwe
rozumienie konsekwencji chrztu. ,,Chrzescijaninie! Opuszczasz Egipt, podczas
etapéw wedréwki przez pustyni¢ poswigcasz czas na stluchanie Prawa Bozego,
dzieki sakramentowi chrztu przeprawiles si¢ przez Jordan?. To, co nam wydaje
sie abstrakcyjna teorig dla nielicznych wtajemniczonych, bylo w starozytnosci chle-
bem powszednim ludzi poczatkujacych w wierze. Jesli chrzest byt zanurzeniem
w $§mieré¢ Chrystusa — réwniez w znaczeniu gotowosci do meczenstwa — to jedno-
czesnie ,.tych, ktérych zagrzewamy do boju, winni§my uzbroi¢ za pomocg Krwi
i Ciala Chrystusa: po to wlasnie jest Eucharystia”. Oczywistym wydawalo si¢ w ta-

2Orygenes, Homilia do Ksiggi Jozuego, 4, 1.
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kim kontekscie pytanie: ,,Jakze mozemy nauczad, aby przelali krew za wyznanie
imienia, jesli im przed walka odmawiamy Krwi Chrystusa?>.

c. Liturgiczna wspdlnota ziemska odwzorowuje liturgie i jedno$¢ niebianska

,,Budowe przybytku wykonacie dokiadnie wedlug tego, co ci ukaz¢ — uwazaj
pilnie, aby [wszystko] wykonaé¢ wedtug wzoru, jaki zobaczyles na gorze” (por. Wj
25,9.40). W Ksiedze Wyjscia to polecenia Boga skierowane do Mojzesza pojawia
si¢ jak refren, wzywajac, aby kult Izraela odbywatl si¢ w scenerii symbolicznie
odzwierciedlajacej realia niebiariskie. Liturgia Nowego Testamentu ma by¢ od-
wzorowaniem kultu niebianiskiego oczywiscie nie w mniejszym stopniu, ale znacz-
nie silniej. ,,Prawo bowiem posiada tylko cieri przysztych débr, a nie sam obraz
rzeczy” (Hbr 10,1). ,,Rzecz sama” — to kult niebianiskiej wspélnoty zgromadzone]
wokdl tronu Boga i Baranka, ,,cien” zas — to liturgia swigtyni w Jerozolimie. Po-
migdzy ,,rzeczg samg” i ,,cieniem” miesci si¢ ,,obraz rzeczy”: nie bedgcy wpraw-
dzie jeszcze widocznym kultem niebianiskim (ktéry bedzie dostepny dopiero uczest-
nikom zbawienia wiecznego), ale dajacy juz jego przedsmak, w stopniu o wiele
silniejszym niz 6w starotestamentowy ,,cief”

Trzeba mieé to w pamigci, jesli chcemy zrozumie¢ zapewnienia Jana Pawta II,
ze ,,nawet wtedy bowiem, gdy Eucharystia jest celebrowana na malym ottarzu
wiejskiego kosciola, jest ona wcigz poniekad sprawowana »na oltarzu Swiata«”
(EE 8). Wbrew pozorom te papieskie sformutowania nie odwolujg si¢ w pierw-
szym rzedzie do poetyckiego zmystu czytelnika encykliki, ale raczej do jego grun-
towne]j znajomosci calej Biblii. Poszczegdlne czgsci Swigtyni Jahwe w Jerozoli-
mie symbolizowaly przeciez elementy biblijnego kosmosu: zar6wno ziemi¢ oddang
ludziom na doczesne zamieszkanie, jak i mieszkanie Boga samego wraz z jego
dworem, a wigc Miejsce NajSwietsze za zastong. Ofiara na krzyzu usunela rady-
kalny do tej pory rozdzial migdzy niebem a ziemis: ,,a oto zastona przybytku roz-
darta si¢ na dwoje z géry na dét” (Mt 27,51; por. Mk 15,38; £k 23,45), odtad
uczestnicy ziemskiej liturgii majgq udzial w kulcie niebiariskim.

Do takiej biblijnej wrazliwosci taczacej Bibli¢ hebrajskg z Nowym Testamen-
tem odwotluje si¢ Jana Pawel II, kiedy pisze, ze Eucharystia ,,jednoczy niebo z zie-
mig. Zawiera w sobie i przenika cale stworzenie. Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem,
aby w najwyzszym akcie uwielbienia przywrécié¢ cale stworzenie Temu, ktéry je
uczynit z niczego” (EE 8). Modlitewne spojrzenie zgromadzenia nie zatrzymuje
si¢ na tym, co widzialne, ale przedtuza si¢ ku nieskoniczonosci. Pilnie przestrzega-
ny od starozytnosci zwyczaj modlitwy w kierunku wschodnim przez tak wiele

3Sw. Cyprian, O mgczeristwie.
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wiek6w znakomicie ulatwial wspélnocie na modlitwie poczucie znajdowania si¢
w przedsionku swiatyni §wiata. Modlitwy ,,na wschéd” nie traktowano — jak mo-
globy si¢ dzi§ wydawac — jako nieistotny szczeg6l, ale bylo to przejawem trakto-
wania calego stworzonego $wiata jako §wigtyni Boga, z ziemia jako jej przedsion-
kiem. ,,»Nowe niebiosa« i »nowa ziemia, ktére otworzg si¢ przed naszymi oczyma
wraz z powtdrnym przyjsciem Chrystusa”, znajdujg w Eucharystii ,,tu na ziemi
swoja »r¢kojmig¢« 1, w pewnym sensie, antycypacj¢” (por. EE 62).

Tak przejawiala si¢ gleboka , kosmiczna swiadomos$¢” chrzescijariska, ktéra trak-
towala catly kosmos jako prawdziwg swiatyni¢ Boga: ,,Chrystus wszedt nie do
swigtyni zbudowanej rekami ludzkimi, bedgcej odbiciem prawdziwej Swiatyni, ale
do samego nieba” (por. Hbr 9,24). Miejsce Najswietsze tego przybytku jest prze-
ciez juz poza naszym fizycznym postrzeganiem: ,,On — Najwyzszy i Wieczny Ka-
ptan — wchodzac do odwiecznego sanktuarium przez swojg krew przelang na Krzyzu,
zwraca Stworcy 1 Ojcu cale odkupione stworzenie. Czyni to przez postuge ka-
plariskg Kosciota, na chwale Najswigtszej Trdjcy. Doprawdy jest to »mysterium
fidei« dokonujace si¢ w Eucharystii: §wiat, ktéry wyszedt z rgk Boga Stworcy,
wraca do Niego odkupiony przez Chrystusa” (EE 8). Tajemnica ta otwiera si¢ przed
uczestnikami Eucharystii, niezaleznie od tego, czy dzieje si¢ to we wspomniane;j
w encyklice Niegowici, czy tez w bazylice sw. Piotra na Watykanie (EE 8).

Na tej drodze Kosciét wierny pouczeniu apostolskiemu — ,,glosimy Smier¢
Pariskg” (por. 1 Kor 11,26) — dopowiada tez drugg czes¢ wielkiej tajemnicy wiary:
,,Ofiara eucharystyczna uobecnia nie tylko tajemnice meki i $mierci Zbawiciela,
lecz takze tajemnice zmartwychwstania, w ktérej ofiara znajduje swoje wypelnie-
nie. Jako zywy i zmartwychwstaly, Chrystus moze uczyni¢ siebie w Eucharystii
chlebem »zycia« (J 6,35.48), »chlebem zywym« (J 6,51)” (EE 14).

To jeszcze inne znaczenie wielowarstwowej formuty mysterium fidei: odkupio-
ny $wiat wraca do Stwoérey (por. EE 8). Prawda o otwarciu drogi z ziemi do nieba
(poprzez rozdartg juz teraz zastong) byla przezywana jak najbardziej praktycznie
przez chrzescijan starozytnosci na modlitwie: ,,Wznosimy glowg 1 rgce Ku niebu,
a przy wspSlnym recytowaniu ostatnich stéw nawet podnosimy si¢ na palcach stop:
uczyniwszy dusze uskrzydlong przez tgsknotg do wartosci lepszych oraz probujac
odrywac ciato od ziemi, jednoczesnie z wypowiadanymi stowami przebijamy sig,
na sile, do swietych miejsc™. Owo ,,miejsce swigte” to przeciez biblijne ~Swiete
Swietych”, niebiaski prawzér sanktuarium $§wiatyni jerozolimskiej, do ktérego
chrzescijanie majg teraz Smialy przystep w Duchu Swietym. ,,Gdy sprawujemy
ofiare Baranka, uczestniczymy w liturgii niebiariskiej i jednoczymy si¢ z niezli-
czonym tlumem, ktéry wola: »Zbawienie w Bogu naszym, Zasiadajacym na tronie

4Klemens Aleksandryjski, Kobierce, VII, 40, 1.
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i w Baranku« (Ap 7,10). Zaiste, Eucharystia jest bramg nieba, ktéra otwiera si¢ na
ziemi. Jest promieniem chwaly niebieskiego Jeruzalem, ktéry przenika cienie na-
szej historii i rzuca §wiatlo na drogi naszego zycia” (EE 19).

kX ok 3k

,»Sobdr Watykariski II przypomniat, ze Ofiara eucharystyczna tkwi w centrum
procesu wzrastania Kosciota” (EE 21). Rolg Magisterium Kosciota jest troska o to,
aby wazne elementy nauczania Kosciota: jednego, swietego, powszechnego i1 apo-
stolskiego, nie ulegly nigdy zapomnieniu. Do dziedzictwa wiary przekazywanego
z rak do rgk w laficuchu pokolen nalezy tez nauczanie o Wieczerzy Pariskiej: ,,Ja
bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus, tej nocy,
kiedy zostal wydany, wzial chleb 1 dzigki uczyniwszy, polamatl i rzeklt: »To jest
Cialo moje za was«” (1 Kor 11,23-24). Do tego samego dziedzictwa nalezy tez
wielka tajemnica wiary, tajemnica Zrédta jednosci Kosciola: ,,Poniewaz jeden jest
chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo” (1 Kor 10,17).



