KNUT BACKHAUS

Monachium

OJCZYZNA W MIEJSCU SWIETYM
Jezus Chrystus a Swiatynia

»Widzialne i niewidzialne, spotkanie dwoch swiatow w Czlowieku;
Widzialne i niewidzialne musi spotkaé si¢ w Jego Swiatyni;
Nie wolno wam wyprze¢ si¢ ciata” (T. S. Eliot )'

Co dla czlowieka jest $wigte? To zasadnicze pytanie jawi si¢ juz na
poczatku chrzescijanstwa. ,,Swigc si¢ Imie Twoje!” — tak brzmi pierw-
sza prosba modlitwy, jakiej Jezus nauczy! swoich uczniéw. Archaiczny
tytul zwigzany z u$wigcajacym Jego dzialaniem, okresla Jezusa mia-
nem: ,,Swigty Bozy” (Mk 1, 24). Pierwsi chrzescijanie traktuja siebie
w tym prostym samo-zrozumieniu jako hagioi (Swigcl), rozumiejac
przez to swe, podarowane im przez Boga, zwykle odniesienie do
,»OWigtego”: to odniesienie zmienia bowiem ich byt, przeobraza nawet
fizycznie (por. 1 Kor 7, 14), ubogaca glebiej niz jakakolwiek heroiczna
nawet cnota! Jezus zaczyna swa publiczng dzialalnos¢ uswigcajacym
obrzgdem nad Jordanem. A konczy ja na Krzyzu, albowiem swoim
wejsciem 1 dzialaniem na rzecz §wigto$ci Boga w Sanktuarium Izraela
naruszyl panujacy tam nie-swigty spokoj. Lukasz zaczyna obrazowo
swa relacj¢ o dziecigcych latach Jezusa wlasnie Jego obecnoscia
w Swiatyni Jerozolimskiej, bgdacej wlasnoscia Jego Ojca, w ktorej
miody Jezus — w sposo6b tajemniczo oczywisty — by¢ powinien (por. Lk
2, 49). A gdy wyrzucono Pawla ze Swiatyni 1 zamknigto za nim jej
bramy — wielce wymowny szczegét (por. Dz 21, 30) — skonczyla sig¢
pierwsza era chrzescijafistwa. Czwarty Ewangelista oswiadcza w koncu
bez wahania, ze sam Jezus jest zywa Swiatynia.

Mowi sie niekiedy, ze od poczatku swego istnienia 1 zgodnie ze
swojg istota chrzescijanstwo bylo i jest nadal ruchem desakralizujacym.
Swietos¢ skoncentrowala si¢ w nim bowiem na nauczaniu, na moral-

Chory = misterium Opoka, IX (Choruses from the Rock, 1X), w: T. S. Eliot, Poezje
wybrane, Warszawa 1960, s. 189 (166-195).
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nosci i zyciu wewngtrznym, gdyz kultyczne dzialanie stoi rzekomo
w sprzecznosci z duchem Nowego Testamentu; w $wieckosci Swiata
czlowiek wierzacy winien stuzy¢ Bogu. Nie ulega watpliwosci, ze matka
chrzestng takiego nastawienia jest przyjmowane dosy¢ szeroko od lat
siedemdziesigtych XX wieku — niestety, takze w katolicyzmie — O$wie-
cenie. Przeciwstawilo ono praktykowanie prawdziwej cnoty lichej
poboznosci, klerowi 1 tworzeniu sobie fetyszy, podajac — jak stwierdza
I. Kant — jedna tylko zasadg: ,,albo stajemy si¢ ludzmi milymi Bogu
jedynie dzigki moralnemu usposobieniu, o ile przejawia si¢ ono jako
zywe w uczynkach, albo przez dewocje i prozniactwo”>. W rzeczy samej
jednak tak pojeta teza desakralizacji ukazuje raczej stan myslenia,
panujacy przy koncu XVIII wieku, nie ma natomiast nic wspolnego
z autentycznym zyciem wiara chrzescijanstwa pierwotnego. Albowiem
pierwotna droga do $wigtoéci byla o wiele bogatsza, bardziej drama-
tyczna 1 barwna, anizeli wyobrazaja to sobie naladowane fantazjami
moralizatorskie ujecia Zycia wewngtrznego. Postugujac si¢ rozroz-
nieniem podanym przez E. Lévinasa, mozna by z powodzeniem
okresli¢ ta pierwotna droge jako wiodaca od sakralno$ci do §wietosci
(de sacré au saint), o ile tylko nie przeoczy si¢ faktu, ze to, co Swigte,
zwraca si¢ ponownie do tego, co sakralne, traktujac sakralnos¢ jako
sw0j rzeczywisty symbol. W Nowym Testamencie $wigtos¢ ,,usuwa”
bowiem w potrojnym heglowskim znaczeniu (negative, positive, super-
eminenter) to, co sakralne.

Przesledzimy to usuwanie, analizujac w trzech kolejnych przy-
blizeniach nieoczekiwana dynamikg relacji zachodzacej pomiedzy ga-
lilejskim wgdrownym Nauczycielem a centralng swigtoscig Jego ludu
(D), ktora to dynamika doprowadza — jeszcze bardziej nieoczekiwanie
— Jego uczniow do zrozumienia tego, ze to On sam jako ukrzyzowany
zastgpuje t¢ jerozolimska, kamienna Swiatyni¢ (II) i nadaje raz na
zawsze drzewu Krzyza cechy saint i sacré (I1I).

1. Jezus Chrystus a Sanktuarium Izraela

Jezus z Nazaretu pojawia si¢ we wczesnej Swiadomosci nauczaja-
cego Kosciola nie z jakims oredziem, przemowieniem, lecz z obrzedem.
Niezaleznie od trudnosci, jakie pdzniejsza chrystologia bedzie miala
z tym wydarzeniem, Jezus przyjmuje chrzest pokuty na odpuszczenie
grzechéw: ten przemieniajacy wewngtrznie czlowieka obrzed oczysz-

* 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu (ttum. A. Bobko), Krakow 1993, s. 210.
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czenia, ktory zanurza catkowicie chrzczonego w $wigtosci Boga Przy-
mierza, zabezpiecza go przed oczekiwanym sadem przez ogien i uzdal-
nia do przyjecia Ducha przy koncu czaséw. Sam ten grupujacy sie przy
Janie ruch chrzcielny nawiazywal wyraznie do podanych w Ksiedze
Prawa uj¢¢ czystosci, mocno je przy tym radykalizujac. Ukazywal
w ten sposob wage dazenia do $wigtosci, przeciwstawiajac si¢ na swoj
sposob monopolowi jerozolimskiego kultu ofiarniczego. Nie oznacza
to oczywiscie wcale, by zmierzal do ograniczenia, a tym bardziej do
podwazenia roli miejskiego Sanktuarium, wysuwal jednak niewatpliwie
na czolo indywidualne odniesienie czlowieka ochrzczonego do Boga.

Jan Chrzciciel doprowadzil rozgaleziony system zydowskich zwy-
czajOw swego czasu, w ktorym zawieraly si¢ takze kultyczne praktyki
uswigcania, do ostatecznego punktu zerowego: sadu i nawrocenia.
Wystepujac Swiadomie w stylu dawnych prorokéw, jako ten samotny,
spozniony ich potomek, wrzucit do historii swojg sakramentalng (cum
grano salis) idea co$ niestychanie nowego: cala egzystencja jednostek,
ktore przyjmuja ten chrzest, ktory otrzymal od niego swa nazwe
1 zrewanzowal si¢ mu, przypisujac ta wlasnie nazw¢ do jego imienia,
zostaje naznaczona tym jedynym momentem ich nawrocenia si¢ do
JHWH, jakie symbolizowal ten gest cielesny. Bozej rzeczywistos$ci nie
da si¢ otrzymac¢ droga wyboru, przez tradycy; lub kult. Wkracza ona
w Jednostkf; wraz z plomlennym gniewem 1 przemozng obietnicy.
Oredzie to 1 zwiazany z nim obrzgd staly si¢ w ten sposob jakby
wybuchem wulkanu, w ktorym palil si¢ na nowo dawny ogien Boga
Izraela’? W tym zdecydowanym teocentryzmie tkwi religijno-historycz-
ne dzietlo Jana Chrzciciela i wlasnie do niego nawigzuje wprost Jezus
Chrystus.

Nie nalezy wi¢c pytac si¢ o to, w jaki sposob chrzest pojawil si¢
w chrzedcijanstwie, ale raczej o to, dlaczego zostal on przerwany
podczas publicznej dzialalnos$ci Jezusa na przeciag mniej wigcej jednego
roku, zanim podjely go na nowo pierwsze pokolenia chrzescijan,
czyniac go obrzedem inicjacji i nadajac mu znami¢ Chrystusa. Wy-
kluczy¢ nalezy stanowczo jakiekolwiek zerwanie Jezusa z Janem. Jezus
byl przeciez publicznie traktowany jako nastgpca Jana, albo nawet jako
sam Jan Chrzciciel (por. np. Mk 6, 14-16; 8, 28); Sam zreszta podkreslat

¥ Por. uwarunkowane niewatpliwie czasem, ale zawierajgce wiele cennych 1 glgbokich
myshi dzielko: G. Bornkamm, Jesus von Nazareth, Stuttgart (1956) '*1995, s. 40-56. A takze,
gdy chodzi zwl. o Jana Chrzciciela: J. Becker, Johannes der Taufer und Jesus von Nazareth,
Neukirchen — Vluyn 1972; J. Ernst, Johannes der Tdufer. Interpretation — Geschichte
— Wirkungsgeschichte, Berlin 1989, zwl. s. 267-346.
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takze wyraznie swa ciaglo$¢ z Janem (por. zwl. Mt 11, 7-19; £k 7,
24- 35) Znamienne jest zwlaszcza Jego dzialanie w Swiatyni i zwiazane
z nim $ci$le pytanie: ,jaka moca to czyni?”, na ktére On sam
odpowiada pytaniem o chrzest Janowy: ,,czy pochodzit on z nieba, czy
tez od ludzi?” (Mk 11, 27-33), zespalajac w ten sposOb swoje po-
stf;powame z d21alalnos01q Jana. Uzasadnia tym samym Siebie 1 to
SWO]C zachowanie w Swiatyni, ktére doprowadzi Go w koncu do
Smierci meczenskiej, ubocznym poniekad odniesieniem do tego sak-
ramentu czaséw ostatecznych. Roznica mi¢gdzy Janem Chrzcicielem
a Jezusem polega na samym pojawieniu si¢ Jezusa 1 zwigzanym Scisle
z tym faktem przejSciem od bliskiego oczekiwania do bliskiego (bezpo-
sredniego nawet ) doswiadczenia®. Jezus widzi tego samego Boga, co Jan,
ale widzi Go innymi, nowymi oczyma.

Bog si¢ nie objawia w zastuzonym czgsciowo przez nas samych
karnym sadzie ognia, ale bezposrednio 1 nieoczekiwanie w swym
ojcowskim przychodzeniu do ludzi. Ruch od Jana do Jezusa, od
zashuzonego sadu do niezastuzonego zbawienia, nie wynika z obliczen
zmienionej nauki, lecz z dramatycznego charakteru zyciowego oglada-
nia Boga, znanego z doswiadczen biblijnych prorokow: Bég pochyla
si¢ nad Izraclem nie dlatego, ze jest on $wigty, lecz dlatego, ze On sam
jest Swiety (por. np. Iz 54, 1-10; Jr 31, 31-40; Ez 16, 59-63; Oz 2, 18
—3,5). Gloszone przez Jezusa krolestwo Boze rozpoczyna si¢ juz Jego
osobistym dzialaniem. Uobecnia si¢ w dokonywanych przez Niego
uzdrowieniach, w Jego przypowiesciach, w symbolicznych Jego dzia-
laniach, a zwlaszcza w Jego wspolnocie. To, co oznacza bliskos¢
Swigtego Boga, urzeczywistnia si¢ w sposob bezposredni i oryginalny
w magnetycznym przyciaganiu samego Jezusa. Faktycznymi znawcami
granic $wigtosci sa ,,duchy nieczyste”, ktore dostrzegaja bardzo wyraz-
nie, kim jest Jezus. Szatan spada z nieba jak blyskawica (por. Lk 10,
18), a ten tak szybki blysk pozwala rozpoznaé, gdzie znajduje si¢
nowos¢, jaka si¢ pojawia wraz z Jezusem. Liturgiczna poezja, patrzac
rownoczesnie wstecz i do przodu, okresla tg rzeczywisto$¢ z godnym
glebsze) refleksji szacunkiem jako aeternum et universale regnum im-
mensae maiestati Tuae [traditum]: regnum veritatis et vitae, regnum
sanctitatis et gratiae, regnum justitiae, amoris et pacis (Jezus ,,przekazal
nieskonczonemu majestatowi Twojemu wieczne i powszechne krolest-

“ Por. M. Wolter, ,, Gericht” und ,, Heil” bei Jesus von Nazareth und Johannes dem Téiufer.
Semantische und pragmatische Beobachtungen, w: J. Schroter — R. Brucker (red.), Der
historische Jesus. Tendenzen und Perspektiven der gegenwdrtigen Forschung, Berlin 2002,
s. 355-392, zw. 386.
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wo: krolestwo prawdy i zycia, krolestwo $wietosci i laski, krolestwo
sprawiedliwos$ci, milosci i pokoju”)°

Numinosum nie dziala tu slabiej od or¢dzia Jana Chrzciciela i tak,
jak u niego, dosigga zawsze konkretnej jednostki. Samo pole widzenia
rozszerza si¢ jednak od tremendum do fascinosum®. Abba, Ktérego
Jezus przywoluje i do Ktorego si¢ zwraca, zachowuje transcendencje.
Nie ma On nic z tej trywialnoéci jaka przypisuje Mu nierzadko staby
kaznodzieja lub tez sugeruje rmerny sposob sprawowania liturgii. Im
bardziej Jednak Imlc Ojca zostaje uswiecone (Sw:ec sie Imig Tw01e D,
tym mniej si¢ wznosi ponad codzienno$¢ jako niedostepne w nieogra-
niczonych przestrzeniach apokaliptycznego nieba, dalekie od naszych
niepewnosci dotyczacych czasow ostatecznych. Staje si¢ natomiast
obecne 1 wprost namacalne w konkretnych przejawach naszego zycia,
jak to ukazuja w sposéb fascynujacy Jezusowe przypowiesci. Staje si¢
uchwytne w naszym wlasnym zyciu dzigki temu podstawowemu zaufa-
niu, jakie Jezus zalecal, méwiac o naszych zwyklych troskach i ktopo-
tach codziennych. Nie potrafi¢ lepiej wyrazi€ tego, co chcg powiedziec,
nie postugujac si¢ stowami, jakie Franz Kafka odnotowal w swoim
Dzienniku, w ktorych kazdy niemal wyraz brzmi dzwigkiem przypomi-
najacym Ewangeli¢ $w. Jana: ,,Mozna sobie wyobrazi¢, ze chwala zycia
otacza kazdego 1 zawsze jest dostgpna w calej swej pelni, ale jest ukryta
gdzie$ gleboko, niewidzialna, bardzo daleka. Niemniej jest ona tutaj,
bez jakiejkolwiek nienawisci wobec nas, bez zlej woli, i nie jest ghucha.
Jesli si¢ j3 okresla wlasciwym slowem, odpowiednig nazwa, wowczas
ona nadchodzi”” To wlasnie slowo, za ktorym si¢ kryje decydujaca
nowos$¢, Jezus wypowiedzial w swoim oredziu o krolestwie. Wypowia-
dajac je znéw po Janowemu, trzeba by stwierdzic: To On byl tym
kroélestwem, to On nosi jego imig.

Rozumie si¢, ze to wszystko nie ma nic wspélnego z roznorodnymi
nowoczesnymi dgzeniami do ze§wiecczenia. Z punktu widzenia historii
religii pojawienie si¢ Jezusa nie oznacza bynajmniej jakiej$ rezygnacj
z wlasnego pojmowania §wigtosci przez Izrael, ale tylko uwolnienie jej

Mszal Rzymski, Prefacja o Jezusie Chrystusie, Krolu Wszech$wiata.
¢ Zasadniczg roznicg dostrzezono juz dawno temu. Nie uzasadnia ona jednak przeciw-
stawiania ,.groznej” nauki Jana ,Dobrej Nowinie™ Jezusa. Rowniez w nauczaniu Jezusa
pojawia sie przeciez grozny aspekt sadu. Zmienia sie jedynie punkt cigzkosci: o ile Jan glosi
sad w sposob apodyktyczny, zakladajac rownoczesnie, iz mozna zosta¢ oszczgdzonym przez
ten sad, a tym samym zbawionym, to Jezus objawia bezwarunkowa zbawcza inicjatywg
Boga, wiedzac przy tym dobrze, jaki sad czeka tych, ktérzy ja odrzucajq.
7 F Kafka, Tagebiicher. Kritische Ausgabe I (red. H.-G. Koch — M. Miiller — M. Pasley).
Frankfurt/M. 1990, s. 866.
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z dosyC ciasnych granic. Jego dzialanie na rzecz kroélestwa jako
ofensywna idea $wigtosci® przeciwstawia si¢ Owczesnym systemom
bronienia czystosci, typowym na przyklad dla faryzeizmu, a nawet
ruchu chrzcielnego. SwigtoS¢ jest najglebsza istotg Boga, ta Jego
rzeczywistoscia, ktéra ujmuje czlowieka az po jego wymiar cielesny,
wzbudza w nim respekt 1 zaufanie, leczy go 1 otwiera na przyszlos¢C.
W momencie wtargni¢cia krolestwa Bozego ta wlasnie Swigtos¢ prze-
kracza wszelkie granice i otwiera si¢ bezwarunkowo na caly Lud Bozy.

I dlatego droga Jezusa musiala si¢ kierowac do Sanktuarium Izraela
z ta sama koniecznoscia, z jaka kula toczy si¢ po pochylni. Nie jest
jasne historycznie to, co Jezus czynil lub co ogladal w Swiatyni
w miesigcu Nisan roku 30° Ewangehsm nie sa w stanie zreferowac
spotkania Swietego z Sanktuarium, nie przekraczajac granic wlasne;
sztuki interpretacyjnej (por. Mk 11, 15-19; Mt 21, 12-17; Lk 19, 45-48;
J 2, 13-22). Jan sytuuje to wydarzenie niemal na samym poczatku
publicznej dzialalno$ci Jezusa: staje sie ono w ten sposob jakby
programem calego Jego jestestwa 1 dzialania. Ukazuja si¢ wowczas
niektore bardzo zasadnicze fakty'’

W tym bardzo wymownym dzialaniu, podobnym do wystapien
niektorych prorokoéw, Jezus uwypukla zdecydowanie zadanie uszano-
wania $wigtosci JHWH w tym religijnym centrum Ludu Bozego. Jego
dzialanie skierowane przeciwko tym, ktoérzy wymieniali pienigdze
1 sprzedawali zwierzgta przeznaczone na ofiare, nie mialoby wigc
glownie na celu ,,oczyszczenie” Domu Bozego z wszelkich przejawow
handlu. Zgodnie z przepisami Ksiggi Kaplanskiej, czysty pieniadz
1 nienaganne zwierzeta byly niezbgdne dla tej sakralne;j rutyny, z ktora
Jezus chcial wreszcie skonczy¢ w sposob namacalny swoim dzialaniem
w Swiatyni. I to wlasnie stanie si¢ tematem Jego proroczej wypowiedzi
o tym Sanktuarium. Paleta interpretacji, jakie do nas dotarly, jest tak
rozlegla (por. Mk 13, 2 par.; 14, 58; 15, 29; Mt 26, 61; 27, 40; J 2,19;
Dz 6,14; EvTh 71), ze trudno byloby nam jeszcze cokolwiek dopo-

® Por. K. Berger, Jesus als Pharisier und friihe Christen als Pharisier, NT 30 (1988),
231-262, zwt. 237-248.

® Dyskusja na ten temat, zob. K. Paesler, Das Tempehwort Jesu. Die Traditionen von
Tempelzerstorung und Tempelerneuerung im Neuen Testament, Gottingen 1999; J. Adna,
Jesu Stellung zum Tempel. Die Tempelaktion und das Tempelwvort als Ausdruck seiner
messianischen Sendung, Tibingen 2000.

" Por. H. Merklein, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft. Eine Ski-ze, Stuttgart
(1983) *1989, s. 133-146; Th. Séding, Die Tempelaktion Jesu. Redaktionskritik — Uber-
lleferungsgeschlchte — historische Riickfrage, TThZ 101 (1992), 36-64; G. Theissen -
A. Merz, Der historische Jesus, Gottingen 1996, s. 380n.
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wiedzie¢ do tego slowa dotyczacego Swiatyni, ktére spowodowalo
konieczno$¢ podjecia tak wielu wysitkow interpretacyjnych. Samo za$
sedno tego, co mialo by¢ przekazane, stanowi stwierdzenie, iz krolest-
wo Boze wymaga Swiatyni i ze tam, gdzie Bog ma doprowadzi¢ $wiat
do kresu, tam tez zniknie Jego ,,pepowina” Nie da si¢ nigdy nalezycie
oceni¢ wagi tej teocentrycznej krytyki Jezusa w odniesieniu do Sank-
tuarium Jego ludu. To ona doprowadzi Go w koncu do $mierci.
Z peryferii Jordanu czasy ostateczne wkroczyly do samej Swiatyni.

Jeszcze przed Markiem dzialanie Jezusa w Swiatyni wiazalo si¢
z pytaniem o Jego wszechmoc, a fakt, ze¢ On sam je uzasadnial
powolaniem si¢ (nie na Chrzciciela, lecz) na zbawczy charakter udzie-
lanego przez Jana chrztu, jest prawdopodobnie uzasadniony historycz-
nie (por. Mk 11, 27-33). I tak istnieje wewn¢trzna linia od Basileia
w Swiatyni do Basileus na Krzyzu, od wybaczania grzechow nad
Jordanem do ekspiacji w darze z samego siebie, od zerwanego ostatecz-
nie kultu do daru nowego Bozego przymierza. Nie ma tu zadnej innej
miarodajnej logiki poza ta jedna, ze mianowicie juz na poczatku swego
dzialania Jezus si¢ jawi jako ostatni wystannik po ostatnim wystancu
(proroku)'' Skoro Izrael si¢ nie nawraca, sam Bég to czyni. Mamy
wigc ponownie niezastuzone i nieoczekiwane, dramatyczne pochylenie
si¢ Boga, ktory na wahanie si¢ i opor Izraela wobec Rzecznika
krolestwa odpowiada w ten sposéb, ze dopuszcza Jego $Smier jako
punkt wyjsScia do jeszcze glgbszego pochylenia si¢ nad ludem. Bylo,
jesli si¢ nie myle, pomyslane jako pozegnanie to prawdziwe orgdzie
Jezusa, gdy zgromadzil On swych towarzyszy dnia 14 Nisan roku 30
na Ostatnia Wieczerze'.

Trudno jest nam zrozumie¢ t¢ ofiarnicza atmosferg, jaka panuje
przez caly tydzien paschalny, laczac si¢ $cisle z tym widokiem ekspiacji,
dostrzegalnym dla wszystkich obecnych na tej wielkiej przestrzeni,
kiedy sie zabija baranki ofiarne dla stu tysi¢gcy uczestnikéw. A przeciez
ostatni positek Chrystusa z uczniami musial by¢ przesigknigty tym
wlasnie duchem. Chleb lamany i dzielone wino zawieraly w sobie
i wyrazaly soba wlasng soteriologi¢ obrazowa. Stowa wypowiadane
przez Jezusa nadawaly wykonywanym wlasnie gestom ich wlasne
konkretne znaczenie na zblizajacy si¢ juz kres: ,, To jest Cialo moje za
was [wydane]” — ,,Kielich ten jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej”

" Por. R. Pesch, Wie Jesus das Abendmahl hielt. Der Grund der Eucharistie, Freiburg
i. Br. (1977) 1978, s. 84n.
2 Por. W Bosen, Der letzte Tag des Jesus von Nazaret, Freiburg i. Br. (1994) *1994.

51



KNUT BACKHAUS

(1 Kor 11, 23-25; Lk 22, 15-20; Mk 14, 22-25; Mt 26, 26-29)"* Uznanie
przez Jezusa nowego 1 eschatologicznego charakteru Przymierza sytu-
uje Go w lonie paradoksalno-dramatycznej teologii Przymierza proro-
kow Izraela. Decydujaca nowos$é polega zas na tym, ze zaggszcza On
to Boze Przymierze w swojej osobowej pro-egzystencji. Zastanawiam
sie tylko nad tym, czy Jezus chcial wprowadzi¢ w ten sposob jakis$ kult
nowy'* Nie doszlo przeciez w pierwotnej chrze$cijaniskiej gminie
palestynskiej do calkowitego zerwania z kultem Swigtynnym. Nastapila
jednak roszada podobna do tej, jaka miala przedtem miejsce nad
Jordanem: (Centralny dotad) kult $wigtynny schodzi jako $rodek
zbawienia na peryferie, w samym centrum natomiast zjawia si¢ Osoba
Jezusa w Jego wydaniu za ludzi. Fakt, ze w momencie $mierci Jezusa
na krzyzu zastona Swiatyni rozdarla si¢ na dwie polowy, staje si¢
czgscia dostrzeganej przez pierwszych chrzescijan ,,substytucji”: Sank-
tuarium zostaje rownoczesnie doprowadzone do konca i otwarte,
dostepne dla wszystkich (por. Mk 15, 37-39). To, co si¢ dokonato
podczas Ostatnie; Wieczerzy, nie bylo desakralizacjg relacji czlowieka
do Boga, lecz jej radykalnym uosobieniem. Mateusz (12, 6) wyraza to
w sposob bardzo konkretny, przytaczajac stowa samego Jezusa: ,,Tu
jest cos wigkszego niz Swigtynia”

2. Jezus Chrystus jako Sanktunarium

Domy Boze sa budowane ludzkimi r¢kami. To, co Starozytnosc¢
traktowala jako filozoficzng krytyke kultu, a Stary Testament jako
karcenie sluzenia bozkom, pierwotne chrzescijanstwo rozcmgnelo tak-
Ze na Sww;tynn; Jerozohmska, Zostala ona zburzona i dlatego Jezus
moze ja zastapiC przez wzniesienie w ciggu trzech dni nowej, nie
ludzkimi r¢kami zbudowanej §wigtyni. O ile wiadomos$¢ ta shuzy
w najstarszej Ewangelii klamliwemu oskarzeniu Jezusa (zob. Mk 14,
57-59), to w ostatniej Ewangelii staje si¢ wielkanocnym Jego samo-
objawieniem (por. J 2, 18-22).

Ukrzyzowany byl Klms wn;kszym od Swiatyni. Taka chrystologia
jest dla nas tak bardzo oczywista, ze z trudem tylko odczuwamy ten
bol, strach i1 obawy, jakie wywolywala u swoich pierwszych wyznaw-
cow: oto zloczynca skazany na $mier¢, umegczony 1 przybity do ,,drzewa

¥ Zob. w tej kwestii moj artykul: Hat Jesus vom Gottesbund gesprochen?, ThGl 86 (1996),
343-356 (Lit.).
" Por. G. Theissen — A. Merz, dz. cyt., s. 382n.
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hanby”, ktérego zwloki zanieczyszczaja, wedtug rytuatu, kraj (por. Pwt
21, 22n), staje si¢ in persona Sanktuarium. Starozytni ludzie, ktorzy
mieli przed oczyma takie sponiewierane i zameczone na $mier¢ istoty
ludzkie, z pewnoS$cia odczuwali, i to niestychanie mocno, absurdalny
charakter takiej kobiecej iscie wiary. O co tu chodzilo?

Obiegowa socjologiczno-naukowa odpowiedz brzmi: Zwiazek
z Chrystusem staje si¢ centrum systemu chrzescijafiskiego samo-
okreslenia. Zastgpuje on zasadnicze funkcje poznawcze, jakie Swiaty-
nia w powigzaniu z Tora wypelnialy dla wczesno-zydowskiej orientacji:
stuzy mianowicie jako miara spoleczno-religijnej percepcji $wiata,
wplywa na organizacj¢ wiedzy dotyczacej pochodzenia i wartosci,
kanalizuje doswiadczenia przygodnosci, strachu i winy, stanowiac
zarazem 1 niekoniecznie na koncu identity marker ,,.chrzescijanskosci”
To nowe centrum systemu wymaga sakralnego uzasadnienia: Po
desacralizing an old identity (desakralizacji dawnej tozsamosci) na-
stepuje sacralizing a new one (sakralizacja nowej tozsamosci)'> Chociaz
to wszystko jest wazne dla lepszego wyjasnienia tej kwestii, to zaweg-
zona zostaje mimo wszystko sama jej perspektywa. Zanika przede
wszystkim wymiar religijnego doswiadczenia, jakie idzie w parze z tym
rozwojem, dZzwiga go 1 umacnia oraz pozwala zrozumie¢, dlaczego ten
naszkicowany wyzej absurd przyczynit si¢ tak bardzo do atrakcyjnosci
pierwotnego chrzescijanstwa'® Stajemy tu ponownie w obliczu proce-
su, jaki zauwazyliSmy w zwigzku z dzialaniem Jezusa w Swiatyni:
resakralizacja dokonuje si¢ zasadniczo na sposoéb doswiadczanej in-
dywidualnie personalizacji. Innymi stowy: utworzona i zagwarantowa-
na przez Jezusa Chrystusa relacj¢ z Bogiem przezywa si¢ jako zamiesz-
kiwanie w Sanktuarium, i to na wszystkich poziomach, w sposob jak
najbardziej konkretny i z calym cielesnym nat¢zeniem. Dochodzimy
w ten sposob do godnej uwagi okolicznosci, a mianowicie do stwier-
dzenia, ze chrzescijanstwo pierwotne pojmowato Chrystusa jako swego
rodzaju przestrzen, miejsce.

Nie chodzi tu oczywiscie o jakas teori¢ metafizyczng, lecz jedynie
o opisanie wlasnego doswiadczenia, i to do$wiadczenia Swigtoscl,
numinosum na sposob relacji pneumatycznej. To, co stowo §wigtynia

" H. Mol, Identity and the Sacred. A Sketch for a New Social-Scientific Theory of
Religion, Oxford 1976, s. 245 (202-266). Zob. takze: G. Fassbeck, Der Tempel der Christen.
Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur Aufnahme des Tempelkonzepts im friihen Chris-

rentum, Tibingen 2000.
16 Por. L. T. Johnson, Religious Experience in Earliest Christianity. A Missing Dimension
in New Testament Studies, Minneapolis 1998.
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ukazuje chrystologicznie jako metafora, staje si¢ egzystencjalnym
mieszkaniem czlowieka wierzacego: sam Chrystus staje si¢ tym Swigtym
miejscem, przestrzenia spotkania ze $wigtoscia, przyjmuje jako przy-
stepne ,,Ty” to zadanie, ktére winien realizowac kult jako bezposrednie
odniesienie cztowieka do Boga (per Christum ad Deum). W tym sensie
jest to sakralne doswiadczenie udzialu, ktore ksztaltuje nastgpnie
wszelkie szczeble chrzeScijanskiego bytu: chrzest 1 Wieczerze¢ Panska,
Kosciol i etos, indywidualne pojmowanie wiary i powszechne rozumie-
nie stworzenia, nadzieje na niebo 1 zycie zmyslowe. Jak najbardzie)
miarodajni teologowie Nowego Testamentu: Pawel 1 jego szkola,
podobnie jak autor czwartej Ewangelil, nadaja trwala strukture takiej
sytuacji wiary.

Kyrios jako miejscownik (,,w Chrystusie”, ,,w Panu”) pojawia si¢
w Corpus Paulinum az 130 razy. Albert Schweitzer widzial w tym klucz
do ,,mistyki” §w. Pawla'” W trosce o dokladno$¢ historycznej mental-
nosci unika si¢ obecnie tego pojgcia 1 moéwi si¢ raczej o chrystologii
uczestnictwa'® W rzeczy samej jednak Schweitzer dostrzegl w sposéb
bardzo wnikliwy samg istotg tego podstawowego doswiadczenia Paw-
la, ktore poprzedza mi¢dzy innymi jego org¢dzie usprawiedliwienia
1 nadaje mu odpowiednia strukturg¢. Czlowiek wierzacy zostaje cal-
kowicie zanurzony w chrzcie w Chrystusa (por. Rz 6, 3-11); w Wie-
czerzy Panskiej urzeczywistnia si¢ nasza cielesna wspolnota z Chrys-
tusem 1 w Chrystusie (por. 1 Kor 10, 16-21). Kosciol jako Ciato
(Chrystusa) jest ozywiong Duchem $wigtynia Boga (por. 1 Kor 3, 16n;
12, 12-31; 2 Kor 6, 16-18); sakralna godno$¢ nobilituje cialo kazdego
ochrzczonego (por. 1 Kor 6, 19n). Wszelkie poruszenie serca 1 mysli
dokonuje si¢ ,,w Panu” (por. Flp 4, 7) i w Nim takze cielesne zycie
wierzacego — poza wszelkim Temenos — staje sie ,,ofiara zywa, Swieta,
Bogu mila, jako wyraz waszej rozumne;j stuzby Boze;” (Rz 12, 1).

Szkola Pawlowa, ktora przestala stosunkowo szybko zajmowac si¢
problemem usprawiedliwienia, pracowala nadal usilnie nad ideg Chrys-

""Por. A. Schweitzer, Die Mystik des Apostels Paulus (1930), Tibingen 1981, zwi.
s. 122-126.

" Por. J. D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids. Mich. 1998,
s. 390-412; K. Backhaus, Evangelium als Lebensraum. Christologie und Ethik bei Paulus, w:
U. Schnelle — Th. S6ding (red.), Paulinische Christologie. FS H. Hiibner, Gottingen 2000,
s. 9-31: Chr. Bottrich, ,Ihr seid der Tempel Gottes” Tempelmetaphorik und Gemeinde bei
Paulus, w: B. Ego — A. Lange - P Pilhofer (red.), Gemeinde ohne Tempel — Community
without Temple. Zur Substituierung und Transformation des Jerusalemer Tempels und seines
Kults im Alten Testament, antiken Judentum und friihen Christentum, Tibingen 1999,
s. 411-425.
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tusa , korporacyjnego”, rozwijajac ja w kierunku kosmologii (Kol)
1 eklezjologii (Ef). Personalizacja sakralnoSci rozcigga si¢ tutaj na
kosmos 1 na Kosciol ogoélno-swiatowy'

List do Kolosan zmaga si¢ z przeniknigtym trwoga wielbieniem sil
natury, przeciwstawiajac takiej kosmicznej ,,filozofii” osobe Chrystusa
jako Pierworodnego, Posrednika, Tego, ktory podtrzymuje cale stwo-
rzenie, wprowadza pokdj i jest Panem stworzenia. ,,On jest przed
wszystkim 1 wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 17). Swoja wladze
wykonuje On jako Glowa ciala-§wiata, Kosciola (por. 1, 15-20. 24; 2, 19).
Dla wierzacych, ktérzy zostali razem z Nim pogrzebani w chrzcie,
wynika stad, ze w Nim, w Ktorym cala pelnia Bostwa zamieszkuje
cielesnie, zostaja oni zakorzenieni, umacniajg si¢ w wierze i dalej si¢
buduja (por. Kol 2, 7).

List do Efezjan zawiera z kolei 1 wyraza sam szczyt chrystologii
Sanktuarium. Juz w eulogii pojawia si¢ w dziesigciu odmianach
formuta ,,w Chrystusie” (1, 3-14). ,,Wig¢zien w Panu” (4, 1), jak sam
Apostol tu si¢ przedstawia, rozwija pierwszy teologiczny zarys Koscio-
la powszechnego w zlozonym wzajemnym przenikaniu si¢ wypowiedzi
o Chrystusie jako miejscu, przez ktore si¢ przechodzi i w ktorym sie
przebywa (per Christum et in Christo). W ten sposéb przebiega on pole,
na ktorym si¢ krzyzuja symboliczne j¢zyki §wietego domu i Chrystusa-
-Ciala z pewnym uszczerbkiem dla przejrzystosci i zgodnosci metafor
dotyczacych ,,odbudowywania ciala” i ,,wzrastania domu” Wazniejsze
jednak od uporzadkowania tych metafor jest niewatpliwie budowanie
mostow do Pawlowego poslugiwania si¢ obrazem miejsca: Kosciol jest
»Pelnia Tego, ktoéry napelnia wszystko wszelkimi sposobami” (1, 23).
W $wiecie jawi si¢ on jako znak 1 narz¢dzie panowania Chrystusa. Juz
nie pogrzebanie razem z Chrystusem, ale nowe w Nim stworzenie
okresla samo-zrozumienie Kosciota. Chrzescijanie sg ,,wspolobywate-
lami $wigtych” 1 ,,domownikami Boga”: ,,zbudowani na fundamencie
apostoldw 1 prorokow, gdzie glowica wegla jest sam Chrystus Jezus.
W Nim zespalana cala budowla rosnie na $wigta w Panu Swiatynig,
w Nim 1 wy takze wznosicie si¢ we wspolnym budowaniu, by stanowic
mieszkanie Boga przez Ducha” (2, 19-22; por. 1 P 2, 4-10). Kosciét
odkrywa $wietos¢ jako terazniejszosSC 1 znajduje w niej wlasciwe swe

" Por. J. RolofY, Die Kirche im Neuen Testament, Gottingen 1993, s. 222-249; H. Schlier,
Die Kirche nach dem Briefe an die Epheser (1949), w: tenze, Die Zeit der Kirche, Freiburg
i. Br. (1955) *1972, s. 159-186; F. Mussner, Christus, das All und die Kirche. Studien zur
Theologie des Epheserbriefes, Trier (1955) *1968, zwl. s. 118-173.
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miejsce. Wierzy¢ oznacza: mieé t¢ §wiadomo$¢, ze jest si¢ zakorzenio-
nym i ugruntowanym w milosci, aby ,wraz ze wszystkimi swigtymi
zdolali ogarnaé duchem, czym jest Szeroko$¢, Diugosc, Wysokosé¢
1 Glebokosc”, czyli opisac¢ i zmierzy¢ Chrystusa we wszystkich Jego
wymiarach i w ten sposob ,,pozna¢ milos¢ Chrystusa, przewyzszajaca
wszelka wiedz¢” (3, 17-19). Usytuowany w ten sposob w osobowe;
milosci, ktora pod wplywem Swigtego przybiera spoleczng postac
Kosciola, wierzacy nie jest juz wystawiony bezbronnie na powiewy
nauk i rozgrywki ludzi, lecz zdaza do ,,calej peini bogactwa Chrystusa”
Zrodzony w prawdzie, wzrasta ku Temu, ktory jest Glowa 1 daje zycie
calemu swemu cialu we wszystkich jego czgsciach (por. 4, 12-16).
Stowo: ,,Swiatynia Jego Ciala”, przybiera w czwartej Ewangelii
(2, 18-22), jak widzieliSmy, charakter programu. Chodzi tu najpierw
o metafore paschalng. Nadmiar jgzyka obrazowego umozliwia jednak
pewne poszerzenie droga asocjacji, ktorego natchnieniem staja sig
liczne u Jana rozgalg¢zienia symboliki zwigzanej z Chrystusem. I tak
powolanie uczniéw zmierza do ukazania pelnego tajemnic obrazu Syna
Czlowieczego jako miejsca drabiny wiodacej do nieba, a tym samym
otwartego nieba i sytuujacego si¢ u kresu czasow Domu Bozego (Bet-El
—por. J 1, 51; Rdz 28, 12.19). To, co otrzymuje tu miano chrystofanii,
staje si¢ dostgpne w koncowym samo-objawieniu. W trakcie wesela
w Kanie rozbrzmiewa po raz pierwszy motyw ,,godziny” Chrystusa (2, 4),
ktory wprowadza do calego przedstawiania faktow soteriologiczne
napigcie az do jego wypelnienia na Krzyzu. Jak to wyrazono w scenie
stanowiace] punkt zwrotny tej ,,nadchodzacej godziny”, wywyzszony
na Krzyzu Chrystus przyciaga wszystkich do Siebie (12, 32; por. 6, 44).
Motyw przyciggania, ktory spotykamy takze w Platonowym micie
o jaskini, kiedy si¢ mowi o wznoszeniu si¢ do Swiata $wiatlo$ci®®, nalezy
— jak zauwazyl to stusznie Michael Theobald” — do slownictwa
podarowanych nam przez Boga entuzjazmu i mitosci. Chrystofania
urzeczywistnia si¢ wiec jako zmiana miejsca: dojscie do samego
Chrystusa. W tym wlasnie sensie umilowany uczen Jezusa, ktory
spoczywa na pierwsi Syna Czlowieczego tak jak Ten spoczywa na tonie
Ojca (por. J 1, 18; 13, 23), zostanie uznany za wzor dojrzalego
chrzeScijjanina. W wiele méwiacym czasie, bo w samo $wigcto po-

* Por. Platon, Rzeczpospolita, VII, 515d-516b. .

*' Gezogen von Gottes Liebe (Joh 6.44f). Beobachtungen -ur Uberlieferung eines johan-
neischen ,, Herremvorts” w: K. Backhaus — F.G. UntergaBmair (red.), Schrift und Tradition.
ES J. Ernst, Paderborn 1996, s. 315-341.
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Swigcenia Swiatyni, i w bardzo wymowny sposdb, bo przechadzajac
si¢ po Swiatyni (10, 22n), Syn Bozy objawia swoja istote: ,,Ojciec jest
we Mnie, a Ja w O]cu” (10, 38). On trwa tak, jak niegdy$ trwala
Sw1a1tyn1a jako miejsce obecnoéci Boga i modlitwy, droga, prawda
1 zycie (por. 14, 6-14).

Wszystkie te drogi prowadza razem, podobnie jak w tradycji $w.
Pawla, do tego, ze bycie chrzesécijaninem trzeba pojmowac faktycznie
Jako odniesienie i zZe sam Chrystus jest Swietym miejscem tego od-
niesienia. Ukazuja one na rozne sposoby i w roznych odcieniach to,
co Jezus powiedzial kobiecie przy studni Jakuba: Bog Ojciec nie chce
by¢ czczony w tym lub innym sanktuarium, ale w Duchu i Prawdzie,
a oznacza to: w Scistym zjednoczeniu z Tym, ktoéry Go objawia
(4, 19-26). Niemal jakby sama z siebie wyplywa stad znamienna wypo-
wiedz Janowa, dotyczaca immanencji: ,,Trwaé¢ w Nim”?. Ta wlasnie
mysl o udziale w Boskosci zostala niezwykle jasno wyrazona w trwalym
na wieki obrazie winnego krzewu i latoroSli: ,Ja jestem krzewem
winnym, wy — latoros$lami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi
owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5).

W ten sposob w koncu apokaliptyczna tradycja Sanktuarium
niebieskiego otrzymuje od Ukrzyzowanego nowa tres¢. W Liscie do
Hebrajczykow mowi si¢ o tym, ze niebieski Arcykaplan wypelnia swe
gesty kultyczne, aby urzeczywistnia¢ nowa $wigtos¢: Najswietszy jest
tylko sam Bog, natomiast Chrystus otwiera tym kultem kresu czaséw,
jakim jest Jego samo-wydanie si¢ na Krzyzu, nowa 1 zyciowg drogg do
BOZC] obecnosci (por. Hbr 9, 11-14; 10, 19-22). Swieckie _]est to, co mija
si¢ z Bogiem, sakralne za$§ w smslym tego stowa znaczeniu jest to, co
prowadzi do Najswigtszego. Tak wiec czlowiek wierzacy opusci swe
ziemskie miasto, by jako czysty 1 uswigcony przebywac¢ poza bramami
miasta, przy Ukrzyzowanym (por. 13, 11-14). W sali tronowej, ukaza-
nej w Apokalipsie $w. Jana, Widzacy tonie we lzach, gdy niebo znajduje
swe centrum w znaku zabitego Baranka (por. Ap 35, 1-14).

W nowym Jeruzalem sam Boég jest w koncu Swiatynia, wraz
z Panem 1 Barankiem (21, 22). Prowadzi to do jak najbardziej
logicznego zakonczenia: niebo jest bezpoérednioécia Boga. Dlatego tez
nie tyle Syn Bozy jest w niebie, co raczej niebo jest tam, gdzie jest Syn
Bozy. Swicto$é nie jest Jakosma, bytu Chrystusa, lecz sam Chrystus jest
pierwotna istotg Swigtosci.

Por. K. Scholtissek, In ihm sein und bleiben. Die Sprache der Immanenz in den
Jjohanneischen Schriften, Freiburg 1. Br. 2000.
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3. Chrzescijanie a sanktuarium

Pierwotne chrzescijanstwo nie usuneto sakralnosci, ale ja ochrzcilo.
Przygotowanie do chrztu wymagalo niewatpliwie czasu. Kiedy narastal
teologiczny dystans do Swiatyni Jerozolimskiej, a zwlaszcza do tego, co
sakralne na ziemi, miejsce centralne, jak widzieliSmy, zajmowalo
stopniowo w chrystologii, soteriologii i eklezjologii powazne traktowa-
nie 1 wyjasnianie sensu sanktuarium. Chrzescijanstwo pierwotne, zdo-
minowane ,,$wi¢toscig”, oddala si¢ stopniowo od ,,sakralnosci” Nie
chodzi mu jednak o ,,odsakralizowanie” rzeczy, lecz o ,,odrzeczowie-
nie” sakralnosci. Motywem przewodnim, na ktorym si¢ opiera nasza
refleksja, byla personalizacja $wigtoSci. Post Christum crucifixum upada
Swiatynia, a wraz z nig granice tego, co sakralne. Albowiem oddanie sig¢
Bogu zywemu wymaga calkowitego daru, a w tym calosci Swiata
i czasu. Ani jaka$ okreSlona przestrzen, a tym bardziej jaki$ okreSlony
czas, ani ta ,,noszona $wigto$¢” (nowoczesne wyrazenie!), jaka bywa
Pismo Swigte, nie sa same w sobie §wigte. Swiety jest Bog, a takze ten
Posrednik, ktéry Go uobecnia, a tym samym roéwniez to wydarzenie,
ktore nam otwiera obecno$¢ Boga. Z Krzyza wywodzi si¢ bowiem
nowa definicja tego, czym jest sanktuarium. Juz w Nowym Testamen-
cie dawna 1 wcigz stosowana semantyka kultyczna — sanktuarium,
ofiara, oltarz, kaplan — zostala przeniesiona do nowego pola znaczenio-
wego, okreslonego osoba Chrystusa, co doprowadzilo do poglebione;j
refleksji nad sposobem wlasciwego sprawowania kultu® Mozna by to
uznac, przynajmniej w $wietle naszkicowanych wyzej racjonalistycz-
nych i moralizatorskich sugestii Oswiecenia, za teologiczny proces
dekadencji: wezesny katolicyzm (upadajacy) wpada ponownie w Zydow-
skie wzorce sakralno$ci. Pewne jest to, ze sami przekaziciele tradycji
traktowali ten proces jako naturalny rozwoj, ktéry nie wymagat — ich
zdaniem — uzasadnienia. Widz¢ tu dwa istotne motywy:

1. Dawne wyobrazenia sakralnosci, po zrewidowaniu ich in per-
sona Christi, umozliwialy ucielesnianie si¢ wiary chrzescijanskiej
(w Swigtych, jak tez w podarowanej nam S$wigtosci poprzez udzial
w niej), zmystowe przyjmowanie swigtosci, w ktora wierzono, w realnej
przestrzeni doswiadczenia Kos$ciola oraz urzeczywistnianie jej cialem
1 dusza. Otworzona przez Chrystusa obecnos¢ Boga zyskiwala przez
to pewien namacalny wymiar: mozna bylo ja obchodzi¢, ogladac,

* Szerzej omowilem to zagadnienie w art. Kult und Kreuz. Zur friihchristlichen Dynamik
ihrer theologischen Beziehung, ThGI 86 (1996), 512-533.

58



OJCZYZNA W MIEJSCU SWIETYM

stysze¢, dotykac¢, kosztowac, wdycha¢, odczuwaé. Bertrand Russell
zauwazyl kiedys, ze Bég dal ludziom za mato wskazowek dotyczacych
swej wlasnej egzystencji, by wiara religijna jawila si¢ jako uzasadniona.
Skontrowal go George Steiner stwierdzeniem, ze nie dostrzega on
wielkiego pola estetyki. Transcendencja uzasadnia si¢ sama jako taka
swa zwykla obecnoscia: Datur, non intelligitur. Majac wigc na uwadze
nasze wyjsciowe pytanie, trzeba stwierdzi¢, ze swigtos¢ wyraza si¢
poprzez sakralnosé — oczywiscie nie wylacznie, ale cieles$nie, na sposéb
realno-symboliczny: ,,the aesthetic is the making formal of epiphany.
There is a «shining through»”*

2. Na nowo odczytane dawne teksty przeciwstawiaja si¢ abstrak-
cyjnemu pojmowaniu sanktuarium. Pierwsi chrzescijanie nie byli w sta-
nie odczytywac liturgicznie na dhuzsza met¢ Tory i Psalterza, nie dajac
si¢ przy tym unie$¢ zywo panujacej tam poboznosci kultycznej. Uoso-
bienie w Chrystusie bynajmniej temu si¢ nie sprzeciwialo, ale umac-
nialo jeszcze bardziej to ,,wcielenie” $wigtosci w sakralnosc. Spiewanie
psalméw wielbiacych Swiatynie bez nacechowania osobistego sank-
tuarium ziemska rzeczywisto$cia byloby z punktu widzenia nosicieli
tradycji sprzecznoscia samg w sobie. Po odkryciu przez pierwotne
chrzescijanstwo swigtosci mogla ona ofiarowac pierwszym chrzescija-
nom prawdziwa swa ojczyzn¢ w ziemskiej formie sakralnosci. Przejgla
w ten sposéb typologi¢ przewodnictwa. Chrzescijanie budowali §wia-
tynie na gruncie biblijnym. Zespalali w ten sposob swa nowa wiarg
w Odkupiciela z prastarym zaufaniem do Boga Stworcy

,, Widzialne 1 niewidzialne musi spotkac si¢ w Jego Sw1atyn1
Nie wolno wam wyprzec si¢ ciala.

Teraz ujrzycie Swigtyni¢ ukonczona

Po wielu staraniach, po wielu przeszkodach;
Poniewaz trud tworzenia jest zawsze mozolny.
Ciosany kamien, widzialny krzyz,

Ottarz ubrany, wzniesione $wiatlo,

Sw1atlo

Swiatlo

Niewidzialnego Swiatla widzialne przypomnienie”?

thum. ks. Lucjan Balter SAC

M G. Steiner, Real Presences, 111, Chicago 1989, s. 216-232, zwl. 224 1 226.
3T S. Eliot, dz. cyt., s. 189. Zamieszczam ten fragment utworu na koncu, albowiem
streszcza on poetycko to, o czym byla tu mowa.
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