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NOWE HOSANNA W NOWEJ SWIATYNI:
WJAZD JEZUSA DO JEROZOLIMY

»Stworca dal swiatu dziesig¢ miar pigkna, a nowa z nich otrzymala
Jerozolima. Stworca dal §wiatu dziesie¢ miar madrosci, a nowa z nich
otrzymala Jerozolima” Tymi slowami dawny midrasz wychwala pierw-
szenstwo Miasta Swigtego. I zaraz potem dodaje: ,,Stwoérca dal swiatu
dziesie¢ miar cierpienia, a nowa z nich otrzymala Jerozolima™'

Historia zdaje si¢ potwierdzac¢ ten przywilej stolicy Judei, przywilej
chluby, ale 1 cierpienia. Miasto to stalo si¢ bowiem symbolem aspiracji
niemozliwych do zrealizowania, ikong pokoju ciaggle naruszanego przez
konflikty polityczne i religijne. Prawd¢ mowiac, tak wlasnie bylto
w czasach, gdy Jezus wkraczal do Jerozolimy na osiolku, pozdrawiany
entuzjastycznie przez ttumy. Nalezy wigc przeanalizowa¢ dokladniej to
wydarzenie nie tylko po to, by si¢ bardziej jeszcze przyblizy¢ do
tajemnicy Jezusa, ale takze w tym celu, by odkry¢ wartos¢ Jego
poczynan w politycznym 1 religijnym $rodowisku spolecznosci zydow-
skiej za Jego czasow.

Jest to ten moment zycia Jezusa, w ktorym dochodzi do szczytu
Jego postugiwanie publiczne, ktore polegato wlasciwie na stopniowym
wznoszeniu si¢ ku Jerozolimie. Tak je opisuja Synoptycy, a zwlaszcza
sw. Lukasz (9, 51): ,,Gdy dopelnialy sie dni Jego wzigcia z tego Swiata,
postanowil udac si¢ do Jeruzalem” Wtasnie w chwili, gdy Jezus zostaje
obwolany Krolem, konkretyzuje si¢ w Jego osobie 1 w Jego dzialaniu
oredzie krolestwa niebieskiego: stad wynika konieczno$¢ wlasciwe)
oceny wszelkich prob wyjasnienia tego pojecia kluczowego, stanowia-
cego samo centrum nauczania Jezusa.

Nie ulega watpliwosci, ze interesujgca nas scena przedstawia wyraz-
ng nowos¢ w odniesieniu do calej reszty publicznego zycia Jezusa.
Nauczyciel, ktory wielokrotnie odrzucal wszelkie pochwaly i domagat
si¢ milczenia od tych, ktérych uzdrawial, aby nie obwieszczali innym,

' Cyt. za: G. Ravasi, La Madre Sion, w: La Madre del Signore (red. Clara Burini i in.),
Bologna 1986, s. 36.



JOSE GRANADOS DCIM

ze jest On Mesjaszem, Swigtuje teraz razem z ludzmi triumf palm
i Hosanna. Ten nowy zgola sposob postgpowania wymaga wyjasnienia
bez zapominania przy tym o jego ciaglosci z cala reszta ziemskiego
zycia Jezusa. Dochodzi w nim bowiem nieustannie do glosu glgbokie
postuszenstwo Ojcu, wyrazone w bardzo uwaznym shuchaniu dawnych
Pism, w ktorych si¢ objawia glos Boga. W rzeczy samej zreszta to,
czego Jezus dokonuje wchodzac do Miasta, jest tym proroczym
znakiem, ktory zespala w sobie zywotne nurty Starego Testamentu.
Tylko w tym $wietle wyjasniajg si¢ niektore zagadki tej sceny: osiolek,
na ktorym Jezus wjezdza do Miasta, 1 okrzyk Hosanna, jakim rzesza
Go wita 1 przyjmuje.

Siedzacy na osle

Jezus poleca uczniom, aby si¢ postarali o osla, jakiego znajda
w sasiedniej wiosce. Ten przydlugi opis jest troche niejasny. Jak to
mozliwe, ze wlasciciele osla pozwalaja uczniom go zabra¢ przy dosy¢
m¢tnym wyjasnieniu, ze Mistrz go potrzebuje? Wydaje sig¢, ze Jezus
dziala tutaj zgodnie z aktualnym jeszcze w tym czasie prawem ,,zarek-
wirowania”: urz¢dnik moze zarekwirowac zwierzg pociggowe, jesli jest
to nieodzowne do wypelnienia jego funkcji, a nawet zmusi¢ kogos$ do
dzwigania ladunku - ci¢zaru, jak to mialo miejsce w przypadku
Szymona Cyrenejczyka’ Ewangeli$ci uwypukliliby w ten sposob wla-
dztwo Chrystusa. W stosunku do wlascicieli osla Jezus postgpuje jak
prawdziwy Pan z krolewska wiadza, ktory moze wszystkim dys-
ponowac. I dlatego odpowiedz ucznidow: ,,Pan go potrzebuje” (Lk 19,
311 34), mozna by takze wyrazi¢ stowami: ,,Jego Pan go potrzebuje”

Przygotowuje si¢ w ten sposob sens tego, co Jezus urzeczywistni:
oto wkracza do Miasta jako krél oczekiwany przez Izraela. W rzeczy
same] EwangeliSci ukazuja w tej scenie wypelnienie dawnego proroc-
twa. Tekst Mateuszowy (21, 5: ,,Powiedzcie Corze Syjonskiej: Oto Krol
twoj przychodzi do Ciebie lagodny, siedzacy na osiolku, zZrebieciu
oslicy”) jest bardzo bliski wypowiedzi proroka Zachariasza (9, 9):
»Raduj si¢ wielce, Céro Syjonu, wolaj radosnie, Coro Jeruzalem! Oto
Krél twoj idzie do ciebie, sprawiedliwy i1 zwycigski. Pokorny — jedzie
na osiotku, na oslatku, Zrebieciu oslicy” A proroctwo to jest starsze
od Zachariasza, ktéry przytacza tu fragment z Ksiggi Rodzaju, w kto-

2 Por. J. Duncan M. Derrett, Law in the New Testament: the Palm Sunday colt, Novum
Testamentum 13 (1971), 241-258.
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rym jest mowa o blogostawienstwie, jakie Juda otrzymat z rak swego
ojca Jakuba: ,,Nie zostanie odj¢te bertlo od Judy ani laska pasterska
sposrod kolan jego, az przyjdzie ten, do ktorego ono nalezy, i1 zdobg-
dzie postuch u narodéw! Przywiaze on swego osiotka w winnicy i Zrebig
o$le u winnych latoro$li” (Rdz 49, 10-11)° Jezeli Jakub zespala osla
z winnicg, to Jezus wymaga od uczniow, aby zabrali osla i przy-
prowadzili go do Niego. Komentatorzy zydowscy dostrzegali zawsze
w tym blogostawienstwie Jakubowym mowe¢ mesjanska. Wejscie na
osle odczytuje si¢ jako wejscie oczekiwanego przez prorokow Mesjasza,
Syna Dawidowego. Niektore tradycje rabinistyczne odnosza si¢ w ten
wlasnie sposob do osla, na ktérym wjechalby Mesjasz: ,,Jest to osiol
szczegOlny, ten sam, jakim postuzyl si¢ Abraham wiozac Izaaka, 1 ten
sam, na ktéorym objawi si¢ w koncu Krol Mesjasz, jak méwi prorok
(Zachariasz)”, a takze do osla, na ktorym Mojzesz powracal do Egiptu
(Wj 4, 20): ,,To samo, co napisano o pierwszym Wybawcy..., dotyczy
takze ostatniego Wybawiciela...”

Trzeba do tego jeszcze dodaé, ze przepowiednia przekraczala
granice ludu Izraela i nabierala tym samym znaczenia uniwersalnego:
stala si¢ nawet w pewnej mierze czgscig sktadowa kultury hellenistycz-
nej czasow, gdy oczekiwano enigmatycznego kroéla przychodzacego ze
Wschodu 1 nazywanego dlatego Oriens. Jeden z pisarzy starozytnych
utozsamil nawet tego nowego krola z cesarzem Wespazjanem, ktory
walczyl w Judei wtedy, gdy zaczynal si¢ kryzys zwigzany z nastgpca
Nerona’ Stad wynlka sposob, w jaki Jezus bedzie wyjasnial ta
przepow1edn1¢ 1 ja wypelni ponoszac konsekwencje, ktore pozwola
zrozumie¢ uniwersalny wymiar chrzeécijanstwa oraz jego odniesienie
do wladz tego Swiata.

Przede wszystkim ten Krol wjezdza na oS$lgciu. Znak ten staje si¢
zrozumialy w swietle dalszej wypowiedzi Zachariasza, ktoéry utozsamia
konie z wladza wojenna: ,,On usunie rydwany w Eframie, a konie
w Jeruzalem; luk wojenny zostanie ztamany. Pokdj ludom obwiesci.

* Por. J. Blenkinsopp, Oracle of Judah and the messianic entry, Journal of Biblical
Literature 80 (1961) nr 1, s. 55-64, a zwl. s. 56, D. Krause, The one who comes unbinding
the blessing of Judah Mark 11.1-10 as a midrash on Genesis 49:11, Zechariah 9:9, and
Psalm 118:25-26, w: Early Christian interpretation of the scriptures of Israel, Sheffield 1997,
wedlug ktorego Jezus uwalnia osiolka, ukazujgc w ten sposob, ze blogostawienstwo Jakuba,
zapowiadajace materialnag pomyslno$é w obfitoéci winnic, zostanie odebrane Jerozolimie.

* Cyt. z: Rabbi Eliezer, w: S. Dominique de la Maisonneuve, La Messie et son dne a la
lumiére de la tradition rabbinique, w: Kecharitomene: Mélanges René Laurentin, Paris 1990,
s. 141 (139-144).

5 Por. J. Blenkinsopp, dz. cyt., s. 61.
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Jego wladztwo sigga¢ bedzie od morza do morza, od brzegow Rzeki
az po krance ziemi” (Za 9, 10). Mesjasz nie wkracza na koniu, ktory
jest znakiem sily, lecz na os$le — jako wyslannik pokoju. Nie chodzi
wiec o Chrystusa Rewolucjonistg, ale o Tego, ktory bedzie obwieszczal
krolestwo w pokoju 1 sprawiedliwo$ci. Juz wcze$niej zresztg Jezus
nazwal blogostawionymi ludzi cichych i wprowadzajacych pokoj,
zachccajqc zarazem uczniow, aby pojeli wlasciwie Jego slodycz i1 po-
kore®

Trzeba koniecznie zauwazy¢, ze ten wjazd jest zw1azany ze Swia-
tynig Jerozolimska. Dlatego tez przebadamy ponownie kontekst wy-
powiedzi Zachariasza, proroka zapowiadajacego odnowe¢ Sanktua-
rium. A moéwi sie tam: Sam bede dla domu mego strazg i obrona przed
przechodniami (por. Za 9, 8). Tym ,,.domem moim” jest oczywiscie
Swigtynia Boza, ktora si¢ rozciaga przy koncu czasoéw na cala ziemig
Judei, naznaczajac Boza $wietos$cia kazdy najmniejszy nawet aspekt
zycia ludzkiego (por. Za 14, 20)’ Jezus zaczyna jednak tym razem
swoje wejscie do Jerozolimy na Goérze Oliwnej, czyli w miejscu,
z ktorego chwala Pana po wyjsciu ze Swiatymi wyprzedzala wygnanie
Ludu do Babilonii (por. Ez 11, 23). Wsiada na osla, na ktéorym nikt
dotad nie siedzial, czyli odpowiedniego do stuzby kultycznej (por. 1 Sm
6,7-8)® Wszystko to oznacza: Krol, ktory przychodzi i przynosi
powszechne panowanie, urzeczywistni to panowanie wlasnie w relacji
do Swiatyni, Domu Jahwe.

Spotykamy wigc tutaj, przeksztalcone w konkretne dzialanie i opar-
te na osobie Jezusa, istotne cechy gloszenia krélestwa. Z jednej strony
ma ono charakter eschatologiczny: nadchodzi Krol, ktory bedzie
rzadzil calym $wiatem 1 ktory sam si¢ przedstawia jako wypelnienie
czasow. Do tego trzeba dodac pokore Jego wejscia: jest to bowiem
krolestwo maluczkich, ktére nie polega na wladzy nacechowane;
przemoca, ale na pokoju i lagodnosci. Te dwa aspekty zespalaja si¢
w odniesieniu do Ojca: jest to mianowicie krolestwo, ktore zespala si¢
SciSle ze Swiatynia, co oznacza, Ze jego istotna podstawa jest od-
niesienie Jezusa do Boga Ojca. Wlasnie ta szczegélna obecnosé¢ Ojca

¢ Por. K. Stock, Las bienaventuranzas de Mateo 5,3-10 a la luz del comportamiento de
Jesus, Madnd 2004.

" Por. A. Spatafora, From the ,,temple of God” to God as the temple: a Biblical theological
study of the temple in the book of Revelation. Tesi gregoriana. Serie teologia, Roma 1997,
s. 50-51.

* Por. J. Nieuviarts, L'entrée de Jésus a Jérusalem (Mt 21, 1-17): messianisme et
accomplissement des Ecritures en Matthieu, Paris 1999, s. 351 55-56.
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nadaje temu krolestwu rownocze$nie charakter wydarzenia konczace-
go histori¢ 1 paradoksalnego dzialania Boga, ktore pojmuja wylacznie
maluczcy, tak ze nie zauwazajaq go nawet potezni tego $wiata. Oznacza
to, ze skoro Bog jest Ojcem Jezusa, dlatego tez Jezus moze si¢
przedstawiac jako Krol ostateczny i zespala¢ swe krolewskie wladanie
z pokora synow, czyli tych, ktorzy przyjeli wszystko ,,z gory” Zoba-
czymy, ze ma tu swoje niemale znaczenie wznoszony okrzyk: Hosanna!.

Hosanna, blegoslawiony, ktory przybywa!

Chcac zrozumie¢ to wolanie, powinnisSmy przeczyta¢ Psalm 118.
Jest to bowiem dlugi hymn, w ktorym Krol dzigkuje Bogu za to, ze
Go wyzwolil z wielkiego niebezpieczenstwa $mierci. Po rozgromieniu
Jego wrogéw 1 po tym, jak ,.kamien odrzucony przez budujacych stat
si¢ kamieniem wegielnym” (w. 22), lud oklaskuje Wladcg i przyymuje
przez swych kaplanéw w sanktuarium, wolajac Hosanna. Psalm ten
wykorzystywano w liturgii na sposéb dialogu: dwa choéry $piewaly
naprzemian jego zdania koncowe. Stal si¢ on zreszta czgscig skladowa
Hallelu, czyli tego zespolu psalmow (113-118), ktoére odmawiano
bardzo czgsto, tak Ze pobozni zydzi znali je na ogdl na pamiegé’

Pojawia si¢ tuta) okrzyk Hosanna, ktory byl poczatkowo zarliwa
prosba wygnania, wypowiadana w wielkim niebezpieczenstwie utraty
zycia: ,,O Panie, wybaw! O Panie, daj pomyslnos¢!” To wlasnie
wolanie zostalo z biegiem czasu wilaczone do liturgii jako przypo-
mnienie wybawienia dokonanego przez Boga. Wypowiadane w §rodo-
wisku radosnym, nabralo tonacji uroczystej: ,Pan nas wybawil!”
Dlatego tez sw. Augustyn mogl stwierdzi¢, ze wolanie to bylo w jezyku
hebrajskim okrzykiem, zawolaniem, ktore si¢ wydobywa z wngtrza
czlowieka, wyrazajac raczej emocj¢ danej osoby, anizeli jaki$s konkret-
ny sens'® Ewangelie (z wyjatkiem Eukasza) zachowaly jego formg
hebrajska, transliterowana po grecku, ale nie ttumaczona. Oznacza to,
ze zawolanie to weszlo juz wczesniej do liturgii Swiatynnej i stalo sig
formula stala. Nie oznacza to oczywiscie, jakoby zapomniano jego
pierwotne znaczenie, tak bardzo wyrazne w kontekscie calego Psalmu.

® Por. A. Brunson, Psalm 118 in the Gospel of John: An Intertextual Study of the New
Exodus Pattern in the Theology of John, Tiibingen 2003.

" Sw. Augustyn, In Iohannem LI, 2 (CCL 36, 440). ,Vox autem obsecrantis est,
Hosanna, sicut nonnulli dicunt qui hebraeam linguam nouerunt, magis affectum indicans,
quam rem aliquam significans; sicut sunt in lingua latina quas interiectiones uocant, uelut
cum dolentes dicimus: Heu! uel cum delectamur: Vah! dicimus...”
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Jezusa obwieszcza si¢ Krolem, ktory nie tylko przyniesie nadchodzace
juz wybawienie od Jahwe, ale Sam jest po prostu obecnoscia tego
wybawienia: w Jezusie Bog zbawia juz teraz, wybawia nas.

Wolanie to zawiera ponadto w sobie sens przynaglenia: wyraza
nadzieje na bardzo rychla pomoc Boza, gdyz bez niej czlowiek sig
zagubi. Hosanna nie prosi o jakies zbawienie pozaczasowe, lecz
o pomoc w aktualnych trudnosciach zyciowych czlowieka. I tak oto
Psalm zespala z Hosanna zdanie, ktore si¢ pojawia takze w relacji
ewangelicznej: ,,Blogostawiony, ktory przybywa w imi¢ Panskie!”
Zespala si¢ w nim i syntetyzuje zyciowa tonacja dziejow Boga ze swoim
ludem. Jahwe jest w rzeczy samej Bogiem, ktory dziala, Bogiem, ktory
posyla wybranych ludzi, aby ucielesniali Jego zbawienie.

Postarajmy si¢ teraz zebra¢ niektére nasze wnioski: Zaré6wno za-
wolanie Hosanna, jak 1 proroctwo Zachariasza, ukazuja zgodnie Jezusa
jako oczekiwanego Krola, ktory przybywa, aby posia$¢ powszechne
wladanie; oba tez sytuuja to krolowanie ze wzrokiem skierowanym ku
Swiatyni. Emfaza znajduje si¢ przy tym w relacji Jezusa do Boga O]ca
ktorego zbawienie On nam oglasza. Jest natomiast Krélem dlatego, ze
Jahwe Go postal i ma je umiescic nie w kroélestwie ludzi, lecz w krélestwie
swego Ojca. Konkretna forma tego krolestwa ukaze si¢ nam dopiero
wtedy, gdy zbadamy zamiar, z jakim Jezus wkracza do Miasta Sw1f;tego

W tej chwili kladziemy nac1sk na to, ze droga Jezusa bardziej niz
wejsciem do Jerozolimy jest w rzeczy samej Jego wejsciem do Swiatyni.
Sw1¢ty Marek to sygnalizuje, gdy mowi: ,,Tak przybyt do Jerozolimy
i wszedl do Swiatyni” (11, 11), utozsamiajac poniekad Miasto z tym
swigtym jego obszarem. Oznacza to, ze tajemnica palm stanowi tylko
polowe dyptyku, ktory si¢ dopelia dzialaniem Jezusa w Swiatyni,
poswiadczonym wyraznie przez Mateusza 1 Lukasza: chodzi o wy-
rzucenie z niej sprzedawcow. Natomiast Marek, ktoéry wprowadza
jeden dzien przerwy micdzy tymi dwoma wydarzeniami czyni to tylko
po to, by wzmocni¢ jeszcze bardziej zaistniale tu napigcie dramatyczne
Jezus wchodzi do Swiatyni, dostrzega W niej stan reahzowanego W niej
kultu i po spedzeniu nocy z uczniami w Betanii zacznie dziala¢ dnia
nastgpnego'' Dla Marka wigc, podobnie jak dla Mateusza i Lukasza,
celem wjazdu Jezusa na osl¢01u jest Sw1atyn1a w ktorej zacznie dziataé
bardzo energicznie: wyrzucajac najpierw z niej kupcow i handlarzy,
a nastepnie gloszac w niej i z niej stowo nowe, wypowiadane z wielka
moca.

" Por. K. Stock, Gliederung und Zusammenhang in Mk 11-12, Biblica 59 (1978), 481-515.
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W tym momencie pojawia si¢ nowy sens wejscia Jezusa i zawolania
Hosanna, jakie mu towarzyszy. Hosanna przypomina rdzne sw1¢ta
zwigzane ze Sw1atynla, Swigto Namiotéw przypominalo pobyt iz-
raelitoOw na pustyni i obecno$¢ Boga w Namiocie Spotkania. Upamigt-
nialo blogostawienistwo, jakie daje ludowi obecno$¢ Boga, symbolizo-
wana wodami wyplywajacymi ze Swiatyni. Ostatni dzien obchodow
nazywano Wielkim Hosanna i to hosanna odnoszono rowniez do palm
unoszonych przez lud przy tej okazji. W tym kontekscie wejscie Jezusa
mozna by z powodzeniem odczytywaé jako oczekiwane przez lud
wybawienie, blogostawiefistwo Jahwe, wyrazajace si¢ w tym, Zze praw-
dziwa woda zywa wyplynie z Sanktuarium. Swigto Poswigcenia nato-
miast ustanowili Machabeusze, kiedy oczyszczali sprofanowana Swia-
tyni¢ 1 poswigcali ja Bogu. Jesli Hosanna towarzyszyla tej uroczyst0501
to wype,dza]a,c przekupniow ze Sw1a,tyn1 Jezus dokonalby nowego jej
posw1f;cen1a Z drugiej strony $piewano Hosanna takze na zakon-
czenie wieczerzy paschalnej, lacznie z pozostalymi psalmami Hallelu;
splew ten mogl rowniez towarzyszyé skladaniu ofiar w Swiatyni. Tak
wigc Hosanna wejscia wraz z Hosanna Ostatniej] Wieczerzy laczylyby
Jego wejscie ze Smiercig na Krzyzu, ktora konczyl sie kult dawny,
dotychczasowy, a rozpoczynal nowy. Do ktérego z tych §wiat odnosza
si¢ Ewangelie? Nie wydaje si¢, by opisane w nich dzialanie dotyczylo
jakiego$ jednego bez odniesienia do innych. Ujmuja raczej dobrze
liturgi¢ Swigtyni w calym jej bogactwie. Analiza wypgdzenia kupcow
pozwoli nam ja zglebi¢ w jej wlasnej symbolice.

Jaskinia zbojcow

Widzieli$my, ze wjazd Jezusa ma na celu Swiatynie. Psalm 118
stwierdza: ,,Blogostawimy wam z domu Panskiego (...) Scie$nijcie
szereg1 z galczxaml w rf;kach az do rogow oltarza” (w. 26.27). Krola
sic oczekuje i przyjmuje radoénie w Swiatyni. U Marka cale to
wydarzenie zostaje ponlekad urwane: Jezus wchodzi do Sw1a,tyn1
oglada wszystko dokota i wraca na Gorg Oliwna. To jasne, ze Jego
przyjecie nie przebiegalo tak, jak przewidywal ceremonial: Jezus
spotyka si¢ z odrzuceniem lub przynajmniej obojetnoscia kaptanow.

Wedtug F. C. Burkitta (Stua'les in the Western text of St. Mark, Journal of Theological
Studies 17 [1916] 139-152), jesli wejscie Jezusa ujmuje si¢ w kontekscie swigta POSW1¢cen1a
Swigtyni, to wyjasnia si¢ tym samym powéd, dla ktorego Jezus mogl Smialo wywracaé
stoly handlarzy: ci, ktérzy Go wielbili dnia poprzedniego, spodziewali si¢ po Nim dzialania
w takim wlasnie stylu.
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Stan rzeczy w Swiatyni nie przypada do gustu Mistrzowi, ktory wyrzuci
z niej sprzedawcow'?

Nie jest to oczywiscie jaki$ rewolucyjny akt Jezusa, ktory zamie-
rzalby w ten sposob zmobilizowac ludno$¢ przeciwko kascie kaplan-
skiej 1 Swiatyni: Krol wkracza na oslgciu — znak mesjanskiej pokory
i lagodnosci. Jego drogi wiodace do przywrdcenia panowania Boga
na ziemi sg inne od tych, ktorymi krocza konie bojowe'®. Jak zatem
trzeba rozumie¢ to postgpowanie Jezusa? Chodzi niewatpliwie o pew-
na czynno$¢ symboliczna, podobna troche do postgpowania starote-
stamentalnych prorokow. Rzecz nie pozostawia cienia watpliwosci,
gdy tylko czyta si¢ t¢ scen¢ w Kontekscie triumfalnego wjazdu,
majacego takze wymiar symboliczny (palmy, hosanna, osiolek). Sym-
bol ten odnosi si¢ jednak nie tylko do koniecznosci przywrocenia
kultu pierwotnego, w stylu reformy, ktéra wyeliminowalaby naduzy-
cia wprowadzone w ciagu lat. Przeciez sprzedawanie zwierzat okazy-
walo si¢ po prostu konieczne do skladania ofiar zgodnie Z przepisa-
mi Prawa, dotyczacyml kultu. Chodzi tu w1¢c raczej o radykalne
jego przeobrazenie i o pojawienie si¢c nowej Swiatyni'® Spelni sie
w ten sposob zapowiedZz proroka Zachariasza (14, 21), ktory ob-
wieszczal, 1z na calej tej Swigtej] przestrzeni nie bedzie juz zadnego
kupca'

Jaka to nowa Sw1a,tyn1¢ Jezus ma zbudowac? Wedlug Ksiggi
Wyjscia (25, 9), Bog ukazal Mojzeszowi wzorzec przyszlego Sank-
tuarium. Na podstawie tego zdania rozwini¢to ideg¢ Swiatyni, czyli
niebieskiego mieszkania, stuzaca za makiete przyszlej Sw1atyn1 Jerozo-
limskiej. Prorocy zapowiadali powszechna odnowe;, ktora pociggnie za
soba zstapienie niebieskiej Swiatyni na ziemie, a wiec Swiatyni nie
zbudowanej r¢kami ludzi. W te wlasnie oczekiwania Jezus wklada
pewna nowos¢: ta nowa Swiatynia, zbudowana wprost przez Boga, jest
Jego wlasna Osoba, a dokladniej: Jego cialo.

“Por. C. A. Evans, Word Biblical Commentary: Mark 8: 27 — 16: 20, Dallas 2001,
s. 145-146.

“ Por. M. Hengel, Was Jesus a revolutionist?, Philadelphia 1971, s. 16-18.

15 Zgadzamy si¢ tutaj z: E. P. Sanders, Jesus and Judaism, Philadelphia 1985, chociaz
jego interpretacja tego eschatologicznego dziatania Chrystusa jest mocno ograniczajaca.
Gdy chodzi o histornig egzegezy tej perykopy, zob. C. Metzdorf, Die Tempelaktion Jesu:
Patristische und historisch-kritische Exegese im Vergleich, Tibingen 2003.

' Doslownie tekst mowi, ze w Swiatyni nie bedzie zadnego Kananejczyka Jednak
kontekst uniwersalistyczny, w jakim pojawia si¢ to proroctwo, sugeruje, ze nie chodzi tu
o wykluczenie jakiej$ rasy. A poniewaz Kananejczycy zajmowali si¢ kupiectwem, tluma-
czenia skoncentrowaly sie na tym ich zajgciu.
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Mamy tu zatem dowod, a nie jakie$ oczekiwanie eschatologiczne,
albowiem natychmiastowos¢ orgdzia Chrystusa i1 zapowiadanie przez
Niego nowej Swiatyni zespalaja si¢ SciSle z Jego Osoba, a konkretniej
z tym nowym odniesieniem ludzi do Boga, jakie On zapoczatkowuje
w sposob bardzo rodzinny, nazywajac swego Ojca ,,Abba” Jezeli
Chrystus stanowi koncowy punkt dziejow, to wlasnie dlatego, ze
pociaga za Sobg ostateczna jedno$¢ poczatku 1 konca, cztowieka i Boga
- zgodnie z wyrazeniem $w. Ireneusza'’ Sta,d tez histori¢ rozumie si¢
tutaj nie jako nastepstwo ludzkich poczynan, lecz Jako drogc wiodaca
od Boga do Boga. Nastapil juz kres czasu, albowiem juz si¢ uobecnia,
jako ostateczny horyzont dziejow, nowa forma odnoszenia si¢ ludzi do
Boga, ucielesniona w Jezusie. I dlatego podaja sobie rgce eschatologicz-
ne oczekiwanie i wyznanie Jezusa jako Syna Bozego.

Ta wiasnie myS$la jest przetadowany caly epizod wejscia Jezusa do
Swigtyni: ukazuje on nam szczegolna, tozsamosc¢ Jezusa, ktory jest kims
wickszym od Jonasza, prorokéw i samej Swiatyni (por. Mt 12, 6).
Kluczowym momentem wyznania tej tajemnicy jest zasadniczy frag-
ment rozmowy Jezusa z arcykaplanem Kajfaszem, zwigzany z oskar-
zeniami dotyczacymi konkretnej wypowiedzi Jezusa o Swiatyni. We-
dhug falszywych swiadkow, Jezus mial powiedzie¢, ze zburzy ten
przybytek uczyniony ludzka r¢ka 1 w ciagu trzech dni zbuduje inny,
nie reka ludzka uczyniony (por. Mk 14, 58). Z Ewangelii Janowej
wiemy, ze Jezus wypowiedzial takie zdanie odno$nie do nowej Swiatyni
i ze sluchacze Go nie zrozumieli: ten brak zrozumienia motywowalby
rozne wersje u swiadkoéw. I dlatego Arcykaplan widzac, ze zarzut ten
nie prowadzi do niczego, zmienia kurs i pyta Jezusa, czy jest On
Mesjaszem, Synem Blogostawionego (por. Mk 14, 61). ZauwaZmy, V/S
Ka_]fasz zmienia nie tylko temat przerywajac tok zarzutow i oskarzen
i pomijajac kwesti¢ Sw1a,tyn1 do Syna Bozego nalezy wylacznie
odbudowa ostatecznej Swiatyni'® Wyznajac, ze jest Mesjaszem 1 Sy-
nem Bozym, Jezus obwieszcza swa szczegolna misj¢ W odniesieniu do
Sw1a,tyn1 Te za$ stowa Pana nie ograniczaja si¢ do stwierdzenia swych
roszczen mesjanskich, powodujg bowiem zgorszenie Ka]fasza 1 oskar-
zenie Jezusa o bluznierstwo. I w tym wlasnie momencie dochodzi do
utozsamienia si¢ Jezusa ze Swiatynia Boga i do usytuowania si¢ tym
samym na plaszczyznie Bozej: ,,Ja jestem. Ujrzycie Syna Czlowieczego,

" Adv. Haer. 1V, 20, 4 (SC 100, 634).
' Por. James D. G. Dunn, Jesus Remembered. Christianity in the Making 1, (Eerdmans)
2003, s. 633.
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siedzacego po prawicy Wszechmocnego i nadchodzacego z oblokami
niebieskimi” (Mk 14, 62)"

Mozemy przypomnieé w tym kontekscie odpowiedz, jaka dal
Szczepan swoim przesladowcom po dhuizszym wywodzie na temat
SW1qtyn1 Stwierdzil mianowicie, ze widzi ,,niebo otwarte 1 Syna
Czlowieczego, stojacego po prawicy Boga” (Dz 7, 56). Rowniez ten
pierwszy Mgczennik widzi chwalebnego Syna Bozego jako pelnig
zamieszkiwania Boga w Swiatyni Jerozolimskiej. W Ewangelii Janowej
pojawia si¢ rOwniez zdanie samego Jezusa, dotyczace tego widzenia.
Jest to Jego odpowiedZ dana Natanaelowi. Ten przyszly uczen za-
skoczony rewelacjami, jakich si¢ dowiedzial od Jezusa, ma ogladac
jeszcze wigksze rzeczy: ,,niebiosa otwarte 1 aniolow Bozych wstgpuja-
cych 1 zstgpujacych nad Syna Czlowieczego” (J 1,51). Mamy tu
odniesienie do drabiny Jakubowej, po ktorej aniolowie zstgpowali
1 wstgpowali do nieba. Dlatego tez wyjasniano powyzsza odpowiedz
nastepujaco: Jezus utozsamia si¢ ze Swiagtynia, miejscem Swigtym, przez
ktore si¢ schodzi 1 wznosi do nieba, jak to o§wiadczyl patriarcha Jakub:
,»0, jakze miejsce to przeymuje groza! Prawdziwie jest to dom Boga
i brama nieba!” (Rdz 28, 17)*

Z drugiej strony pomigdzy wejsciem do Jerozolimy a wypgdzeniem
kupcow Mistrz zacytowal inne zdanie z tego samego Psalmu (118, 22):
,Kamien odrzucony przez budujacych stal si¢ kamieniem wegielnym”
Cytat ten stluzy jako zakonczenie przypowiesci o morderczych pracow-
nikach winnicy, w ktorej Jezus przedstawia Siebie jako Syna, w prze-
ciwienstwie do prorokow: stug wysylanych przed Nim do winnicy (por.
Mt 21, 33-42). Mamy tu gr¢ stow w j. aramejskim: ben (syn) 1 eben
(kamien, skala). Kiedy pracownicy winnicy, ktora jest ziemia Izraela
ze Swiatynia w samym jej centrum, chcieli ja sobie przywlaszczyc,
zdarzylo sig¢, ze odrzucili jej kamien wegielny. Albowiem Tym, kto
podtrzymuje calg jej konstrukcjg, jest Syn, ktory podczas Paschy stanie
si¢ fundamentem nowej budowli, nowej rodziny Bozej?'

¥ Temat Swnatym pojawi si¢ jeszcze u Mk 15, 28-30. Lud si¢ burzy i wyklina Jezusa
ukrzyzowanego ,,mowiac: Ejze, ty, ktory burzysz przybytek 1 w trzy dni go odbudowujesz,
zejdz z krzyza 1 wybaw samego siebie”. Jak bowiem moze Jja odbudowac¢, skoro umiera?
Ludzie ci sa nieSwiadomi tej wielkiej tajemnicy, ze oto Krzyz staje SI¢ nOw3 Sw1atyn1q, co
potwierdzi potem fakt rozdarcia zastony Przybytku na dwoje, z gory na dét (por. w. 38).

* Por. A. R. Kerr, The Temple of Jesus’ Body: The Temple Theme in the Gospel of John,
Journal for the study of the New Testament. Supplement series, London 2002, s. 136-166.

?' Na temat utozsamiania sie Jezusa ze Sw1atqu w Ewangeliach, zob. Y Congar The
mystery of the temple, or, The manner of God's presence to his creatures from Genesis to the.
Apocalypse, Westminster 1962, s. 112-150.
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Krol, ktéry wjezdza na osiotku, Ten, ktoremu wolano Hosanna
i ,,Blogostawiony, ktorzy przybywa...”, przewyzsza niepomiernie Mes-
jasza oczekiwanego przez ucznidw. Do Jerozolimy wkracza Ten, ktory
pochodzi odwiecznie od Boga jako Syn i wlasnie dlatego jest zdolny
przeobrazi¢ Sanktuarium, uobecniajac w nim Boga w nowej formie.
To szczegb6lne synostwo Jezusa pozwala Mu przeksztalci¢ Swigtynig
ijej funkcje. Poniewaz jest On Synem Bozym w sensie transcendentnym
1 jedynym, dlatego Swiatynia, ktéra buduje, bedzie miala takze szcze-
gblne znamiona. Ewangelia Janowa moéwi o tym wyraznie: ,,On za$
mowil o Swiatyni swego ciala” (J 2, 21). Zwr6¢my uwage na sens tego
zdania.

Swiatynia ciala

Dobrze bedzie przyjrze¢ sie najpierw znaczeniu Swiatyni w Starym
Testamencie. Przestrzen 1 czas czlowieka wchodza tutaj w kontakt ze
swigtg obecnosciag boskosci. Juz podczas wedrowki lzraela przez
pustyni¢ Bog byt obecny posrod swego ludu, otaczajac swa chwala
Namiot. Jahwe mieszka ze ,,swoimi” i w ten sposéb nawoluje ich do
tego by szli dalej przed 1 ponad siebie, wkraczajac coraz to bardziej

w Jego transcendenqc Natomiast budowa Sw1a,tyn1 jako trwalej
konstrukcji ma miejsce dopiero po wejéciu do ziemi, ktora Bog dal
cztowiekowi w posiadanie. Szczepan, pierwszy m¢czennik, rozpocznie
SWO0ja Wypowiedi 0 Swiatyni aluzja do ziemi obiecanej Abrahamowi
(por. Dz 7, 3) i do ziemi $wigtej, na ktorej Bog si¢ objawit MO]ZCSZOWI
(w 33)22 Sw1a,tynla symbohzu]e zatem obecno$¢ Boga na ziemi, teJ
ziemi, ktora zespala pragnienia ludu, nadajac im wspolny cel: ziemi
owocnej, ktora si¢ cieszy blogoslawieﬁstwem Jahwe. W ciaggu dziejow
Izraela, lacznie z jego wejSciami 1 wyjsciami, szlo si¢ wciaz z nadzieja
do Swiatyni ostatecznej, w ktorej obecno$¢ Boga rozciaga si¢ od
Sanktuarium az po wszystkie dominia Jakuba. Prorok Zachariasz
nazywa ten przyszly Izrael ,ziemig $wigta” (Za 2, 16), albowiem
Swiatynia obejmie cale terytorium, a rzeczy uzytku swieckiego zostang
poswigcone na stuzbe Boza.

Ta obecnos¢ Swiatyni na ziemi jest wazna ze wzgledu na jej zwigzek
z biblijng wizja czlowieka. W rzeczy samej nie mozna pojac czlowieka
w Swietle Pisma Swigtego w oderwaniu od ziemi, jakg zamieszkuje. Jest

Zob. w tej kwestii: S. Légasse, Stephanos. Histoire et discours d'Etienne dans les Actes
des Apotres,. Paris 1992,
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on bowiem stworzeniem wlgczonym w to stworzenie materialne, ktore
uprawia i ktorym zyje. Przebywajac poza tym $rodowiskiem, sam si¢
dehumanizuje, niemozliwe tez staja si¢ wowczas te odniesienia, ktore
konstytuuja jego egzystencj¢. I dlatego odniesienie do ziemi, stanowia-
ce pierwotny dar Stworcy i obiecane zarazem jako ostateczne blogo-
slawienistwo drogi, stanowi czg§¢ samej konstytucji bytu ludzkiego.
Odnosimy si¢ tutaj konkretnie do tego elementu antropologicznego,
ktory Pismo okresla mianem basar (cialo), w ktore Jahwe wlal swoje
zyciodajne tchnienie. Poprzez cialo czlowiek staje si¢ ,,zakorzeniony”
w ziemi wraz z innymi ludzmi i wymaga, ze wzglgdu na swa slabos¢,
mocy Boga.

Moglibysmy powiedzie¢ w tym kontekscie, Ze obecnosé Swiatyni
pozostaje w Scislej harmonii z biblijng wizja czlowieka. Teologia
Swiatyni, w ktorej chwala i Imi¢ Boga mieszkaja na ziemi Izraela,
odpowiada antropologii zyciodajnego tchnienia, wlanego przez Stwor-
c¢ (por. Rdz 2, 7) celem ozywienia gliny uksztaltowanej Jego rgkoma.
Duch Jahwe moze mieszka¢ w Swiagtyni 1 na ziemi Izraela, albowiem
mieszka najpierw w blocie 1 glinie, z jakich czlowiek zostal uksztal-
towany. W ten sposob Swiagtynia moze symbolizowa¢ konkretne zycie
czlowieka w jego odniesieniu do $wiata i innych ludzi. W ten sposob
staje si¢ rowniez ikona calego ludu zespolonego pochodzeniem ze
wspolnej ziemi, tak ze czlonkowie tej samej rodziny ludzkiej moga si¢
okreslac¢ jako ,,cialo z mego ciala”

To odniesienie pomiedzy obecnoscia Boga w Swiatyni a Jego
obecnoscia w ciele ludzkim nabiera szczegolnego wydzw1¢ku w dziejach
prorokéw — $wiadkow podupadajacego juz kultu”. Ich echo po-
brzmiewa w stowach Jezusa wypedzajacego kupcow: Swiatynia, dom
modlitwy, przeobrazila si¢ w jaskini¢ zbojcow (por. Jr 7, 11; Iz 56, 7)
Oskarza si¢ w ten sposob sam lud (por. Jr 2-7) za jego niewiernosc:
wielbiciele Swiatyni nie wypelniaja Prawa 1 przeobrazaja swoja obec-
nos¢ w Domu Boga w usprawiedliwienie swego zlego postgpowania.
Mieszkanie Boga nie jest juz domem modlitwy lecz jaskinia, w ktorej
zbodjca szuka schronienia i pod szyldem poboznosci kryje lub uzasadnia
swa przewrotno$¢. W rzeczy samej, jak widzieliSmy, Jezus nie krytykuje
tutaj handlu jako takiego, albowiem sprzedawcy zajmujq sig¢ W swym
handlu Swigtynnym takze sprawam1 Bozymi, lecz co$ bard21eJ istot-
nego: ofiary skladane w Swiatyni nie s3 w stanie zmieni¢ nastawienia
serca ludzkiego. MoglibySmy powiedziec, ze Swiatynia Jerozolimska

3 Por. U. Mauser, Gottesbild und Menschwerdung, Tiibingen 1971,
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przestala juz by¢ symbolem cielesnosci cztowieka, czyli tym miejscem,
w ktorym si¢ nawigzuja jego konkretne relacje z innymi i ze $wiatem.
I dlatego teraz Swiatynia jest pusta jak zwykla cyfra, ktéra nie jest
w stanie ksztaltowad egzystencji ludzkie;.

Jakie rozwiazanie sugeruja prorocy dla tej utraty sensu przez
Swiatynie? Nie glosza kultu czysto duchowego, ktory nie uwzgledma
przestrzeni i1 czasu ludu. Takie bowiem zamkniecie sie¢ w sobie
byloby przeciwne podstawowym poj¢ciom antropologii biblijne;j,
a zwlaszcza wszczepieniu czlowieka w §wiat materialny 1 jego wlasnej
cielesnosci. Zewngtrzny charakter kultu zespala si¢ przeciez faktycz-
nie z cielesno$cia czlowieka, ktora sytuuje go w relacji do $wiata, do
Boga 1 braci. Ponadto kult czysto duchowy bylby z samej swej
natury kultem indywidualistycznym kogos$, kto szuka zbawienia
w samym sobie. Jesli wigc jest kult, to musi by¢ on ,,z ciala i kosci”,
wyrazac si¢ na zewnatrz i by¢ widzialny w swiecie, czyli tam, gdzie
czlowiek wchodzi w kontakt z rzeczywistoscia, ze swym wlasnym
cialem.

I dlatego prorocy, kiedy tylko bardziej uwewnetrzniaja kult, bar-
dziej takze uwypuklaja kult zewnetrzny, widzialny, cielesny. A ponie-
waz grzech ludu czyni czcza Swiatyni¢ Jerozolimska, wskazuja z cala
moca na ta pierwotna, Swiatynig, jaka jest ludzkie cialo, 1 mowig o tym
ciele jako mlejscu obecnosci Boga wsréd swoich. Mozna by nawet
powiedziec, ze upadek Swiatyni pomaga im poglebié mysl iz Sw1atyn1a
jest w rzeczy samej jedynie symbolem, 1 wyostrzy¢ spojrzenie tak, by
ludzie potrafili odkry¢ obecno$¢ Boga nawet w spotkaniu czlowieka ze
swiatem. Sam prorok staje si¢ tez miejscem, w ktorym Bdg moze byé
widziany 1 slyszany, zywa $§wiatynia posrdéd swego ludu, kims, kto
przedluza lini¢ obecnosci Boga, znajdujaca dotagd swe zwienczenie
w Swiatyni Jerozolimskie;.

Decydujace w tym wzgledzie sa udreki i cierpienia prorokéw. Przez
nie konkretny prorok przeksztalca si¢ w zywy symbol, w swym ciele
1 w swej historii: Jeremiasz nie moze si¢ ozeni¢ 1 wyraza w ten sposob
trud zycia bez mitosci; Ozeasza zdradza jego niewierna zona; owdo-
wialemu Ezechielowi brakuje prawdziwej radoséci w oczach. Cialo wota
w nich jezykiem milo$ci, wyrazajac w ten sposob odniesienie cztowieka
do Boga, uzycza glosu dramatowi zerwanego przymierza 1 woli gotowe;j
wybaczyC. Ludzie ci cierpieli zar6wno rozczarowanie Boga swoim
ludem niewiernym, jak tez bolescia ludu oddalonego od swego Stwor-
cy. W ten sposob przygotowywali w swoim ciele nowa Swiatyni¢
uswiecong przez Jezusa.
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EwangeliSci usytuowali Jezusa w tej wlasnie tradycji. Potwierdza
to opis wypedzenia kupcdédw ze Swiatyni, zwlaszcza w ujgciu Lukasza,
ktory porownuje Jezusa do Jeremiasza oplakujacego niewierng Jero-
zolimg, nie umiejaca rozpoznac¢ dnia Jego nadejscia (por. Lk 19, 41-42).
Gniew Jezusa, ktory zaraz potem wyrzuca przekupniow, trzeba by wige
odczytywac tutaj w $wietle tego Jego placzu spowodowanego tym, ze
lud nawet si¢ nie staral o wzglgdy u Boga. Rowniez opis Markowy
naladowany jest emocjami. Jezeli bowiem nawet Ewangelista ten
oddziela te dwa wydarzenia (wjazd 1 obejrzenie przez Jezusa Swiatyni
oraz wypg¢dzenie z niej kupcow dnia nastgpnego), to samo wzruszenie
czytelnika tej Ewangelii pomaga mu juz lepiej zrozumie¢ wzruszenie
samego Jezusa, spowodowane sprofanowaniem domu Jego Ojca.
Natomiast $w. Jan kladzie szczegolny nacisk na zarliwos¢, z jaka Jezus
wypedza przekupniow, stwierdzajac, iz Jego uczniowie przypomnieli
sobie wowczas stowa Pisma: ,,Gorliwos¢ o dom Twoj pozera Mnie”
J 2, 17; Ps 69[68], 10).

Tkwi za tym wszystkim pewna koncepcja ciala, ktora moze nam
si¢ wydac¢ troche dziwna: jawi si¢ ono mianowicie jako bardziej
odpowiednie miejsce ludzkiego kontaktu z Transcendencja. A to
dlatego, ze nasze cialo otwiera nas na $wiat i1 okresla nasz byt poprzez
to spotkanie z czyms§, co nas poprzedza 1 przewyzsza. Dalekie od tego,
by nas oddziela¢ od Boga, cialo jest tym miejscem, w ktorym Bog
moze zbliza¢ si¢ do nas, nie ograniczajac przy tym w niczym swojej
tajemnicy. Zanim jeszcze zacznie si¢ kontemplowac lub kocha¢ bib-
lijnego Boga jako przedmiot usytuowany przed nami, odczuwa si¢
juz we wlasnym wngtrzu, okreslajac na tej wiasnie podstawie to, kim
jestesmy 1 co czynimy. To za§ odczuwanie nie jest jakim$ nieokres-
lonym wzruszeniem: chodzi w nim bowiem o nasz udzial w bycie
Jahwe; oznacza tez ono, ze to, co najgl¢bsze w czlowieku, zakorzenia
si¢ w jego kontakcie z Bogiem. I dlatego wlasnie Jeremiasz mogl
powiedzie¢: ,,Ale wtedy zaczal trawi¢ moje serce jakby ogien, zarzacy
sic w moim ciele. Czynilem wysilki, by go stlumic, lecz nie potra-
filem” (Jr 20, 9). Serce i kosci sa tym miejscem, w ktorym ogien Jahwe,
Jego Duch, ogarnia zycie proroka. Ustala si¢ w ten sposob relacja
pomigdzy cialem jako miejscem obecnosci Boga w czlowieku a Swig-
tynig lub ziemia Swieta jako miejscem uswigconym przez Boga Jego
obecnoscig.

Wychodzac z tego zwiazku ciala ze $wiatynia, $w. Jan wypracowuje
wlasng teologie Wcielenia. Mozna odczytywa¢ w tym wlasnie kontek-
$cie centralne zdanie Prologu: ,,Slowo stalo si¢ cialem i zamieszkato
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wsrdd nas” (J 1, 14)*. Za tym kryje si¢ teologia Swiatyni, w ktorej Bog
zamieszkuje posrod Ludu Izraela. Jest to powod, dla ktérego Jan
zespala stanie si¢ Jezusa czlowiekiem ze stowem ,,cialo” W rzeczy samej
bowiem naturalnym odpowiednikiem zamieszkiwania Boga w Swiatyni
jest ziemia Swigta, ktorej odpow1ada w konstrukcji czlowieka jego cialo.

Skoro zatem do opisania Wcielenia stuzy Janowi wizja Swiatyni
obecnej na ziemi Izraela, to antropologia, ktora lepiej stuzy zblizeniu si¢
do tej tajemnicy, jest dla niego wizja czlowieka jako ,,ciala” (basar).

W tym $wietle mozemy spojrze¢ teraz na nowo na slowa, jakie Jezus
wypowiada w Ewangelii Janowej, kiedy utozsamia Swiatyni¢ ze swoim
cialem: ,,Zburzcie t¢ Swiatynig, a Ja w trzy dni wznios¢ ja na nowo”
(J 2, 19). Jezus moze tu si¢ opiera¢ na dos§wiadczeniu prorokoéow. Jego
cialo bgdzie tym miejscem, w ktorym Duch, Ruah Jahwe, doprowadzi
do konca zbawczy plan Ojca. W Jezusie wypelnia si¢ to, co §w. Ireneusz
wyrazil w sposéb ograniczajacy: ,,Owocem dziela Ducha jest zbawienie
ciala” Mistrz odczuwa obecno$¢ Boga w swoim ciele i tam Go
odkrywa jako Ojca, od ktérego pochodzi i ktéry Go uksztaltowal
w matczynym lonie. W Jego ciele B6g Mu si¢ objawia jako ta pierwotna
Milos¢, z ktorej wyplywa cala Jego dzialalnos¢ ludzka, a zarazem jako
wezwanie do wydania si¢ za braci, uczestnikow tego samego ciala i krwi
(por. Hbr 2, 14). To Jego cialo pozwala nam pojmowac czlowieczen-
stwo Jezusa jako stuzbe, jako zycie Boga i dla Boga, a tym samym ludzi
i dla ludzi.

Jezeh rzeczy tak si¢ maja, to Smier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa
mozna traktowac jako zniszczenie i odbudowc Swiatyni, jaka jest cialo.
Obecno$¢ Boga w ludzkim ciele osiaga w Jezusie swa pelnig. Syn
w swym cierpieniu uwidacznia i przybliza nam serce Ojca, ktore cierpi
na skutek odrzucenia Go przez lud 1 wyciaga don wciaz swoja reke.
Z drugiej strony w ciele tym zespala si¢ caly bol ludzkosci, ktora zyje
bez nadziei 1 bez Boga w Swiecie. Mamy wigc tutaj sama istotg
tajemnicy: w ciele Jezusa urzeczywistnia si¢ zjednoczenie Boga 1 czlo-
wieka, przemienione teraz zgodnie z postuszenstwem Syna. Albowiem
Jego agonia moze jedynie przeksztalci¢ ludzka cielesnos¢, podnoszac
ja az do punktu, w ktéorym nastapi samo juz tylko wzywanie Ojca,
ktory odpow1e wskrzeszeniem Syna spo$rod umarlych. Jest to moment
pojawienia si¢ nowe] Sw1atyn1 eschatologlcznej, ostatecznego Sank-
tuarium. Bog nie potrzebuje Swiatyni uczynionej ludzkimi rekami,

* Por. A. R. Kerr, The Temple..., dz. cyt., s. 102-135.
3 Adv. Haer V, 12, 4 (SC 153,154).
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chetnie przebywa natomiast w Swiatyni, ktéra Sam uksztaltowat:
w umarlym i zmartwychwstalym ciele Syna. Takie odczytanie ewangeli-
cznych slow Jezusa potwierdza List do Hebrajczykéw, gdy mowi
o Zaslonie, przez ktora Jezus wszedl do Sanktuarium niebieskiego. Ta
Zastona-Przybytkiem jest tutaj zmartwychwstale cialo Jezusa, a Sanktu-
arium — sama Transcendencja Boza. Poprzez swe cialo Chrystus
ustanowil Zastong, ktora pozwala czlowiekowi wkroczy¢ — ta zywa
droga — w samo centrum przyjazni z Bogiem (por. Hbr 9, 11-12; 10, 20)*

Cielesnos¢, tak jak ziemia Izraela, jest znakiem komunii-zespolenia
calego ludu w jedna juz tylko rodzing. Widaé tutaj wyraznie, jak
dzialanie Chrystusa dotyczy wszystkich ludzi. Aby to zilustrowac,
mozemy nawigza¢ do stow $w. Augustyna, ktory podaje godna uwagi
egzegeze zw1azku Sw1atyn1 z cialem, kiedy pyta si¢ o symbolik¢ 46. lat,
w jakich — w ujgciu zydow dyskutujacych z Jezusem — zbudowano
Sanktuarium (por. J 2, 20). Jego egzegeza, chociaz moze si¢g wydawac
przesadnie alegoryczna, przejawia wielka glebie.

U podstaw tej egzegezy tkwi biblijna koncepcja ciala jako tego, co
zespala ludzi z pokolenia na pokolenie. Laczy si¢ z nig typowa dla
Pisma SW1¢tego zasada osobowosci korporacyjnej. I tak w ciele Adama
uobecnia si¢ juz caly rodzaj ludzki. W rzeczy samej — stwierdza
Augustyn, idac $ladem dawnej tradycji — litery imienia ADAM sa
greckimi inicjalami czterech punktéw kardynalnych, szyldem jednosci
rasy wzdluz 1 wszerz §wiata. Jednos¢ ta istnieje natomiast nie tylko
w przestrzeni, ale takze w czasie. Rozumie si¢ tym samym dobrze tych
46 lat czasu budowy Swiatyni. Augustyn wy]asma tu ponownie imi¢
ADAM: 46 sumuje te cztery litery zgodnie z ich miejscem w alfabecie
grecklm 1 symbollzuje czas budowania ludzkosci. Dlatego tez Swiaty-
nia odnosi si¢ do calej ludzkosci, poczynajac od Adama. Grzech
sprawil, ze to ludzkie cialo zostalo pokawalkowane i rozproszone po
Swiecie — wraz z nast¢gpstwem pokolen. Koncepcja ta pozwala lepie)
zrozumie¢ jednos¢ Adama i Chrystusa, albowiem Jezus narodzil si¢
z Maryi jako Potomka pierwszego czlowieka, i w ten sposob cialo
Jezusa jest cialem samego Adama. To wlasnie cialo, jakie Chrystus
wzial od Adama, jest jedyna $wiatynia calej ludzkosci, zrekonstruowa-
na i odnowiona przez Ojca w Zmartwychwstaniu”’ Dopiero bowiem

* Por. A. Vanhoye, ,, Par la tente plus grande et plus parfaite... , Biblica 46 (1965), 1-28.

7 Zob. Sw. Augustyn, In Ioh. X, 11 (CCL 36, 107): ,Z Adama wigc pochodzi cialo
Chrystusa, z Adama wigc $wiatynia, ktorg zburzyli Zyd21 a ktora Pan po trzech dmach
odbudowal. Wskrzesit bowiem cialo swoje, widzicie, iz byl Bogiem réwnym Ojcu...’
Homilie na Ewangelie i pierwszy List $w. Jana, cz. 1, Warszawa 1977, s. 166-167.
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w Chrystusie to cialo rozsypane po $wiecie na skutek grzechu Adama
zostaje zebrane ze wszystkich krancow ziemi i zespolone na nowo
w jedno w duchowej zgodzie milosci.

Jezus Chrystus jest wigc nie tylko nowym Objawieniem Boga jako
Tego, ktory jest Miloscia, a tym samym jest nam calkowicie bliski, nie
,rozwadniajac” przy tym swojej tajemnicy, ale nasz Mistrz jest takze
nowym okre$leniem czlowieka, dotyczacym zasadniczo jego ciala.
W rzeczy samej bowiem cialo jako miejsce, w ktorym czlowiek spotyka
Swiat 1 bliskich, nabiera tutaj nowego wyrazu, otrzymuje nowy niejako
jezyk. Staje si¢ zdolne przyja¢ Boga w Jego trynitarnej tajemnicy, by¢
miejscem, ktore zawiera calkowite objawienie Ojca. Tylko na tej
podstawie mozna zrozumie¢ istotne cechy krolowania Chrystusa
1 ksztalt, jaki On nadaje miastu czlowieka swoja obecnoscia.

Logos i Nomos

Swiatynia Jerozolimska stanowila nie tylko religijne centrum zycia
ludu, ale miala takze wymiar polityczny i ekonomiczny® Tytus
zdecydowal si¢ ja zburzy¢, albowiem uznal, ze tylko w ten sposéb
skonczy z rewolta zydowska 1 problemami, Jakle powodowala ona dla
Imperium. Tymczasem chrzescuanstwo wnosilo juz nowa wizje Sw1a,—
tyni, ktora mialaby zawiera¢ w sobie, Scisle rzecz biorac, 1 wyrazac
publiczna obecnos¢ Kosciola chrzeécijaﬁskiego. Nie zapominajmy przy
tym, ze w ramach wypowiedzi Jezusa na dziedzincu §wigtynnym po
wypf;dzemu przekupniow stawia si¢ Mu pytanie o Jego odniesienie do
cezara 1 o koniecznos¢ placenia podatkow Znana powszechnie od-
powiedz Jezusa: ,,Oddajcie cezarowi to, co nalezy do cezara, a Bogu
to, co nalezy do Boga” (Mt 22, 21), uwypukla dokladnie odniesienie
chrzescijan do wladzy politycznej, a opiera si¢ na tym symbolicznym
akcie, jakiego Jezus dokonal w Swiatyni. Otdéz tym, ,,co nalezy do
Boga”, jest — jak widzieliémy — cialo utworzone Bozymi rekoma.

Trzeba w tym miejscu koniecznie rozwazy¢ na nowo powszechne
znaczenie Swiatyni, ktéra nabedzie u Zydow wymiarow kosmlcznych
Wedlug Filona Aleksandryjskiego, sama Swiatynia byla juz mikrokos-
mosem, miejscem zamieszkiwania Logosu, gdzie byl utrzymywany
w jednosci $wiat caly. Owczesne wyobrazenia ukazuja, ze ze Swiatynia
byly zespolone kolumny podtrzymujace $wiat. W rzeczy samej po

* Podobnie zreszta jak inne $wiatynie starozytne. Por. G. Stevenson, Power and Place:
Temple and Identity in the Book of Revelation, Berlin — New York 2001.
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zburzeniu Jerozolimy nastapil wielki kryzys: jak to mozliwe, ze $wiat
podaza dalej swoja droga, kiedy upadla Swiatynia? Jedna z odpowiedzi
wskazywala na jej kamien wegielny: jako nalezacy wprost do gory, nie
mogl zosta¢ zniszczony przez wojska rzymskie i przetrwal niezlomnie
posrod ruin. Gdy wige pozostaje on na swoim miejscu, Swiat opiera
si¢ nadal na swej trwalej podstawie®

Chrzescijanie dawali inng odpowiedz na to zaniepokojenie: kosmo-
logia oparta na Swiatyni Jerozolimskiej, gdzie si¢ znajdowaly kolumny
kazdego kardynalnego punktu $wiata, zostala zastapiona inng rowno-
rzedna, ale o odmiennym centrum. Mieszkajaca dotad w Swigtyni
chwala Jahwe przeszla na Krzyz, ktory jawil si¢ w ten sposédb jako
prawdziwe oparcie dla §wiata. Na tej podstawie opracowano z biegiem
czasu kosmiczna doktryng Krzyza, ktory sytuuje si¢ u podloza wszyst-
kich rzeczy jako ich ostateczny fundament 1 kieruje ruchem kosmosu.
Krzyz ten utozsamia si¢ oczywiscie z Krzyzem Kalwaryjskim, ale nie
z jego martwym drzewem, lecz z ukrzyzowanym cialem Jezusa, ktore
zostalo zaraz potem uwielbione 1 trwa nadal w ciele Kosciola. Na tym
si¢ opiera zawarta w Liscie do Diogneta (7, 7) wizja, zgodnie z ktora
chrzescijanie sa zdolni podtrzymywac swiat.

Na jakiej podstawie uczniowie Jezusa, tak nieliczni i przesladowant,
mogli si¢ uwazac za spadkobiercow tak niezwyklej misji? Swigty Justyn
Mgeczennik opracowal odpowiedz na to pytanie, oparta na tajemnicy
wjazdu Jezusa do Jerozolimy. Przyjety w MiesScie, Mistrz doprowadzit
do wypelnienia przepowiedni¢ Jakuba, ktora si¢ pojmuje jako zapo-
wiedz Jego krolewskie) wladzy nad §wiatem: ,,Nie zostanie odj¢te berto
od Judy ani laska pasterska sposrdd kolan jego, az przyjdzie ten, do
ktorego ono nalezy...” (Rdz 49, 10). Wedlug Justyna, wladza ta nie
ogranicza si¢ do jakiego$ czysto duchowego zarzadzania wewnetrz-
nego. Wprost przeciwnie, chodzi o wladz¢, ktéra pozostawia widzialne
slady w dziejach. W rzeczy samej nadszed! juz czas, kiedy to Zydzi nie
maja wlasnych kréléw na swojej ziemi. Jest to niedwuznacznym
sygnalem tego, iz berlo $wiata zostalo odjete od Judy, aby przej$¢ na
Mesjasza, dla ktorego bylo zarezerwowane, a ktoérym jest sam Jezus.

Ot6z tego panowania, nigdy nie zrealizowanego konkretnie w ciggu
dzie)éw, nie nalezy pojmowa¢ na tym samym poziomie, jak wladze
rzymskg. Justyn widzi obecnos¢ tego panowania w konkretnym wply-
wie Jezusa 1 Jego nauki na zycie ludow, ktore przyjely wiarg. W tym

» Pc;r. S. Heid, Kreuz. Jerusalem. Kosmos. Aspekte friihchristlicher Staurologie, Jahrbuch
fiir Antike und Christentum. Ergidnzungsband, Miinster 2001.
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kontekscie sytuuje takze swoja egzegeze dwoch jucznych zwierzat (olica
1zrebig), na ktorych Jezus wjechal do Jerozolimy — wedtug Mateusza (21,
5-7; wzmianka o dwoch zwierzakach pojawia si¢ takzeuZa 9,91iw Rdz
49, 11). Bylby to obraz dwoch ludow: zydowskiego i poganskiego,
przyjetych i zbawionych razem przez Jezusa. Przy czym zwierze pierwsze,
objuczope, przyzwyczajone do jarzma Prawa, przedstawialoby lud
zydowski, ktory przyjmujac Jezusa utworzyl jedng cze$¢ Kosciola.
Natomuast drugie, na ktérym nikt jeszcze dotad nie siedzial, byloby
obrazem pogan az dotad dzikich, albowiem nie znajdowali si¢ wcale pod
nakazami Tory. PrzyjScie Mesjasza sprawia, ze poganie nie muszg si¢
poddawac Prawu (Nomos) Mojzeszowemu, juz przezwyciezonemu, lecz
jedynie przyjac Stowo (Logos) Jezusa, czyli to nowe 1 wieczne Przymie-
rze, ktore podsumowuje 1 udoskonala dawne zalecenia.

W rzeczy samej te dwa pojecia: Nomos 1 Logos, Prawo i1 Slowo,
stanowily klucz do zrozumienia spoteczenstwa hellenistycznego, w kt6-
rym rozszerzalo si¢ chrzescijanstwo. Oddychalo si¢ tam atmosfera
kosmopolityczng, w ktorej partykularne zwyczaje i1 tradycje kazdego
ludu musialy si¢ dopasowywa¢ do norm jedynego Imperium. W tej
sytuacji nabraly szczegdlnego znaczenia takze te dwa pojgcia: Nomos
1 Logos, zdolne zespoli¢ ludzi w jedna rodzin¢ ludzka. Logos byl
powszechnym rozumem filozoféw, a Nomos oznaczal te prawa po-
wszechne, jakie wydawali rzadzacy.

Na tym podlozu chrzescijanie dokonuja wlasnego odczytania dzie-
jow. Konkretne wladztwo Chrystusa jawilo si¢ im jako zdolne zinter-
pretowa¢ na nowo Nomos 1 Logos, reprezentowane jako jarzmo
narzucone na dwa zwierz¢ta, na ktorych Jezus wjechat do Jerozolimy.
Zgodnie z zapowiedzia Izajasza, cytowana czgsto przez Ojcow Koscio-
la, zarowno Slowo, jak 1 Prawo, mialy wyj$¢ z Jerozolimy, Miasta
Swigtego: ,,Bo Prawo wyjdzie z Syjonu 1 slowo Panskie — z Jeruzalem”
(Iz 2, 3). Skoro Nomos 1 Logos, ktore nadawaly jedno$¢ calemu $wiatu,
mieszkaly w czasach Starego Testamentu w Swiatyni Jerozolimskiej,
dlatego to nowe Slowo i to nowe Prawo powszechne staja si¢ teraz
obecne w innej Swiatyni: $§wiatyni ciala Jezusowego, ukrzyzowanego
1 przywroconego do zycia w Jerozolimie. Chrystus jest uniwersalnym
Logosem, a w Jego przykazaniach znajdujemy nowe Prawo (Nomos),
w ktorym wszyscy ludzie moga si¢ rozpoznac.

Majac na uwadze to wyjasnienie, historyk niemiecki Adolf von
Harnack oskarzyl apologetykow o rozwadnianie wina Ewangelii
w abstrakcyjnym rozumie filozofow. Zauwazmy jednak, ze ta wlasnie
wizja chrzescijanska, nawet przyjmujac powszechny walor greckiego
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Logosu, radykalnie go przeobraza. Albowiem ten chrzescijanski Logos
mieszka w Swiatyni. Nie jest nim oczywiscie Logos jerozolimski, jak
mniemal Filon z Aleksandrii, lecz Logos ciala Jezusa i chrzescijan.
Oznacza to, ze ten nowy Logos powszechny jest Logosem wcielonym,
Logosem, ktory pozostaje w Scistym intymnym kontakcie z cialem
czlowieka. Zobaczmy, co chcemy przez to powiedziec.

Cialo a chrzeScijanska uniwersalnos¢

Wydaje sie¢ nam zazwyczaj trudne do zrealizowania zespolenie
logosu (lub rozumu) z cialem. Dzisiaj takie zespolenie powinno by¢
z pewnoscia o wiele latwiejsze do zrozumienia dzigki rozwijajacym sig¢
od kilkunastu lat poglebionym studiom nad cialem. Pojawila si¢ na
przyklad socjologia ciala, ktora bada relacje zachodzace migdzy cialem
a spoleczefistwem™ Niektorzy uwazaja nawet, ze cialo przeksztalcilo
si¢ obecnie w to szczegolne miejsce, w ktorym konkretyzuje si¢ projekt
demokratyczny, lacznie z naszg mozliwoscig wspolzycia pod prawami
powszechnymi. Jak to jest mozliwe?

Wszystko tu si¢ opiera na nowej wizji ciala, pojmowanego obecnie
jako czgS¢ osobistego projektu kazdej jednostki. Ro6zne formy zycia
1 rozumienia ciala zgodnie z dana epoka lub moda dowodza, ze nie
jest ono dane czlowiekowi w jakiejs formie szczegodlnej, lecz tworzy si¢
rownolegle ze zmieniajacym si¢ spoleczenstwem. Wazne jest przeto, by
dana jednostka uswiadomila sobie ten fakt, albowiem tylko wtedy cialo
przestaje by¢ jakim§ obcym przedmiotem w calo$ci spoleczenstwa
miejskiego, w ktorym wszystko zostalo dokonane przez cztowieka i dla
czlowieka. Wspolczesna biotechnologia popiera poniekad t¢ nowa
wizj¢ ciala, pozwalajac nam wydobywac rozliczne parametry, ktore
dawniej byly zakazane.

Skoro zas cialo jest wytworem kultury, to czy nie istnieje jakas
regula, ktora wspieralaby nas w takim jego ksztaltowaniu, ktore
umozliwialoby tworzenie lepszego spoleczenstwa? Odpowiedz brzmi
pozytywnie: chcac rozszyfrowac cielesnoscC 1 nig zy¢, trzeba si¢ kierowac
regulami zgodnosci, typowymi dla rozumu demokratycznego. Dlatego
tez jednostka winna mie¢ prawo wynajdywania swego ciala wedlug
wlasnych preferencji. Natomiast panstwo powinno czuwac i chronié¢

¥ Por. Ch. Shilling, Sociology and the Body: Classical Traditions and new Agendas,
Sociological Review 55 (2007) nr 1, s. 1-18. Artykul ten jest wprowadzeniem do numeru
poswieconego w calosci cialu.
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nas przed takimi wizjami ciala, ktore uchodzg za antydemokratyczne
1 wkraczaja w sfer¢ niezaleznosci innych, negujac ich zdolno$¢ do
samookreS$lenia.

Aby poda¢ konkretny i wymowny przyklad tej ,,wspoélczesnej”
mentalnosci: rodzina uchodzi obecnie za przeszkode w rozwoju wspo-
mnianej ,cielesnosci demokratycznej” W niej bowiem wzajemne od-
niesienia mi¢dzy rodzicami i dzie¢mi, migdzy mezem i Zona, zawieraja
elementy falszywe, przewaznie odmienne od niezaleznej woli kazdego
z nich. I dlatego tutaj cialo méwi jezykiem niezgodnym z regutami tego
nowego wspoélzycia. Powinno sie¢ zatem popiera¢ nowe wzorce rodzin-
ne, ktore przyspiesza proces wyzwalania ciala, tak ze stanie si¢ ono
plynne, niemal ulotne, gdyz tylko w ten sposéb moze si¢ przyczyni¢
do wyzwolenia czlowieka. Natomiast ,,tradycyjna” rodzina wytworzy
tylko jeszcze wigksza pustke, jesli sama nie okresli si¢ na nowo i nie
pojmie odniesienia rodzicéw do dzieci, m¢za do zony, wedlug bardziej
elastycznych parametrow, ktére rezygnuja z tego wszystkiego, co sie
nie zgadza z suwerenng wola jednostki®!

Co powiedzie¢ o takiej perspektywie? Zauwazmy, ze chociaz mowi
si¢ w niej, 1 to wiele, o ciele, to przeciez nie szanuje si¢ jego wlasnego
jezyka. Z tego, co si¢ mowi, wynika, ze o wiele lepiej byloby wchlonaé
cielesno$¢ w rozum zgodnosci demokratycznej, sprawic, by cialo stalo
si¢ przejrzyste dla naszych planow, o ile tylko nie przekreslaja innego.
Zapomina si¢ jednak o tym, ze cialo samo przez si¢ §wiadczy, iz
niemozliwy jest jakikolwiek projekt radykalnej autonomii, ktory czlo-
wiek mialby urzeczywistni¢ w dobie wspolczesnej. W rzeczy samej
bowiem cialo mowi1 juz na pierwszym miejscu o wzajemnej zaleznosci,
jaka cechuje tozsamos¢ czlowieka poczawszy od momentu jego wejscia
w $wiat. Rodzimy si¢ przeciez w rodzinie, jesteSmy dzie¢mi tych oto
konkretnych rodzicow: nasz byt od nich pochodzi i zostaje na zawsze
z nimi zwigzany. Ze swej strony natomiast maz 1 Zzona zmieniaja si¢
gleboko wraz z narodzinami dziecka. Stad tez posiadanie ciala utoz-
samia si¢ zawsze z akceptowaniem relacji ze §wiatem i z innymi ludzmi
jako czeScig konstytutywna mojego zycia oraz z porzuceniem jako
absurdalnej checi samorealizacji. Do tego trzeba jeszcze dodac ten oto
punkt istotny: cialo daje czlowiekowi takze odniesienie transcendentne.
W rzeczy samej bowiem nasza cielesno$¢ umieszcza nas w sytuacji,
ktorej sami nie wybraliSmy dla siebie, a ktora okresla to, co robimy

" Taka ide¢ wyraza sam tytul ksiazki E. Grosz, Volatile Bodies. Toward a Corporeal
Feminism, Indianapolis 1994.
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w $wiecie. Jezeli ja odrzucamy, to odrzucamy tym samym samych
siebie. Jesli j3 przyjmujemy, powinnismy ja traktowac jako otrzymana
od Kogos, jako ostateczne odniesienie do horyzontu myshi Tego, od
ktorego pochod21my Tylko w ten sposOb mozna bowiem po_]mowac
nasze zjawienie si¢ W $wiecie jako wydarzenie znaczace, a nie jako
zwykly tylko wynik przypadku. Biblia wyraza ten fakt opisujac
ksztaltowanie naszych cial rgkoma samego Boga — Garncarza.

Tutaj wlasnie sytuuje si¢ perspektywa chrzescijafiska, zgodnie
z ktérg sam Logos przebywa w ludzkim ciele jak w swojej Swiatyni.
Cialo jawi si¢ wowczas jako miejsce otwarcia si¢ czlowieka na Trans-
cendencje, a tym samym na $wiat wartosci uniwersalnych, ktore tkwia
u podstaw zycia wspolnego. Z tego punktu widzenia kierunek zmierza
nie tylko od rozumu do ciala, ale takze od ciala do rozumu. Oznacza
to, ze na podstawie obecnosci Logosu w ciele dochodzimy do bogat-
szego poje¢cia rozumu. Logos bowiem, ktory potrafi przyjac jezyk ciala,
jego wewnetrzne otwarcie si¢ na blizniego i jego otwarcie si¢ na
tajemnice Stworcy, musi by¢ Logosem dialogicznym 1 Logosem synow-
skim. Dlatego tez ta autentycznie chrzeScijanska koncepcja ciala niesie
wraz ze soba odrgbna ide¢ dobra wspolnego, a w konsekwencji takze
zycia publicznego i zycia politycznego®. Dobro wspolne nie bedzie juz
jakims elementem dodatkowym do szczgscia jednostki, lecz integralng
czgScig samej egzystenciji personalnej, ktéra mozna wlasciwie rozumiec
jedynie w komunii 0sob.

Rozumiemy zatem, ze prawdziwa polityczno-religijna rewolucja
Jezusa opiera si¢ na rewolucji w pojmowaniu ludzkiej osoby w jej
odniesieniach. Tym, co Jezus podaje ostatecznie, jest nowa wizja ciala,
Ewangelia ciala. Krolestwo Boze uobecnia si¢ wérod krolestw ludzkich
dzigki Jego cielesnej obecnosci ludzkiej i stad w samej glebi zycia
konkretnych ludzi. W swoim Wocieleniu, w krokach stawianych na
ziemi, w cierpieniu 1 zmartwychwstaniu Jezus obwieszcza to powolanie
1ta godnosc ciala, podajac zarazem podstawy bogatszego pojmowania
panstwa ludzkiego i1 jego praw.

Na tej tez podstawie mozemy si¢ pytac o uniwersalizm chrzescijan-
stwa. Koncepcja ciala jako Swiatyni pozwala bowiem na typowe dla
ery chrzescijanskiej historyczne oddzielenie sfery religijnej i politycz-

Podstawy tej nowej wizji jest wlasnie rodzina, w ktore) mezezyzna i kobieta odkrywaja
w swym zjednoczeniu si¢ w jedno cialo, ze dobro wspolne nie jest jakim$ dodatkiem do ich
osobowej tozsamosci, i sq zdolni odkry¢ swe wzajemne powolanie do transcendentnego
horyzontu.
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* Dlatego tez odtad nie ma juz Swiatyni, ktora trzeba by budowaé
w jakim§ konkretnym miejscu, miejscu uprzywilejowanym, ktore wy-
maga zespolenla kaplanstwa z krolewskos$cig. Ale trzeba rowniez
odnotowa¢, ze to utozsamienie ciala ze Sw1a,tyn1a uniemozliwia takze
wyrazne odréznienie religii od polityki, jak gdyby tu chodzilo o sfery
nie powiazane ze soba. Co wigcej, wiez, jaka je zespala, staje sic obecnie
niestychanie $cisla. To prawda, ze chrzeScijafistwo nie zajmuje si¢
obecnie jakim$ konkretnym miejscem, jakim byt na przyklad dziedzi-
niec Swiatyni, ani si¢ nie wigze wprost z jakimi$ szczegolnymi formami
wyrazu zewng¢trznego, jak na przyklad z ofiarg skladang ze zwierzat.
Tutaj chrzescijanstwo ma o wiele wigkszg od innych religii, ktére w tym
wilasnie widza swa wlasna tozsamos$¢, przestrzen dopasowania sie.
Niemniej taka wymiana nie nastgpuje, albowiem wowczas kult stalby
SI¢ czysto duchowy, odcielesniony. Dzieje si¢ wiec dokladnie cos
przeciwnego, a Wocielenie doprowadleo to az do skrajnosci, gdyz
obecnie samo cialo ludzkie przeksztalca si¢ w Swiatynie: kult racjonal-
ny jest kultem w sferze ciala. Wlasnie dlatego obecno$¢ chrzescijanstwa
w sercu spoleczenstwa bynajmniej si¢ nie zmniejsza, lecz radykalizuje.
Kosciol moze mowi¢ Panstwu, ze tym jedynym, czego si¢ domaga, jest
mozliwo§¢ oddawania czci Bogu - jak powiedzial ongis$ Mojiesz
Faraonowi. Trzeba jednak dodaé, ze miejscem oddawania czci Bogu
Jest cialo ludzkie, ta nowa Sw1a,tyn1a Oznacza to, ze Kosciol domaga
si¢ spetnienia okreslonych warunkow, ktore pozwala]a traktowac cialo
ludzkie jako miejsce $wigte, gdyz tylko na tej podstawie moze wznosic
swoja Swiatyni¢. I w tym wlasnie znaczeniu obecno$¢ chrzescijanska
okazuje si¢ niestychanie niewygodna dla wladzy totalitarnej. W rzeczy
samej bowiem bardziej wypaczone 1 przemadrzale totalitaryzmy sa
nastawione na profanowanie tej wlasnie Swiatyni, jaka jest cialo
ludzkie. I poprzez nie pragna wnikna¢ w bardziej uswigcony obszar
intymnosci danej konkretnej osoby.

I tak oto $wiatynia ciala ludzkiego przeksztalca si¢ w ciagu wiekow
w cialo cierpiace. Jesli Jerozolima otrzymatla nowe czg¢sci pigkna tacznie

~Wiara chrzescijanska obalila mit boskiego panstwa, mit panstwa- raju, spoteczen-
stwa, nad ktorym nikt nie panuje. Zastqplla go rzeczowoscig rozumu. Nie oznacza to
jednak, ze wiara przymosla rzeczowos$¢ neutralng (nie majaca odniesienia do wartoscn)
rzeczowos¢ statystyki i czystej socjofizyki. Z prawdziwa rzeczowoscig czlowieka wigze si¢
czlowieczenstwo, a z czlowieczenstwem wiaze si¢ Bog. Z prawdziwym rozumem ludzkim
wiaze si¢ moralnosc czerpi4ca pokarm z przykazan boskich. Moralno$¢ nie jest sprawa
prywatng, ma znaczenie polityczne” Kard. J. Ratzinger, Biblijne aspekty tematu: wiara
a politvka, w: tenze, Kosciol. Ekumenizm — polityka (Kolekcja Communio 5), Poznan 1990,
s. 200 (197-200).
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Z nowym cierpieniem, to samo si¢ dzieje z nowa Swiatynia Ciala
Chrystusa w jego wgdrowaniu przez historig, gdyz pozostaje ono wciaz
bezbronne wobec przesladowan ludzi silnych. Ale ta wlasnie bezbron-
no$¢ pozwala Jezusowi si¢ przedstawi¢ jako Krol odwieczny. O ile
bowiem inne $wiatynic mozna zdobywac 1 bronic¢ ich orgzem, to klucz
otwierajacy brame ciata ludzkiego ma form¢ dobrowolnego przyjecia.
Zdobywanie go sila utozsamia si¢ z jego niszczeniem. Jego bramy nie
otwieraja si¢ przed sila zbrojna, ale przed kims$, kto jak Jezus do
Jerozolimy wjezdza na grzbiecie osta. Krolewskos¢ Chrystusa wlasnie
dlatego, ze sigga najgl¢gbszego centrum krélowania nad czlowiekiem,
samego zespolenia ciala 1 duszy, urzeczywistnia si¢ w upokorzeniu
1 cierpieniu. Ostatecznego za$ przeobrazenia nalezy oczekiwaé cierp-
liwie z nadziejg na dobrowolng odpowiedz czlowieka, niczego mu nie
narzucajac. I tak oto wjazd Jezusa do Jerozolimy przeksztalca si¢
w znak Jego pdzniejszego przyjscia na koncu czasu.

Zanim tym si¢ zajmiemy, odpowiemy jeszcze na pytanie, ktére nam
towarzyszy od samego poczatku naszych rozwazan. W rzeczy same;j
chyba juz rozumiemy, dlaczego Chrystus nic ma zastrzezen w oglosze-
niu si¢ Krolem w MiesScie Swietym. W opowiadaniu o rozmnozeniu
chleba Jezus odrzucit swe pierwsze ukoronowanie. Lud Go obwieszczal
krolem ze wzgledu na znak, jakiego dokonal karmiac ttumy. Pojawilo
si¢ wowczas wielkie nieporozumienie: mysl, jakoby Jego kroélestwo
polegalo na wladzy 1 materialnej obfitosci. Nie taka byla jednak
symbolika cudu, ktéry odnosit si¢ faktycznie do Eucharystii, czyli do
Jego Ciala dzielonego 1 wydanego za wielu. A przeciez tak wlasnie
pojmuje si¢ krolowanie Jezusa, ktore si¢ zaczyna od Jego Ciala.
I dlatego gdy Jezus wjeidZa dolJ erozolimy, nie ma juz wowczas miejsca
na dwuznacznosci. Staje si¢ rzecza jasng, ze ten wilasnie znak, znak
nowej Sw1qtyn1 jest znakiem Jego Ciala, umarlego 1 przywroconego
do zycia. Stad tez Jego panowanie bedzie si¢ roznilo zdecydowanie od
wszelkich innych, koronowanych lub czekajacych na ukoronowanie.
Z jednej strony wspomniane roszczenie Jezusa jawi si¢ jako calkiem
nieszkodliwe dla ustalonej juz wladzy: Jezus przybywa jako Krol
pokorny, aby przeksztalci¢ lance w sekatory. Z drugiej strony Jego
roszczenie jest odwazniejsze od roszczen jakiegokolwiek kroéla ziem-
skiego: Jezus oglasza si¢ Krolem w sensie uniwersalnym i wiecznym,
z ktorego kolan nie zniknie nigdy laska pasterska. Z faktu, ze jest
Krélem pokornym, a zarazem chwalebnym, wynika konieczno$¢ ze-
spolenia si¢ z okrzykiem Hosanna oskarzenia o bluznierstwo, wypo-
wiedzianego ustami Kajfasza.
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Az po ostateczne Hosanna

Proroctwa izraelskie nasuwaly egzegetom pytanie. Wedlug Za-
chariasza bowiem Mesjasz wkroczy do Jerozolimy siedzac na grzbiecie
osla. Natomiast Daniel widzial Go siedzacego na oblokach niebieskich.
Jak s mozliwe dwa tak rozne wejicia? Pewien rabin odpowiedzial
nastgpujgco: Jesli lud nie zasluguje na Jego przyjicie, wjedzie na
osiotku, jesli natomiast zastuguje, przyjdzie na oblokach, z wysoka™.
Zdecydowanie inna odpowiedz chrzescijanstwa uwypukla odmiennoéé
tej nowej religii. Beda dwa rozne przyjscia: pierwsze — w upokorzeniu,
a drugie — w chwale.

Te dwa przyjécia ttumacza si¢ charakterem nowego Sanktuarium,
jakie Chrystus zapoczatkowuje: sanktuarium ciala ludzkiego. W IZeczy
samej ta Swiatynia, bedac Swiatynia ciala, Jest otwarciem na §wiat i na
innych ludzi powolanych do upodobnienia si¢ do Niego. Proces taki,
wiasnie ze wzgledu na oddanie si¢ w ciele, powinien podlegaé czaso-
wemu prawu cierpliwosci. W ten sposob otwiera sie czas Kosciola, czas
upodobnienia ciala ludzkiego do uwielbionego ciala Jezusa. W miedzy-
czasie wspolistnieja ze soba stare i nowe cialo. Istnieje juz bowiem
powolanie chwalebne, odrgbny sens zycia cielesnego, ale rozpoczyna
sie ono posrod galezi starego bolu 1 dawnego buntu ciala.

W ten sposob chrzescijanie podzielaja z judaizmem wizj¢ historii
zmierzajacej do przyszlosci w nadziei na jej wypelnienie, ktore nastapi
wraz z drugim przyjSciem Mesjasza, tym razem zgodnym z proroctwem
Daniela. Prawdziwa Swiatynig jest w rzeczy samej zmartwychwstale
cialo Jezusa, ktorego budowanie zakonczy si¢ dopiero na koncu
wiekOw. Apokalipsa Janowa kladzie nacisk na ten przyszly wymiar
tajemnicy, mowigc o nowej Jerozolimie, ktora zstgpuje z nieba jak
oblubienica (por. Ap 21, 1-3).

Istotny dla wlasciwego rozumienia obecnosci chrzesScijan w spotle-
czenstwie jest dystans pomigdzy cialem, w ktorym zyjemy, a cialem
zmartwychwstalym. Aktualne oddzielenie krolowania Chrystusa od
wladzy doczesnej zmierza ostatecznie do calkowitej jednosci, kiedy to
Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28) tak samo, jak
jest Poczatkiem wszystkiego. I dlatego eschatologiczna nadzieja, peine
nadziei oczekiwanie na nowg Swiatynie¢, nie prowadzi chrzescijanina
do nieinteresowania si¢ Swiatem, ani do lekcewazenia problemow,

M Rabbi Joszuah, San 98b, cyt. w: J. Blenkinsopp, Oracle of Judah and the messianic
entry, art. cyt., s. 60.
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jakimi zyja ludzie mu wspoéiczesni. Albowiem to wla$nie ludzkie cialo,
ktore stanowi podstawe Zycia w spoleczenstwie, zostanie przy koncu
czaséw przeobrazone w Swiagtyni¢ chwalebna. Zamiast uciekac z wy-
gnania, by doj$¢ wreszcie do ojczyzny, chrzescijanin przeksztalca ten
$wiat wygnania tak, by mogt si¢ sta¢ ojczyzna, podobnie jak nasze
ziemskie ciala zostana przeksztalcone w ciala zmartwychwstale i stang
si¢ nowym stworzeniem. Jasne jest przy tym, ze tego przygotowania
nie mierzy si¢ prawami §wiatowego postepu, ale postgpem samego
Jezusa w ciagu Jego zycia ziemskiego, postgpem, ktory przechodzi
przez cierpienie 1 krzyz, tak by lagodnos¢ przeobrazila si¢ w mgstwo.
Ostateczna przemiana wymyka si¢ jednak, rzecz jasna, wszelkiej
wladzy ludzkiej 1 pozostaje calkowicie w dyspozycji Ojca, ktory
wskrzesil Jezusa sposrod umarlych.

Okrzyk Hosanna moze zespoli¢ w jedno to pielgrzymowanie do
nowej Swiatyni, $wiatyni Ciala Chrystusowego. Albowiem Hosanna,
jako prosba o pomoc lub okrzyk pochwalny, poswiadcza, ze jezyk
chrzescijanski zakorzenit si¢ w ciele. Jest tym, co Gabriel Marcel
nazwal wolajaca jakoscia egzystencji: jako istoty cielesne, nie spotyka-
my si¢ nigdy twarza w twarz ze $wiatem, albowiem jesteSmy w nim
zanurzeni i w nim uczestniczymy ze strachem i pasja. I oto Hosanna
wystuchuje tego wszystkiego, co idzie z Jezusem pomigdzy chwalg palm
az po cierpienie Golgoty. W kazdej Eucharystii mowi si¢ w Sanctus
o uobecnianiu si¢ tajemnicy ciala umarlego i zmartwychwstalego. I od
starozytnosci akcentuje si¢ takze nadziej¢ na drugie przyjscie Chrys-
tusa, kiedy to nasze ciala zostana przemienione na wzor Jego ciala
uwielbionego (por. Flp 3, 21). W Didaché (10, 6) zapisano:

Niechaj przyjdzie taska i przeminie ten $wiat:
Hosanna Bogu Dawidowemu!

Kto Swiety, niech podejdzie,

Kto nim nie jest, niech czyni pokute!
Marana tha. — Amen!”®

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

% Nauka Dwunastu Apostoléw (tlum. A. Swiderkéwna), w: Ojcowie Apostolscy, War-
szawa 1990, s. 62 (56-65).
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