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WKLAD KS. PROF. LUCJANA BALTERA SAC
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1. Osobiste wspomnienia

Ksigdza Profesora Lucjana Baltera poznalem jako kleryk na
poczatku lat siedemdziesigtych ubieglego wieku dzigki ks. rektorowi
Antoniemu Stomkowskiemu. Ksiadz Slomkowski prowadzit wowczas
wyklady w Gnieznie, we Wroclawiu 1 w Warszawie, dlatego nabyl
samochdd — Warszawg gornozaworowa — wtedy byt to ostatni krzyk
techniki polskiej 1 marzenie wszystkich kierowcow. (Niestety przeje-
chalismy z Warszawy do Radomia 1 wysiadlo co§ powaznego, tak ze
trzeba byto od czwartej rano czeka¢ w kolejce, by si¢ dosta¢ na 6sma
do warsztatu w TOSie). Czasem Ks. Prof. L. Balter stuzyt ks. A.
Stomkowskiemu za kierowcg w dalszych wyjazdach. Raz si¢ tak
zlozylo, ze pod koniec czerwca Ksigza jechali do mojej rodzinne)
miejscowosci w gorach na odpoczynek letni i zabrano mnie ze soba.
Zabrala si¢ tez mama Ks. L. Baltera, mieszkajagca w Radomiu, ktoéra
spedzita w Kiczorach wraz ze swym synem trzy tygodnie. Ks. Prof. L.
Balter odprawial codziennie Mszg §w. w naszej kaplicy filialnej, za co
ludzie byli mu bardzo wdzigczni, gdyz w niedzielg nie musieli i$¢ pieszo
do kosciola parafialnego: sze$¢ — siedem kilometrow. Mowit bardzo
wartosciowe kazania. Mieszkancy Kiczor chetnie go stuchali; niejedno-
krotnie pdzniej pytali czy i kiedy przyjedzie. Zapadlo mi w pamigci
jego kazanie na temat przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie.

Wyjazdy Ks. L. Baltera z ks. A. Stomkowskim mialy to do siebie,
ze Ks. Profesor lubil dyskutowa¢ na rézne tematy i jak pamigtam
z pOzniejszych juz rozmoéw, chetnie ,,wyciagal” od ks. A. Stomkow-
skiego opinie na rozne tematy teologiczne. Mowil, ze po napisaniu
ksiazki o kierownictwie duchowym dyskutowat z nim na ten temat. Po
dhlugiej dyskusji ks. A. Stomkowski postanowil nie oddawac przygoto-
wanego tekstu to druku, ale go jeszcze raz przepracowac, uwzgled-
niajac bardziej mysli Soboru Watykanskiego II. W czasie wspomniane;j
podrozy do Kiczor rozmawiali na temat programow nauczania teologii
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w seminariach i wprowadzania coraz wigcej zajg¢ praktycznych. Ks.
L. Balter powiedzial, ze on w czasie seminarium nie mial wiele praktyk
katechetycznych, czy duszpasterskich, ale poniewaz znal dobrze teolo-
gie, dlatego bez problemow radzit sobie na katechezie. Konstatacja tej
rozmowy byla taka, ze nalezy dobrze przygotowac klerykow teoretycz-
nie, a wowczas dadza sobie rad¢ w praktyce duszpasterskiej.

Jak wiadomo, Ks. L. Balter organizowal sympozja na temat
teologii milosierdzia i jako poklosia wydawal pozniej ksigzki. An-
gazowal rowniez do tego ks. A. Slomkowskiego, ktory wyglosit referat
na temat milosierdzia w odkupieniu. Kiedy p6zniej ks. A. Stomkowski
redagowal tekst 1 uwazal, ze nie jest jeszcze gotowy do druku, a czas
naglit, wowczas Ks. L. Balter przyjechal do Kan, zabral do siebie
maszynopis, a czesciowo nawet rgkopis, 1 sam dokonczyt redakcii.

Zamiarem ks. A. Slomkowskiego bylo, by w Prymasowskim Insty-
tucie Zycia Wewnetrznego studiowali ksieza. Dlatego tez jadac przez
Polsk¢ z Ks. L. Balterem wstgpowali do niektorych biskupow diecezjal-
nych i prosili o przyslanie ksi¢zy na studia. Ks. L. Balter opowiadal, jak
ich niektérzy biskupi goscinnie przyjmowali. Na przyklad biskup F.
Jop z Opola zaprosit ich na obiad, potem kazal odpoczaé, a potem
jeszcze zaprosit na kawe 1 dopiero po kawie pozwolil im odjecha¢. Oni
tymczasem chcieli juz jecha¢, bo mieli przed soba daleka drogg.

Ks. rektor A. Stomkowski darzyl Ks. Profesora L. Baltera duzym
szacunkiem. Mial wielki podziw dla bystrosci jego intelektu, szerokich
horyzontdéw zainteresowania, ogromnej wiedzy, dorobku naukowego.
Pamigtam, ze kiedy$ zachg¢cajac mnie do pracy naukowej, stawial mi
g0 za wzOr osiagni¢¢ naukowych.

W 1983 r. Ks. L. Balter glosit kazanie na prymicjach mojego brata
Stanistawa. Na tym spotkaniu pytal mnie, czym sie zajmuj¢. Kiedy mu
powiedzialem, ze §redniowieczna pneumatologia franciszkanska, na-
mawial mnie, bym si¢ zajal bardziej tematami wspolczesnymi, gdyz
biorac udzial w réznych zjazdach teologicznych mozna aktywnie
uczestniczy¢ w dyskusjach nad biezacymi zagadnieniami. Na koniec
tych osobistych refleksji, pragng¢ zaznaczy¢, ze podjalem sie opracowa-
nia dorobku pneumatologicznego Ksigdza Profesora L. Baltera row-
niez dlatego, ze — z réznych racji — nie dos¢ obszernie uwzglednilem
jego wklad w t¢ dziedzing nauki w mojej ksiazce o pneumatologii
wspolczesnej!

" Por. J. Warzeszak, Pneumatologia wspdlczesna, Warszawa 2009.
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2. Prezentacja dorobku pneumatologicznego

Z bibliografii Ks. Profesora dra hab. Lucjana Baltera, jaka zebral
ks. A. Dyr SAC wynika, ze Ks. L. Balter opublikowal osiemnascie
artykutéw na temat Ducha Swigtego, w tym jeden w jezyku francus-
kim, jeden w hiszpanskim oraz trzy hasta w Encyklopedii Katolickiej*.
Nalezy do tego doda¢ przynajmniej kilka artykulc')w na temat np.
Trojcy Swigtej, gdzie rowniez poswigca jaka$ czes¢ artykulu Duchowi
Swigtemu. Oprocz tego do jego dorobku nalezy redakcja ksiazki pt.
Duch Odnowiciel, Kolekcja Communio, t. 12, oraz tlumaczenia ar-
tykutow w tymze Communio: z jezyka francusklego trzynastu ar-
tykulow, z jezyka portugalskiego dwa oraz z jgzyka hiszpanskiego
jeden.

Ze wspomnianego spisu prac naukowych wida¢, ze Ks. L. Balter
publikowal artykuly z zakresu pneumatologii przede wszystkim w la-
tach siedemdziesiatych ubieglego wieku, a wigc wtedy, gdy jeszcze nie
bylo zbyt wielu autoréw piszacych na te tematy, kiedy to dopiero
pneumatologia posoborowa si¢ rozwijala. W latach osiemdziesiatych
pisal na temat Ducha Swigtego nieco mniej, by w latach dziewigc-
dziesiatych opublikowa¢ znéw nieco wigcej artykutow.

Analizujac Bibliografie pneumatologiczng ks. S. Gresia® widac, ze
do 1973 r. publikowano w Polsce zaledwie po kilka artykulow o Duchu
Sw1¢tym Od 1973 r. nastapil wzrost zainteresowania ta tematyka, bo
od tego roku publikowano okolo 20 pozycji o Duchu Swietym rocznie
(nie wnikam tu ani w objetos¢, ani w charakter — popularny, czy
naukowy — publikacji). Od 1986 r. liczba ta wzrosta do 30 pozycj
rocznie. Najwigksza eksplozja nastapita w 1997 r. (130 publikacji),
a zwlaszcza w 1998 r. z okazji Roku Ducha Swigtego przed rokiem
dwutysiecznym, kiedy to opublikowano 565 pozycji, w tym okolo stu
homilii i przeméwieﬁ Jana Pawta II. W dalszych latach ilo$¢ publikacji
zmniejszyla sn: do okoto 30 rocznie. Posréd piszacych o Duchu
SW1¢tym byt réwniez Ks. Prof. L. Balter. Mozna powiedzie¢, ze cho¢
nie opublikowal najwigkszej ilosci sposrod wszystkich autoréow pol-
skich to jednak z liczba 18 artykuloéw plasuje si¢ na czele posrod takich
autorow jak o. Augustyn Jankowski, ks. prof. Jozef Kudasiewicz

A. Dyr., Bibliografia naukowa ks. prof. Lucjana Baltera, w: Spotkanie mitosci = milosier-
d=iem. Ksigga pamlqtkowa dedykonana Ksiedzu Profesorow: Lucjanowi Balterowi SAC
- okazji 70. rocznicy urodzin i czterdziestolecia pracy naukowej, Zabki 2006, s. 57-77.

3 S. Gres, Polska bibliografia pneumatologiczna (1946-2006), Niepokalanow 2008.
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i innych, zwlaszcza mlodszej generacji. Cho¢ pneumatologia byla
waznym elementem tworczosci teologicznej Ks. L. Baltera, to jednak
nie jedynym. Nie liczac ksiazek, hasel, recenzji, ttumaczen i innych dziet
posrod 160 artykutow 18 stanowi jedng dziesiata jego dorobku.

Gdy chodzi o tematyke tych artykutéw, to dotykaly one takich
zagadmen jak: Duch Swiety we wspolczesnej teologii; zbawcza obec-
no$¢ Ducha Sw1¢tego w Kosciele i $wiecie, Duch Swiety a apostolstwo,
charyzmaty, Duch Swigty a Maryja, Duch Swiety a kaplafnstwo, Duch
Sw1¢ty a ekumenizm, kult Ducha Swigtego, sposéb wyrazu Ducha
Swigtego w ikonie, i inne. Te i inne zagadnienia zostanag omowione
bardziej szczegolowo w porzadku systematycznym. Zanim to nastapi
nalezy przedstawi¢ stosowana przez naszego Autora metod¢ wykladu.

3. Metoda prowokujaca

Ksiadz Profesor L. Balter jako wykladowca znany byl z tego, ze
stawial studentom na wykladzie wiele pytan 1 oczekiwal na nie
odpowiedzi. W ten sposoéb zmuszal do mysSlenia, a rownoczes$nie
sprawial ze wyklady jego byly bardzo zywe 1 interesujace. Potrafit tez
swymi pytaniami zamiesza¢ na niejednej konferencji czy sympozjum
teologicznym. Podobna metod¢ stosowal w trakcie pisania rozpraw
naukowych. W prezentowanych tutaj artykulach Ks. L. Balter stawial
rowniez bardzo wiele pytan; tymi pytaniami pobudzal czytelnika do
myS$lenia 1 do zajymowania wlasnego stanowiska. Niech za przyklad
postuzy jego wprowadzenie do artykulu o pneumatologii w ikonie:
,Czy mozna mowi¢ o pneumatologii w ikonie? Czy mozna obrazowo
przedstawi¢ Tego, kto z samej swej natury, a dokladniej: z racji
specyfiki swojej hipostazy (osoby) jest Niewidzialny, bo jest Duchem?
Przeciez «Duch przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego»
(1 Kor 2,10). Jakze wigc mozna Go ujaé, uchwycié, namalowa¢?™

Nasz Autor nierzadko wychodzil od przedstawienia pogladow
teologow zachodnich, ktore byly nie do przyjecia, ktore zostaly
odrzucone 1 z ktérymi si¢ nie zgadzal. Tak jest w przypadku zarzutu,
ze ,w teologil i poboznosci katolickiej Maryja zajela miejsce przy-
stugujace samemu Duchowi Swigtemu”, czy tez, Ze ,,przesadna poboz-
no$¢ maryjna utrudnia katolikom dostrzezenie wiasciwej roli Ducha

* L. Balter, Pneumatologia w ikonie, w: Chrystus wybawiajgcy. Teologia swigtych
obrazow, red. A. A. Napiorkowski, Krakow 2003, s. 75.
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Swigtego w Koécicle i w $wiecie” Zagadnienia te omawia pod
znamiennym tytulem: ,,pozorna antynomia”. Po zaprezentowaniu tych
opinil przedstawia argumenty teologéow, ktérzy zbijali te niestuszne
sady. Na przyklad referuje argumentacje G. Philipsa ktory wykazal,
ze ,,nie wszystkie tytuly Ducha Swigtego przypisywano Maryi, nato-
miast funkcji Matki Bozej nie przenoszono na Osobe Ducha Swigte-
go”%. Po zbiciu tych niewlasciwych twierdzen przedstawia nauke Pawla
VI z adhortacji Marialis cultus, gdzie papiez domagal si¢ przyznania
w kulcie Matki Bozej odpow1edmej wagi ,,Osobie i dzielu Ducha
Swietego” (MC 26)’, a wiec ukazuje autentyczna nauke Kosciola.

W ten sposob nasz Autor prowokowal do refleksji, do korygowania
ewentualnych niewlasciwych uje¢ czy zachowan. Jednak wskutek tak
ostro stawianych problemow niektorzy zastanawiali sig, na ile jest on
ortodoksyjny. W czasach komunistycznych krytyka takiego czy innego
ujecia teologicznego, a jeszcze bardziej jakie)s formy kultu, mogla
budzi¢ obawy, ze da to bron komunistom walczacym z Kosciolem.
Mimo wszystko lektura jego artykuldw wskazuje, ze ostatecznie opo-
wiadal si¢ za prawowiernym rozwigzaniem postawionej kwestii teolo-
gicznej, ze byl teologiem ortodoksyjnym, ze bronit autentycznej nauki
Kosciola.

4. Duch Swiety we wspolczesnej teologii katolickiej

Redakcja Encyklopedii Katolickiej pow1erzy1a Ks. L. Balterowi
przedstaw1en1e nauki o Duchu Swietym w ujeciu historycznym i sys-
tematycznym® Uczynil to bardzo skrupulatnie i kompetentnie. Ukazal,
jak ksztaltowala sie ta nauka u Ojcéw Kosciola 1 na Soborach
starozytnych, pozniej w Sredniowiecznych dyskusjach nad Filioque,
w nowozytnym rozwoju nauki o darach Ducha Swigtego, o czlowieku
jako Jego $wiatyni, o Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa oraz
w ascetyce. Przypomnial wklad wspolczesnych teologéw wschodnich
do pneumatologii, a wreszcie specyfikg nauczania II Soboru Watykan-
skiego wyrazajaca si¢ zwlaszcza w uwypukleniu nauki o charyzmatach.

S L. Balter, Pneumahagijny charakter kultu maryjnego, w: Czlowiek we wspdlnocie
Koscioia, red. Ks. L. Balter, Warszawa 1979, s. 437.

® Tamze, s. 438.

? Tamze, s. 441.

* Por. L. Balter, Duch Swigty — teologia. Dzieje, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1985,
t. 1V, kol. 283-285; Tenze, Duch Swiety — teologia. W teologii systematycznej, w: Encyk-
lopedla Katolicka, Lublin 1985, t. IV, Kol. 286-288.
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W czgsci systematycznej opracowanego przez siebie hasta o Duchu
Swietym optuje za uwzglcdmamem w teologii nie tylko Jednej tradycji,
lecz obu — zachodniej i wschodniej, gdyz bez tego naraza si¢ pneuma-
tologi¢ na splycenie, a przeciwnie wzigcie tego pod uwage pozwoli na
dalszy rozwdj pneumatologii wspolczesnej® Nastepnie ukazuje cechy
specyficzne obu tych tradycji. 1 tak, o ile dla zachodniej cecha
charakterystyczng bylo ukazywanie Ducha Swietego jako milosci
osobowej w Trojcy Swigtej, o tyle dla tradycji wschodniej taka cecha
byla idea $wietosci Boga uosobiona w Duchu Swigtym; o ile w tej
pierwszej bylo nastawienie spekulatywne, ktore chcialo poznac relacje
mig¢dzyosobowe w Trdjcy Swigtej, o tyle w tej drugiej bylo nastawienie
praktyczne, skupiajace si¢ na przyjsSciu Ducha Swigtego po Synu
Bozym w dzien Pig¢dziesiatnicy, a wigc podkreslano duze znaczenie
Pieédziesiatnicy dla Jego dzialania w swiecie, KoSciele 1 w cztowieku.
O ile za Soborem Florenckim teologia zachodnia eksponowala dzia-
lanie Boga przez Jego naturg, o tyle teologowie wschodni starali si¢
ustalic ekonomi¢ poszczegolnych hipostaz, ktore dziaiajg w Swiecie.
Podkresla znaczenie imienia Ducha Sw1¢tego nazywa si¢ Duch, po-
niewaz uduchowia; Swn;ty, poniewaz uswig¢ca. Jest On ,,w Trojcy
Sw1e;tej duchowoscig i Swietoscia Boga albo jakoscig Bozej duchowosci
1 Swigtosci; osobowa specyfika przejawia si¢ w Jego dzialaniu w §wiecie;
uduchowia 1 usSwigca wszystko, co przenika. Pozostale imiona sa
drugorzedne, gdyz okreslaja one trzeciag Osobe Trojcy Swietej w relacji
do roznorodnych przejawow Jej dzialania na zewnatrz”'® W dalszej
czeéci tego tekstu Ks. L. Balter omawia dzialanie Ducha Swigtego
w Kosciele, ale o tym nieco szerze) w nastgpnym paragrafie.

Trafnej charakteryzacji wspolczesnej pneumatologii dokonal Ks.
L. Balter w artykulach po$wigconych Duchowi Swigtemu w teologii
katolickiej posoborowej''. Po pierwsze uderza tu znajomo$¢ literatury
obcojezycznej. Wiadomo, ze w latach siedemdziesigtych dostgpnos¢ do
tej literatury nie byla powszechna i latwa. Zastanawialem si¢, z jakiej
biblioteki korzystal nasz Autor. Sadze¢, ze troche z biblioteki ATK,
ktora prenumerowala wazniejsze czasopisma zagraniczne, a jeszcze

¥ Por. L. Balter, Zbawcza obecnosé¢ Ducha Swigtego w Kosciele i swiecie, Homo Dei 43
(1974), 175.
" L. Balter, Duch Swigty — teologia. W teologii systemaryc-nej. art. cyt.. kol. 286.
Naleza do nich: Zbawcza vbecnosé Ducha Swigtego w Kosciele i swiecie, Homo Dei
43(1974), 167-176; Duch Sw igty we wspolczesnej teologii katolickiej. Zeszyty Naukowe KUL
19 (1976) 3, s. 57-67; Duch Swiety w swiadomosci i Zyciu Kosciola posoborowego, Ateneum
Kaptanskie 90 (1973), 162-170.
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bardziej z biblioteki Seminarium Ksiezy Pallotynow w Oltarzewie,
ktora rowniez Sciagala z zagranicy wartosciowe publikacje teologiczne.
I tak w artykule z 1973 r. Ks. L. Balter omé6wil znaczace publikacje
posoborowe o Duchu Sw1¢tym Przedstawia zbior tekstow A. Arseéne
— Henry 1 wyraza zyczenie, by taki zbior pojawit si¢ w jezyku polskim.
Dalej zapoznaje czytelnika polskiego z 6wczesnymi waznymi mono-
grafiami pneumatologicznymi z zakresu Biblii, patrystyki czy dalszej
historii teologii'?.

Piszac o pozycjach ekumenicznych przedstawia wspélne dzielo
trzech teologow H. Cazellesa — katolika, P. Evdokimova — teologa
prawoslawnego 1 A. Greinera — teologa protestanckiego, a jeszcze
obszerniej dzieto epokowe P. Evdokimova, wowczas niemal §wiezo
wydane'? W tymze artykule przybliza czytelnikowi polskiemu prace
zbiorowa, ktora powstala jako owoc sympozjum Mig¢dzynarodowe;j
Akademii Nauk Religijnych, ukazu_]a,ca, odniesienie pomledzy Duchem
Swietym a Kosciolem, a takze inne dzielo zbiorowe po$wigcone tej
problematyce oraz dzwlo H. Miihlena®, w ktorym ukazuje wszystkie
wymiary Kosciola w §wietle Ducha Sw1¢tego a Ducha Swietego
przedstawia jako ,,Wielkie Ja”, w ktérym Chrystus i chrzescijanie staja
si¢ jedna osoba mistyczna'® Prezentuje roOwniez inna grupe publikacji,
mianowicie poswi¢gconych odniesieniu pomigdzy Duchem Swigtym
a Maryja. Wedlug oceny Ks. L. Baltera, najwigksze zashugi w tej
dziedzinie mialo wowczas Francuskie Stowarzyszenie Studiow Maryj-
nych, ktérego czlonkowie poswigcili trzy kolejne sympozja omawianej
problematyce (5-7 IX 1968 r. w Chevetogne, 9-11 IX 1969 r. w Citaux;
10-12 IX 1970 r. we Fryburgu Szwajcarskim) i opublikowane w Etudes
Mariales, z ktérego inni moga korzystac. Wspomina jeszcze dzielo
H. M. Manteau - Bonamy, J. M. Salgado i Cl. Dillenschneidera'’
Z pewnoscig ukazalo si¢ wiele publikacji na temat Ducha Swigtego,

' Por. L. Balter, Duch Swiety w Swiadomosci i zyciu Kosciola posoborowego, art. cyt.,
s. 164.

¥ Tamze, s. 164-165. Chodzi o ksiazke: Le Mystére de I'Esprit Saint, Paris 1968.

“ Por. Ecclesia a Spiritu Sancto edocta. Mélanges théologiques. Hommage a? Mgr Gérard
Philips, Gembloux 1970.

'* Por. H. Mihlen, Una mystica persona. Eine Person in vielen Personen, Paderborn 1964.

6 Por. L. Balter. Duch Swigty w swiadomosci Kosciola posoborowego, art. cyt., s. 167.

I” Por. Tamze, s. 168-170. H. M. Manteau - Bonamy, La Vierge Marie et le Saint-Esprit.
Commentaire doctrinal et spirituel du chapitre huitiéme de la Constitution dogmatique: Lumen
Gentium, Paris 1971: J. M. Salgado, Pneumatologie et Mariologie. Bilan actuel et orientations
possibles, Divinitas 15 (1971), 421-453; Cl. Dillenschneider, L’Esprit-Saint et le Prétre, Paris
1963.
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ale omawiane przez Ks. L. Baltera sa fundamentalne i dzisiejszy
pneumatolog powinien si¢ z nimi zapoznaé, by mie¢ obraz cigglosci
rozwoju pneumatologii posoborowe;.

Sadze, ze niezwykle waznym artykulem dla polskiego czytelnika lat
siedemdziesigtych interesujacego si¢ teologia, byl artykul charaktery-
zujacy pneumatologi¢ posoborowa'®. A to dlatego, ze nasz Autor
omawia pneumatologi¢ zachodnia, cytujac wielkie owczesne dziela.
I tak przeciwstawiajac si¢ opinii, Ze zainteresowanie pneumatologia
nastgpilo dopiero po Soborze Watykanskim II, Ks. L. Balter wskazuje,
ze reﬂekSJa nad Duchem Swigtym byla obecna w teologu zachodnigj
rowniez przed Soborem i na potwierdzenie wymienia takich autoréw
jak H. E. Manning, A. Gardeil, M. Meschler, Cl. Dillenschneider. Nie
oznacza to, ze po Soborze nic si¢ nie zmienilo w zakresie pneumato-
logii. Nowoscia bylo pewne przewarto$ciowanie, nowe ujgcie nie-
ktorych zagadnien oraz sam sposOb uprawiania tej aktualnej dziedziny
teologicznej. Co prawda po Soborze ukazywaly si¢ rowniez dziela
o charakterze spekulatywnym'®, czy historycznym (o pneumatologii
Augustyna), niemniej jednak — tak jak zreszta cala teologia posoboro-
wa — tak i pneumatologia starala si¢ prowadzi¢ refleksj¢ chrzescijan
nad swoja Wlara, 1 wlasnym doswiadczeniem chrzescijanskim w okres-
lonym czasie 1 w okreSlonej kulturze. Pneumatologia czerpala SWOJ
material z wiary bogatych doswiadczen pneumatologicznych i pneu-
mahagijnych réznych wspoélnot chrzescijanskich, a konkretnie z do-
swiadczen ruchoéw charyzmatycznych. Wymienia przykladowo teolo-
gow?, ktorzy w tych ruchach dostrzegali ,,wylanie Ducha, nowa
Pig¢dziesiatnicg” O rzeczywistej obecnosci 1 zbawczym dzialaniu Du-
cha Swigtego we wspolczesnym Kosciele §wiadcza, ich zdaniem, mo-
wienie jezykami (glosolalia), dar uzdrawiania, proroctwo, a nade
wszystko chrzest z Ducha.

Nast¢pnie nasz Autor wskazywal, ze pneumatolodzy zajmuja si¢
szczegblnym miejscem Ducha Swigtego w Kosciele, przedstawiajac

® Por. L. Balter, Duch Swiety we wspolczesnej teologii katolickiej, Zeszyty Naukowe
KUL 19 (1976) 3, s. 57-67.

" Por. tamze, s. 58; S. Dockx, L’Esprit-Saint, dme de I'Eglise, w: Ecclesia a Spiritu
edocta, dz. cyt., s. 65- 80.

2 Por. L. Balter, Duch Swigty we wspolczesnej teologii katolickiej, art. cyt., s. 59; K. i D.
Ranaghan, Le retour de I'Esprit. Le mouvement pentecéstiste catholique, Paris 1972; E. D.
O’Connor, The Pentecostal Movement in the Catholic Church, Indiana 1971; L. Suenens,
Pentecéstisme chez les catholiques, Paris 1974; J. D. G. Dunn, Baptism in the Holy Spirit,
London 1970; A. Sullivan, Baptism in the Holy Spirit: a Catholic Interpretation of the
Pentecostal E,\pertence Gregorianum 55 (1974), 49-68.
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Kosciot jako epifani¢ Ducha, ukazujac Jego rolg w Zyciu chrzescijan-
skim, proponujac nawet przebudow¢ antropologii teologicznej pod
tym katem. Dalsza domena pneumatologii — wskazywal — sa sakramen-
ty. Zas szczegélna kartg wspolczesnej pneumatologii stanowi mariolo-
gia, ukazujaca nie tylko fakt, ze Maryja jest Oblubienica Ducha
Swigtego, lecz takze najdoskonalszym Jego obrazem i jedynym w swo-
im rodzaju wyobrazeniem. Ten aspekt sam bedzie wielokrotnie roz-
wijal. Jeszcze jedna cecha tej pneumatologii jest ekumeniczna ze-
spolowo$¢, opracowujaca poszczegélne tematy na organizowanych
sympozjach, a nastgpnie wyrazajaca si¢ w zbiorowych publikacjach.
Dla potwierdzenia Ksiadz Profesor podaje publikacje francuskie i nie-
mieckie?!

Gdy chodzi o przyczyng rozwoju pneumatologii to oczywiscie
wskazuje na impulsy, jakie dal Sobor Watykanski II poprzez swoje 258
wzmianek o Duchu Swigtym, nie tyle o charakterze spekulatywnym,
co raczej ukazujacych Jego role w Kosciele. Sam Sobér byt — jak to
poswiadczaja sami jego uczestnicy — jedna wielkg uroczystoscia, Pigé-
dziesiatnica Ducha Swigtego, nie tylko przez to, co powiedzial, ale
takze przez to, ze jako najbardziej wyborna cz¢S¢ Kosciola byt
miejscem szczegdlnego dzialania Ducha Swigtego. Dos¢ czesto Ks. L.
Balter odwoluje si¢ do teologa — doradcy biskupow afrykanskich
G. Marteleta — ktory uznawal rys pneumatologiczny za najbardziej
charakterystyczny Soboru oraz za klucz i podstawe do zrozumienia
wszelkiego jego nauczania o Objawieniu, liturgii, itd.*. Drugi impuls
pochodzit od papieza Pawla VI, ktéry w przemowieniu dnia 23 maja
1973 r. stwierdzal, ze po chrystologii 1 eklezjologii powinny nastapic
nowe studia o Duchu Swietym i nowy Jego kult, jako nieodzowne
uzupelnienie soborowej doktryny?

Jak juz zaznaczono, w artykulach wida¢, ze Ks. L. Balter odwaznie
stawial problemy i wskazywal na istniejace braki w teologii zachodnie;,
co u niektorych budzilo watpliwosci, czy nie jest teologiem ,,wy-
wrotowym” Gdy si¢ jednak czyta jego artykuly to wida¢, ze bronit
autentycznej nauki Kosciota®® Pisze, ze zebrani na Soborze biskupi
pod wplywem teologow wschodnich docenili aspekty pneumatologicz-

2 Por. L. Balter, Duch Swigty we wspélczesnej teologii katolickiej, art. cyt., s. 60.

2 Por. L. Balter, Duch Swiety w swiadomosci Kosciola posoborowego art. cyt., s. 162;
Tenze, Zbawc:za obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele i $wiecie, art. cyt., s. 169.

% Tekst przemowienia w: L’Osservatore Romano, 7.06.1973; por. L. Balter Duch Swigty
we wspolczesnej teologii katolickiej, art. cyt., s. 61.

* Por. tamze, s. 62.
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ne. Zasadnicza linig rozwojowa posoborowej pneumatologii widzial
W jej poww,zamu z zyciem. Zwraca uwage, ze W dobie posoborowej
teologowie czgscie) ukazuja dzialanie Ducha Swietego jako wlasne,
a czas Kosciola jako er¢ Ducha Swigtego.

5. Chrystus a Duch Swiety

Teologia przedsoborowa prowadzila bogate refleksje na temat
relacji pomlcdzy Synem Bozym a Duchem Swigtym, niemniej jednak
malo uwagi poswigcala odniesieniu pomigdzy Chrystusem a Trzecig
Osoba Boska. Nawet z tego, co powiedzial na ten temat Sobor
Watykanski II, H. Miihlen wyrazit niezadowolenie® Totez jednym
z kierunkow rozwoju pneumatologii posoborowej byl kierunek chrys-
tologiczno-soteriologiczny. Tym tez zagadnieniem zajal si¢ Ks. L.
Balter, poswigcajac pierwsza czgs¢ swego artykulu zatytulowanego:
Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia. Wychodzi on od naszego
wyznania wiary, ktore mowi, ze Chrystus ,,poczal si¢ (przyjal cialo)
z Ducha Swietego (za sprawa Ducha Swietego), a wiec wlaczamy
Trzecia Osobe Boska w zbawcze dzielo Chrystusa”® co wynika
z tekstow Nowego Testamentu, ktore mowia, ze Maryja ,,znalazla si¢
brzemienng za sprawa Ducha Swi¢tego” (Mt 1,18.20; tk 1,35).
A zatem przyjScie Chrystusa na ziemi¢ w charakterze Zbaw101ela
zostalo ukazane jako dzielo Ducha Swigtego. To On namascit Jezusa
we Wcieleniu, sprawil, ze stal si¢ On Prorokiem, Krolem i1 Kaplanem,
umozhw1aja,c Mu w ten sposob spelnienie zapowiedziane) przez pro-
rokow misji Stugi Jahwe. Nastepnie Duch Swigty wprowadza Jezusa
w Jego dzieto zbawcze, obwieszcza Jezusa Mesjaszem w chwili chrztu
w Jordanie (zob. Mt 3,17). Gdy chodzi o dzialanie Ducha Swigtego
w czasie publiczne) dzialalno$ci Jezusa, to uwypukla ja szczegolnie
Fukasz Ewangelista. Ks. L. Balter przytacza te teksty i zatrzymuje si¢
zwlaszcza na slowach: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego.
Po tych stowach wyzional ducha” (Lk 23,46), przypominajac, ze
wspolczesni teologowie widza tutaj przekazanie Ducha Swigtego Swia-
tu, za czym opowiada si¢ takze nasz Autor, przytaczajac teksty Janowe,
uzupelniajace Ewangelie sw. fukasza o udzieleniu Ducha Swigtego

% Por. E. Piotrowski, Duch Chrystusa, w: Wokol tajemnicy Ducha S‘wietego, Opole 1998.
s. 49-68.

* L. Balter, Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia, Ateneum Kaplanskie
96 (1981), 183.
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przez Chrystusa (zob. J 7,37-39; 16, 7-14). Poswiadczaja to zwlaszcza
stwierdzenia Pana Jezusa, ze Duch Swigty dopiero przyjdzie, kiedy On
odejdzie, ze nie zostal jeszcze dany ludziom przed Jego uwielbieniem.
Stad konkluduje Ks. L. Balter, ze ,,wlasnie z drzewa Krzyza sam
Chrystus przekazuje swojego Ducha §wiatu, chociaz uroczyste zestanie
dokona si¢ nieco p6zniej”?’

Chcac ukazaé wspoldziatanie Chrystusa z Duchem Swigtym w dzie-
le zbawienia, Ks. L. Balter przytacza rozwazania P. Evdokimova, ktéry
w oparciu o mysl patrystyczna pisze, ze dzielo zbawienia nie jest
,panchrystycznym”, ale ma charakter trynitarny. Duch Swiety nie jest
podporzadkowany Chrystusom nie jest zalezny od Slowa, nie jest
funkcja Slowa, ale jest Osoba, drugim Parakletem, tym, ktéry stoi
obok czlowieka, wspierajac go na duchu®

Na podobne ujecie Ks. L. Balter wskazuje w dokumentach Soboru
Watykanskiego II (zob. KK 4.9; DM 3.4; KDK 45). Prezentujqc nauke
tegoz Soboru nasz Autor zwraca uwagg, ze nie precyzuje on dokladniej,
na czym polega rola Ducha Swigtego w zbawczym dziele Chrystusa.
Usprawiedliwia to nieuchwytnoscia Ducha Swietego, ktora zaakcen-
towal juz Pan Jezus stowami, ze $wiat nie moze Go przyjac, ,,poniewaz
Go nie widzi, ani nie zna” (J 14, 16-17) oraz ze dziala jak wiatr, ktory
nie wiadomo ,skad przychodzi i dokad podaza” (J 3,8). Jednak
uczniowie Go otrzymuja. On ich wszystkiego nauczy (por. J 14, 26),
bedzie posrod nich przebywal. Ksigdz Profesor przytacza tez uzasad-
nienie jednego z autorow niemoznosci widzenia Ducha Swigtego: jest
,Osoba; osoby za$ nie poznaje si¢ od zewnatrz”?

6. Zbawcza obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele

Zbawcza obecnoscia Ducha Swictego w Kosciele Ks. L. Balter
zajmowal si¢ w dwoch artykulach opublikowanych w czasopismach
oraz w artykule hastowym o Duchu Swi¢tym w Encyklopedii katolic-
kiej. W pierwszym® scharakteryzowal najpierw teologi¢ posoborowa.
Przedstawil tu sytuacje pneumatologii i poboznosci przedsoborowej,
poglebienie soborowe, posoborowe poglebienie teologiczne oraz per-

7 Tamze, s. 185.

* Tamze, s. 186.

» Tamze, s. 187; Fr. Maxime, L’Esprit Saint et la Croix, La Vie Spmtuelle 134(1980) 216 nn.

W Por. L. Balter, Zbawcza obecnosé Ducha Swigtego w Kosciele i Swiecie, art. cyt.,
s. 167-176.
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spektywy dalszego rozwoju. Poniewaz zardwno Sobor jak i teologia
posoborowa koncentrowala si¢ na dzialaniu Ducha Swigtego w Kos-
ciele, dlatego tez i nasz Autor przedstawia w tym artykule nade
wszystko eklezjalny wymiar pneumatologii. Do dzialania Ducha Swig-
tego w Kosciele powrocil ponowme kilka lat poZniej, obszerme_]
1 bardziej szczegolowo omawiajac ten temat® Wreszcie wigkszg czgsc
opracowanego hasta o Duchu Swietym w ujeciu systematycznym dla
Encyklopedu katolickiej poswigcit dziataniu Parakleta w Kosciele™.

W pierwszym z tych trzech zasygnalizowanych artykulow Ks. L.
Balter po zaprezentowaniu miejsca Ducha Swu;tego w teologii 1 poboz-
nosci przedsoborowej przedstawil zwigzle i systematycznie nauke
Soboru Watykanskiego II o dzialaniu Ducha Swigtego w Kosciele.
Uwzglednit trzy dokumenty: Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciola,
Konstytucje Duszpasterska o Kosciele i Konstytucje dogmatyczng
o Kosciele®

w artykule hastowym Encyklopedii katolickiej Ks. L. Balter pod-
kredla, Zze chociaz Syn Bozy wcielony zatozyl Kosciol, to jednak ,jest
on dzielem Ducha Swictego, ktory towarzyszy jego narodzinom,
warunkuje istnienie i aktualne oblicze, przenika Kosciol, jednoczy go
jako jeden 1 ten sam w Glowie 1 czlonkach, ozywia Zyciem Bozym,
uduchowia i uswigca”*; ,prowadzac Kosciol do wszelkiej prawdy
i jednoczac we wspolnocie i w postudze, uposaza go w rozmaite dary
hierarchiczne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy nim kieruje oraz
owocami swymi go przyozdabia” (KK 4).

Piszac o dzialaniu Ducha Swigtego w Koéciele nasz Autor wychodzi
w swych artykulach od Dekretu o ekumenizmie, ktory ukazuje cel
postania Ducha Swigtego na $wiat. Otz Chrystus zestal od Ojca
Ducha Swigtego, aby dzielo zbawienia dokonane przez Chrystusa dla
wszystkich osiggneto z biegiem czasow we wszystkich ludziach swoj
skutek (por. DM 3), a wigc zeby przeprowadzal zbawcze Jego dzieto
od wewnatrz 1 pobudzal Kosciol do rozszerzania si¢ (por. DM 4). Tak
wiec Kosciol zgodnie z planem Ojca bierze swoj poczatek ,,z poslania
Syna 1 postania Ducha Sw1¢tego” (DM 2). Ks. L. Balter konstatuge,
ze glowna mysla Soboru jest to, iz Duch Swiety, ktory ,,namascit kiedys

' Por. L. Balter, Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia, art. cyt., s. 188-193.

2 Por. L. Balter, Duch Swigty — teologia. W teologii systematycznej, art. cyt., kol.
286-287.

¥ Por. L. Balter, Zbawcza obecnosé¢ Ducha Swigtego w Kosciele i swiecie, art. cyt.,
s. 170-171.

“ L. Balter, Duch Swigty — teologia. W teologii systematycznej, art. cyt., 286n.
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Chrystusa 1 pomagal Mu realizowa¢ Jego zbawcze dzieto, kontynuuje
— uobecniajac Chrystusa w Kosciele 1 w $wiecie — dzielo zbawienia
ludzkgséci, prowadzac je do zamierzonej przez Ojca niebieskiego
pelni”

Po swym odejsciu do Ojca, pozostal Zbawiciel nie w ciele, lecz
w swoim Duchu; Duch Swigty uwielbit Chrystusa i uduchowit w zmart-
wychwstaniu, a ludziom objawia Go i uobecnia w Kosciele. W prezen-
towaniu nauki soborowej Ks. L. Balter w mteresujacy sposob ujal
kontynuacje dzialania Ducha Swigtego w Chrystusie i w KoSciele:
,dzieki przedziwnemu dzialaniu Ducha Swigtego Syn Bozy otrzymat
cialo fizyczne w momencie wcielenia w jednostkowa natur¢ ludzka,
a w ostatnie] chrystofanii cialo mistyczne w wyniku wcielenia w nature
ludzka spoleczng, a takze cialo eucharystyczne, jakie uobecnia si¢ moca
Ducha Swigtego na oltarzach $wiata, oraz cialo ewangehczne ktore
w ciagu wiekow moca Ducha Swigtego rozprzestrzenilo si¢ w Swiecie™®

Nasz Autor wyrozma dwa sposoby dzialania Ducha Swigtego
w Kosciele: wewngtrzne i zewngtrzne. Prezentujac dzialanie wewnetrz-
ne Ducha Swietego w Kosciele, kladzie nacisk na ukazane przez Sobor
wspold21alame Chrystusa z Duchem Swietym. Podkresla, ze ,,Sobor
wypowiada si¢ zamiennie stwierdzajac badz to, ze Chrystus uwielbiony
«dziala w sercach ludzi mocg Ducha swojego» (KDK 38), badz tez
przypisujac wszystkie te dzieta Duchowi Swigtemu (por. KK 7; DA 3;
DM 15; DK 22): to Duch Chrystusowy «sam przez si¢, moca swoja
1 wewng¢trznym spojeniem czlonkéw jednoczac cialo, tworzy 1 nakazuje
milos¢ wzajemna mie;dzy wiernymi» (KK 7), «WSZyscy bowiem, ktorzy
53 Chrystusow1 maja,c Ducha Jego zrastaja si¢ w jeden Kosc1ol
1 zespalaja si¢ wzajemnie ze soba w Chrystusie» (KK 48); Duch Swigty
ubogaca «Kosciol Jezusa Chrystusa» (DE 2), utrzymuje go w «ciaglej
mlodosci» (KK 4), ustawicznie go odnawia (por. DA 3), «On to wlasnie
jest Duchem zycia, czyli zrodlem wody tryskajacej na zywot wieczny»;
przez Niego «Ojciec ozywia ludzi umartych na skutek grzechu» (KK
4); Duch Swiety sprawia, ze Kosciol nie przestaje by¢ «powszechnym
sakramentem zbawienia, ukazujacym i zarazem realizujacym tajemnicg
milosci Boga do czlowieka» (KDK 45)”* Szczegdlnym znakiem
obecnosci Ducha Swigctego jest wspdlnota Chrystusa, posiadajaca
,»Jednego ducha i jedno serce” (Dz 4, 32; 2, 38.42-47).

% L. Balter, Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia, art. cyt., s. 190.
% 1. Balter, Duch Swigty — teologia. W teologii systematycznej, art. cyt., s. 287.
3 L. Balter, Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia, art. cyt., s. 190.
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Gdy chodzi o dzialanie zewnetrzne, to wyraza si¢ ono w dynami-
zowaniu Kosciola do ekspansji zewnetrznej. A czyni to w nastgpujacy
sposob: inspiruje do apostolstwa (por. KL 6; DA 3), uprzedza
,hiekiedy nawet w sposob widoczny dzialalno$¢ apostolska” (DM 4),
ozywia ewangelizacje, wzbudza ,w sercach jednostek” powolania
misyjne (DM 23), pozwala prawidlowo odczytywac znaki czasu (por.
KDK 44), otwierajac serca niechrzescijan (zob. DM 15), pobudzajac
wole katechumenow (por. KK 14) i wptywajac na rozwdj dazen
ekumenicznych (zob. DE 2), nie wzbraniajac si¢ takze postugiwac
Wspodlnotami odlaczonymi od jednosci ,jako $rodkami zbawienia”
(DE 3). Podsumowujac nauke¢ Soboru Ksiadz Profesor konstatuje, ze
»~dzigki Duchowi Swi¢temu, kontynuujacemu nieustannie zbawczg
misj¢ Syna Bozego, Mistyczne Cialo Chrystusa zyje, rozwija si¢
i umacnia w $wiecie jako powszechny sakrament zbawienia, przekazu-
jacy zbawienie $wiatu i ludzkosci”*®

Przechodzac do omowienia dzialania Parakleta w Kosciele przez
teologéw posoborowych nalezy powroci¢ do artykulu opublikowanego
w Homo Dei, gdzie nasz Autor zapoznaje czytelnika polskiego z czte-
rema teologami europejskimi, ktdérzy wniesli znaczacy wklad w rozwgj
pneumatologii posoborowej. I tak Ks. L. Balter zaprezentowal tu
rzeczowy artykul Y. Congara, ktory ten wielki francuski teolog
opublikowal Jeszcze przed Soborem, a ktéry potem sluzyl pomocs
Ojcom Soborowym® Autor ukazal Ducha SW1¢tego m.in. jako tego,
ktory podtrzymuje Koscidl w prawdzie, kieruje jego nauczaniem,
uswigca w sakramentach, jednoczy, ubogaca swymi darami, odnawia,
wzbudza powolania i1 wielkie dziela, po prostu sprawia, ze Kosciol jest
taki a nie inny: staly, nicomylny, duchowy®

Drugim autorem, na ktérego Ks. L. Balter zwraca uwage to bp
I. Ziade, ktory zaznaczy! si¢ na Soborze tym, ze jako pierwszy zwrocit
glosno uwagg Ojcom Soborowym, iz przygotowane pod obrady doku-
menty przemilczaja, prawde o Duchu Swietym Nie da si¢ ujaé istoty
Kosciota i Jego zbawczej obecnoSci w Swiecie bez uwzglednienia
dzialania w nim Ducha Swictego, gdyz jest on Koéciolem Ducha
Sw1¢tego trwalg Jego Pig¢dziesiatnica, rzeczyw1stosc1a, ktéra przenika
i ksztaltuje. Nasz Autor zaznacza, ze uwagi 1 sugestie tego biskupa

*¥ Tamze, s. 190n.

¥ Por. Y Congar, L'Esprit Saint dans I'Eglise, w: Les voies du Dieu vivant, Paris 1964,
s. 165-184; artykul zostal wydany po raz pierwszy w: Lumiere et Vie 10 (1953), 51-74.

“ Por. L. Balter, Zbawc:za obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele i $wiecie, art. cyt., s. 172.
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spotkaly si¢ z powszechnym uznaniem i znalazly swoj wyraz w uchwa-
lach Soborowych. W swym artykule bp I. Ziade eksponuje rowniez
modlitwe skutecznq o Dar Ducha Swigtego, jaka jest epikleza, przez
ktoéra rozumie nie tylko modhtwe; o przemian¢ eucharystyczna, lecz
takze o uSwigcenie Ludu Bozego*!

Dziatanie Ducha Swietego w Kosc1ele przedstawia takze artykul
greckiego teologa J. D. Zizioulasa®. Autor ten wskazal na niedo-
stateczne uwzglednianie dzialania Ducha Swietego w Koéciele przez
teologi¢ zachodnia, co grozi chrystomonizmem, a ktore jest niezgodne
z Tradycja chrzescijanska, gdyz ona moéowi o udziale wszystkich Osoéb
Boskich w dzialaniu na zewnatrz. Jak Chrystus przezywat ziemskie
zyc1e ,,w Duchu Sw1¢tym 1 spetniat wol¢ Ojca ,,w tymze Duchu”, ,,tak
1 Kosciot zyje 1 dziala moca Ducha Swigtego, ktory jest Duchem Syna.
Duch Swigty ]CSt dawca zycia, On jest takze twodrca wspolnoty
koscielnej: jeden 1 ten sam w wielu, we wszystkich, wszgdzie; On
wreszcie jest tym, ktory prowadzi Kosciét do pelni eschatologicznej,
kieruje jego dziejami, nieustannie odnawia i uswieca”® J. D. Zizioulas
podkresla tez szczegdlna rolg Eucharystii 1 epiklezy, dwoch rzeczywis-
tosci, ktore zespalajac si¢ jak najscislej ze sobg w Eucharystii, staja si¢
»2uprzywilejowanymi” miejscami dzialania Ducha. Epikleza eucharys-
tyczna zawsze zostaje wystuchana 1 dlatego ona najskuteczniej ,,budu-
je” Kosciol Bozy. Kreslac réznice pomigdzy Wschodem a Zachodem,
J. D. Zizioulas widzi ja w podejsciu do charyzmatow 1 instytucji. O ile
na Zachodzie odrézniano 1 oddzielano instytucj¢ od charyzmatow,
o tyle Wschod laczyl je ze soba.

W dalszej kolejnosci Ks. L. Balter zapoznaje czytelnika z nie-
ktorymi tezami P. Evdokimowa, stwierdzajac, ze wiele wnosi on
interesujacych tresci do teologii obecnosci Ducha Swigtego w Kos-
ciele* Wspomina o przeniesieniu przez niego Pawlowego (zob. Flp 2,
6n) pojecia kenozy Syna Bozego na Ducha. Duch jeszcze bardziej niz
Syn ukrywa si¢ pod rzeczami materlalnyrm Objawia si¢ bowiem jako
tchnienie, plomien, namaszczenie. Duch SW1¢ty bedqc Swietoscig w hi-
postazie, jest $wietoscig osobowa, jakoscig same)j $§wigtosci Bozej. Na

Y Por. tamze, s. 172. 1. Ziade, L’Esprit Saint dans I'Eglise, Seminarium 22 (1970),
123-132.

© J.D. Zizioulas, La dimensione pneumatica della Chiesa, Communio 8(1973), 10-17; por.
L. Balter, Zbawcza obecnosé¢ Ducha Swigtego w Kosciele i swiecie, art. cyt., s. 173,

' Tamze, s. 173.

H Por. P. Evdokimov, L'Esprit Saint et I'Eglise d'aprés la tradition liturgique, w: L’ Esprit
Saint et I'Eglise (dzieto zbiorowe), Paris 1969, s. 85-111.
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Nim i na Eucharystii zbudowany zostal Kosciél Chrystusowy. Jak
w dniu Epifanii Duch Swigty przebdstwil czlowieczenistwo Jezusa, tak
w dniu Pigédziesigtnicy zstapil w glebie ludzkiej natury, zakladajac
sobie stale mieszkanie w sercu czlowieka. Totez w Duchu wolamy:
Abba — Ojcze! Nastepnie Ks. L. Balter tak streszcza mysli P. Ev-
dokimowa o dzialaniu Ducha Swigtego w Kosciele: ,,Duch Swu;ty
odradza ludzi do zycia Bozego przez chrzest: On to sprawia, ze woda
chrzcielna staje si¢ przedziwnym przewodnikiem Bozego dzialania.
Sakrament bierzmowania jest szczegélnym obrzgdem przekazujacym
czlowiekowi ochrzczonemu Ducha Sw1e;tego Nie chodzi tu juz o samo
dzialanie, o moc Ducha; sam Duch Swiety zstepu_]e osobiscie 1 zamiesz-
kuje w czlowieku, ktory otrzymal Jego znami¢, umacnia go, przemie-
nia, uduchowia. Réwniez inne sakramenty, zwlaszcza za§ Eucharystia,
sa miejscem zZywej obecnosci Ducha i narzedziem, poprzez ktére buduje
On Kosciét Bozy”*

W nast¢pnej czesci artykulu nasz Autor referuje mysl S. Dockxa,
ktory przedstawﬂ dzialanie Ducha Swu;tego w duchu teologii zachod-
niej. Podkreslil, ze KoSciol jest miejscem i czasem epifanii Ducha. Jak
Duch Swiety ]ednoczy Osoby Boskie w swej Osobie, tak tez jednoczy
chrze$cijan w Kosciele w jedna wielka rodzing, jako jeden Duch mitosci
w nich przebywajacy 1 jako ubogacajacy go swymi darami, dzigki
czemu Koscidl dziala skutecznie. KoScidl staje si¢ w ten sposob
epifaniag Ducha, Ducha milosci i jednosci*®

Nasz Autor zasygnalizowal tez dzietlo H. Miihlena, wedlug ktorego
Duch Swigty jest Osoba,, ktoéra jednoczy Chrystusa i chrzescuan
w jedna osobe mistycznag*’ Na zakonczenie nie omieszka wspomnie(,
ze wywody S. Dockxa i H. Miihlena spotkaly si¢ z krytyka, jako
ujeciem waskim.

7. Duch Swiety a nadzieja ekumeniczna

Przystcpujac do omoéwienia tego tematu Ks. L. Balter wychodzi od
stwierdzenia, ze wspolczesni teologowie coraz SciSlej tacza nadprzyro-
dzona cnote nadziei z dzialaniem Ducha Swu;:tego w czlowieku®®. Stad

4 L. Balter, Zbawcza obecnosé Ducha Swietego w Kosciele i swiecie, art. cyt., s. 174;
P Evdokimov, L’Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Paris 1969, s. 87n.

“ Por. L. Balter, Zbawcza obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele i $wiecie, art. cyt., s. 174.

* Tamze.

“ L. Balter, Duch Swiety a nadzieja ekumeniczna, w: Ku chrzescijaristwu Jutra. Wprowa-
dzenie do ekumenizmu, red. W Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza, Lublin 1996, s. 766.
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Autor stawia pytanie, czy wobec tego mozna méwié o nadziei ekume-
nicznej, skoro cnota ta ma charakter indywidualny (spodziewa si¢
Dobra dla siebie) i eschatologiczny (Dobro to osiaggnie po $mierci).
Totez niektérzy wola moéwi¢ o odnowie charyzmatycznej i ekumeniz-
mie. Lecz w tym wypadku ginie z pola widzenia nadzieja, o ktorej pisali
wielcy teologowie wspolczesni. Proponuje zatem ,,wyj$¢ poza ciasne
ramy czysto teologicznego rozumienia”*. Rodzi si¢ pytanie: czy pOJe;cw
nadziei nadprzyrodzone;j jest ,,ciasne”, czy nie mamy raczej do czynie-
nia z pojeciem w scistym znaczeniu i odnoszac to pojecie do nadziei
ekumenicznej, rozumiemy je W SZerszym znaczeniu.

By wykazac¢, ze Duch Swigty jest zrodlem nadziei ekumenicznej Ks.
L. Balter przytacza wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, ktore mowia
o stalej, cho¢ nie zawsze uchwytnej Jego obecnosci 1 dzialaniu w Kosciele
(zob. KK 4; DE 2). Ukazuje si¢ On oczom wierzacych jako ten, ktory
odnawia oblicze ziemi, moca Ewangelii utrzymuje Kosciol w ciaglej
mlodosci. Jest motorem aktywnosci ekumenicznej dzialajac w sercach
nie tylko katolikow, lecz takze czlonkow innych wyznan. Swiadomy tego
dzialania Lud Bozy moze zywi¢ uzasadniona nadziej¢ na skutecznosc
wielu inicjatyw ekumenicznych inspirowanych przez Ducha Prawdy i ze
przy Jego istotnej pomocy doprowadzi je szczg$liwie do konca, tak
w zakresie dialogu doktrynalnego jak i w zyciu praktycznym®

Poniewaz Sobor Watykanski II pod wptywem biskupow 1 teologdéw
wschodnich dowarto$ciowal dzialanie Ducha Swigtego w Kosciele,
dlatego zrodzilo si¢ u niektorych teologow zachodnich mimowolne
przekonanie, ze to Wschod chrzescijanski, a dokladnie prawoslaww
jest specjalista od Ducha Swigtego. Na dowéd tego ze tak nie jest Ks.
L. Balter przytacza wypowiedZ J. D. Zizioulasa®, ktéry uznal ten
poglad za niewlasciwy, gdyz tak w tradycji wschodniej jak 1 zachodniej
nastapil wlasny rozwoj pneumatologii i dlatego w dialogu ekumenicz-
nym nalezy dokona¢ syntezy obu tych kierunkéw, co wydatnie przy-
czyni sie do zblizenia i jednosci. Ks. L. Balter proponuje, by uwzglednic¢
rowniez mysl pneumatologiczng protestantow, eksponujacych Pismo
Swiete jako ksiegi natchnione przez Ducha Bozego.

Inng przestanka nadziei pneumatologiczne)j sa grupy odnowy cha-
ryzmatycznej, w ktorych spotykaja si¢ przedstawiciele roznych wyznan
chrzescijanskich. Ale tu kryje si¢ niebezpieczenstwo ,,monopolizowa-

* Tamze, s. 767.

% Por. tamze.
5! Por. J. D. Zizioulas, La dimensione pneumatologica della Chiesa, art. cyt., s. 17.
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nia” Ducha Swietego, poczucie bycia specjalista od Ducha Swigtego,
co prowadzi pojedynczych ludzi jak i cale grupy os6b na manowce.
Nadziej¢ moze tu przywroci¢ powszechna troska o wlasciwe stosowa-
nie kryteriow poznawczych: ,,Ducha nie gascie, proroctwa nie lek-
cewazcie. Wszystko badajcie, a co szlachetne — zachowujcie. Unikajcie
wszystkiego, co ma choéby pozér zta” (1 Tes 5,19-22). Przypomina tez,
ze — wedlug Soboru Watykanskiego II — obdarowani charyzmatami
maja obowiazek postugiwaé si¢ nimi dla dobra ludzi i budowania
jednosci Kosciola (zob. KK 12; DE 3), a nie jego rozbijania>.

Jednak grupy charyzmatyczne nie sa jedynym miejscem spotkan
ekumenicznych. Wiadomo przeciez, ze z okazji tygodnia ekumenicz-
nego ,,wierni przynalezacy do réoznych wyznan chrzescijanskich spoty-
kaja si¢ wspolnie na modlitwie i przezywaja jakby nowe wylanie Ducha
Swigtego. Odkrywaja wiele prawd i tajemnic wiary, ktore nie tylko ich
nie dziela, ale przeciwnie — zespalaja jeszcze bardziej ze soba™
Dolaczajac do tego spotkania teologéw 1 zachowujac w tym wszystkim
wytrwato$¢ (por. Rz 5,5) mozna mie¢ nadzieje, ze mocg Ducha
Swigtego dokona si¢ wypelnienie tej nadziei ekumeniczne;.

8. Rola Ducha Swietego w Zyciu Maryi

Ksiadz L. Balter porusza kilkakrotnie w swych artykulach temat
odniesienia pomledzy Duchem Swietym a Maryja, eksponujac przy
tym ujgcie Sw. Maksymiliana Kolbego. W artykule opublikowanym
w ksigzce wydanej pod redakcja ks. S. Grzybka™, wychodzi od zarzutu
protestantéw (L. Marchand,), a podtrzymywanego przez niektérych
teologow katolickich (H. Miihlen, R. Laurentin, L. J. Suenens), ze
Maryja zajgta w Zyciu i poboznosci katolickiej miejsce nalezne Ducho-
wi Swigtemu. Przypomina, ze zarzut ten zostal jako bezpodstawny
zbity 1 odrzucony (J. M. Salgado, C. M. Roschini, D. Fernandez,
G. Philips), by naste¢pnie zreferowa¢ wypowiedzi teologéw o roli Ducha
Swigtego w zyciu Maryi, a wreszcie, by ukaza¢ nauke Jana Pawla Il
w tej materit.

52 Por. L. Balter, Duch S’wiety a nadzieja ekumeniczna, art. cyt., 770.

> Tamze, s. 771. ]

* Por. L. Balter, Rola Ducha Swigtego w Zyciu Maryi, w: Matka Odkupiciela, Komentar:
do encykliki Redemptoris Mater, red. Ks. S. Grzybek, Krakow 1988, s. 137. Znacznie szerzej
ks. L. Balier omowil tg kwestie w pierwszej czgsci artykulu Prneumahagijny charakter kultu
maryjnego, w: Czlowiek we wspolnocie Kosciofa, red. Ks. L. Balter, Warszawa 1979,
s. 437-440.
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Ten znakomity mariolog pisze, ze wspodlczesni teologowie coraz
bardziej zauwazaja dzialanie Ducha Swigtego w tajemnicach Zycia
Maryi, co wigcej, pojawila si¢ osobna monografia o kazdej z nich. I tak,
gdy chodzi o Niepokalane Poczgcie Najswietszej Maryi Panny, kilku
autorow zainteresowalo si¢ mysla $w. Maksymiliana Kolbego. Sam
Ks. L. Balter byt bardzo zafascynowany tym ujeciem $wigtego. Kilka-
krotnie do niego powracal w swych artykulach, raz je rozwijajac,
innym razem streszczajac 1 sygnalizujac. Mozna powiedzieé, ze z calym
przekonaniem je promowal, stwierdzajac, iz Maryja _]est ikong Ducha
Sw1¢tego swoista ,identyfikacja” z Duchem Swigtym® A wchodzac
nieco w szczegOly nalezy powiedzieé¢, ze §w. Maksymilian tak uzasad-
nial t¢ Scisla wi¢Z: Syn Bozy objawil Boga Ojca, za§ prawdziwe oblicze
Syna Bozego objawil Duch Swigty zeslany w dzien Pieédziesigtnicy.
A kto objawia Ducha Swictego? Ojciec Kolbe odpowiada, ze ,,_]edyna
osoba mogacq ukaza¢ nam prawdziwe oblicze Ducha Swwtego moze
by¢ tylko czlowiek doglebnie Nim przeniknigty 1 tak z Nim zjed-
noczony, ze staje si¢ przejrzysty dla mieszkajacego w Nim Ducha
Swigtego. Takim jedynym czlowiekiem jest wlasnie Maryja”.

Drugi argument zaczerpnal ojciec Kolbe z samookreslenia Matki
Bozej w Lourdes: ,,Ja jestem Niepokalane Poczgcie”, dajac w ten
sposob do zrozumienia, Ze jest ,,nie tylko Istota ustrzezong i uswigcona
przez Ducha Swigtego 1 nie tylko zywym J ego mieszkaniem”, ale takze
»Jakby Jego wcieleniem. Innymi slowy od pierwszej chwili Jej ziems-
klego istnienia Duch SW1¢ty tak si¢ z Nia ZJednoczyl (tak Ja uswigcit
i uduchowil), ze stala si¢ Jego zywym Obrazem 1 jakby ucielesnieniem.
SW1adczy o tym dobitnie samo Jej Imi¢ (Niepokalane Poczgcie) bedace
synonimem Jego Imienia (Duch Sw1e;ty)”57

Istnieje zatem analogia pomledzy imieniem ,,Duch Swigty” i imie-
niem Maryi , Niepokalane Poczgcie” Trzecia Osoba Boska ma wlasne
imi¢ ,,Duch Swn;ty gdyz Jest duchowoscig 1 $wigtoscia Boga. Podob-
nie ,,Niepokalane Poczcme jest — zdaniem Maksymiliana — synonimem
,»poczecia — pochodzenia” I dlatego uwaza on, ze ,,mozna by z powo-

 Por. L. Balter, Rola Ducha Swigtego w 3yciu Maryi, art. cyt., s. 138; por. Tenze,
Pneumahagijny charakter kultu maryjnego, art. cyt., s. 436-448; Tenze, El culto al Espiritu
Santo, Communio (wersja hiszpanska) 8 (1996) nr 1, s. 47-58; Tenze, Le culte du Saint
Esprit, Revue de I'Institut Catholique de Paris 59 (1996), 273-287; Tenze, O nowy kult
Ducha Swigtego, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja Communio, t. 12), red. L. Balter, S. Dusza,
F. Mickiewicz, S. Stancel, Poznan 1998, s. 439-457.

L. Balter, Pneumatologia w ikonie, art. cyt., s. 77.

7 L. Balter, Rola Ducha Swigtego w Zyciu Maryi, art. cyt., s. 138.
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dzeniem nazwa¢ Ducha Swietego «Niepokalanym Poczgciem odwiecz-
nym, mestworzonym» a Maryj¢ — «Niepokalanym Pdcz¢01em stwo-
rzonym» wyclagajac sta,d wniosek, ze Duch Swiety pod21e111 si¢ z Ma-
ryja swoim wilasnym imieniem. A uczynil to dlatego, ze uznal Ja za
jedyny swoj obraz, swoja autentyczng ludzkg ikong”>®

Ksiadz L. Balter dopatruje si¢ w ujgciu Maksymiliana podobienstwa
do ujecia S. Bulgakowa, ktory rowniez uczy! o kenozie Ducha i o imieniu
wlasnym Trzeciej Osoby Boskiej jako utozsamieniu duchowosci i §wigto-
sci Boga. To podobienstwo nie swiadczy jednak o przejeciu tej mysli od
S. Buigakowa, gdyz — zdaniem Ks. L. Baltera — Kolbe nie mial okazji
zapoznania si¢ z ta idea, ale o wspolnym zrédle, jakim byl starozytny
wschod chrzeécijaﬁski Nasz Autor nie omieszka tez skrytykowaé
przesadnego ujecia L. Boffa, w formie hipotezy o ,,wcieleniu” Ducha
Swigtego w Maryje, analoglcznego do Wcielenia Syna Bozego®

Powracajac do omoéwienia dzialania Ducha Swigtego w innych
momentach zycia Maryi, nalezy zaznaczyC, ze s autorzy, ktorzy
zwracaja uwage na role Ducha Swigtego we Wcieleniu Syna Bozego,
przy czym nie chodzi o sam fakt poczgcia Jezusa za sprawa (moca)
Ducha Swigtego, ale o Jego wplyw na Maryje; (L. Ciappi, K. Stock).
Zainteresowanie Ks. L. Baltera kieruje si¢ ku tym teologom, ktorzy
poréwnuja zstapienie Ducha Swigtego na Mary_]e w chwili zwias-
towania z zeslaniem Parakleta na Matke Jezusa 1 Apostoléw zgroma-
dzonych w Wieczerniku, nazywajac oba te wydarzenia Pigédziesiatnica,
a Maryje Pneumatofora®. Nast¢gpnie nasz Autor rysuje analogie
pomi¢dzy nimi. Pierwsza ,,zaowocowala zamieszkaniem Syna Bozego
w Jej lonie, druga za$ — widzialnymi narodzinami Kosciola”®. W obu
widoczna jest czynna rola Maryi; w pierwszej zgoda Maryi na Wcie-
lenie Syna Bozego, w drugiej modlitwa przyspieszajaca, a nawet
przywolujaca Ducha Swn:tego Bezposrednim nastgpstwem obu jest
gloszenie radosnej nowiny o Chrystusie; tam przez Maryj¢ Elzbiecie,
tutaj przez Apostolow Zydom i poganom.

® L. Balter, Pneumatologia w ikonie, art. cyt., s. 78.

» Por. tamze, s. 79; por. S. Bulgakow, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawoslawnego
(tl. H. Paprocki), Bialystok — Warszawa 1992, s. 134-135.

% Por. L. Balter, Pneumatologia w ikonie, art. cyt., s. 78, przypis 183; L. BofT, I/ volto
Materno di Dio, Brescia 1981.

® L. Balter, Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka Jezusa posrod
pielgrzymujgcego Kosciola (Theotokos, t. 4), red. J. S. Gajek, K. Pek, Warszawa 1993,
s. 248

@ Balter, Rola Ducha Swigtego w Zyciu Maryi, art. cyt., s. 139,
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Jeszcze inni autorzy zwracajg uwage na ofiarowanie Jezusa w §wia-
tyni jerozolimskiej (G. A. Maloney), kiedy to starzec Symeon proro-
kowal, co Swiadczy, ze tam, gdzie byla Maryja, tam Duch Swiety
zstgpowal na ludzi. Sg tez autorzy, ktorzy zatrzymuja si¢ na wylaniu
Ducha przez Chrystusa z krzyia na rodzacy si¢ Kosciol, ktorego
przedstawicielem byli Maryja i uczen Jan® Gdy za$§ chodzi o dzien
zestania Ducha Swietego, to autorzy Zwracaja uwagg, iz Maryja zostala
,napelniona obfitoscia Jego darow przyobiecanych przez Jezusa przed
Jego odejsciem do Ojca”®

Akcentujac roznice u poszczegdlnych autoréow, Ks. L. Balter stawia
pytanie, czy te refleksje teologiczne posiadaja odzwierciedlenie w nau-
czaniu Magisterium Kosciola. W tym celu referuje on adhortacje
Marialis cultus Pawla VI 1 niektore encykliki Jana Pawila II. Przy
adhortacji zwraca uwage, ze Pawel VI méwiac o dzialaniu Ducha
Swigtego w Maryi powoluje sn; na O]cow Kosciola 1 pisarzy chrzes-
cijanskich, ktorzy uczyli, ze u$wiecajace dzialanie Ducha Swigtego
w Dziewicy Nazaretanskiej jest szczytowym momentem Jego aktywno-
Sci w historii zbawienia. To Duch Swigty uczynil ptodnym Jej dziewic-
two; zamieszkujac w Niej uczynil Ja swoja Swiatynia; od Niego
pochodzi -Jej ,,pelnia taski” (Lk 1,28) i bogactwo dardéw, ktére Ja
uszlachetnialy. Jemu przypisywali wiare, nadziej¢ 1 mito$¢, ktoére
ozywialy serce NajSwietszej Dziewicy; sil¢ umacniajaca Jej postuszen-
stwo woli Bozej; mestwo, ktore podtrzymywalo Jg cierpiaca pod
krzyzem; nastepnie w przepowiedni Maryi (por. Lk 1,46-55) zauwazyli
szczegolny wplyw tego Ducha, ktory niegdys moéwil przez prorokéw.
»Wreszcie, przypatrujac si¢ Matce Jezusa przebywajace) w Wieczer-
niku, gdzie Duch Swigty zstapit na niedawno narodzony Kosciét (por.
Dz 1,12-14; 2,1-4), wzbogacili w nowe poj¢cia prastary temat Maryja
- Koscwl a nade wszystko blagali o wstawiennictwo Dziewicy, by od
Ducha Swigtego otrzymali moc zrodzenia Chrystusa we wiasnych
duszach” (MC 26)®

Przechodzac do omowienia tekstow Jana Pawta II, Ks. L. Balter
konstatuje, ze nie poswiecil Maryi zadnego punktu w encyklice o Du-

“ Na marginesie chcg zaznaczy¢, ze nie podoba mi si¢ uzyte w tekscie ks. profesora
sformulowanie ,,Duch Sw1¢ty jak i Matka Jezusa sq osobistoSciami wybitnie funkcyjnyml
jedyna racja lch istnienia jest Ich odniesienie do Chrystusa w momencie Jego uwielbienia”,
gdyz Duch Swigty jest odwiecznie istnicjacym niezaleznie od jakichkolwiek sytuac_u
czasowych. Tamze, s. 140.

* Tamze.

% Tamze, s. 141.
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chu Swiqtym. Niemniej jednak starajac si¢ uzyskac catosciowy obraz roli
Ducha Swigtego w zyciu Maryi, Ksiadz Profesor skupit si¢ na trzech
encyklikach: Redemptor hominis, Dominum et Vivificantem, Redemptoris
Mater. 1 tak w pierwszej encyklice zauwaza, iz Papiez stwierdza, ze
Maryja jest Matka Kosciola rowniez dlatego, ze bedac ,,pod szczegol-
nym dzialaniem Ducha Milosci, dala ludzkie zycie Synowi Bozemu”,
a sam Duch Sw1e;ty zechcial, ,,azeby Ona sama, po Wmebowsta,plemu
Panskim, trwala w Wieczerniku na modlitwie 1 oczekiwaniu wspolnie
z Apostolami az do dnia Pi¢édziesiatnicy, w ktorym widzialnie mial
narodzi¢ si¢ Kosciol” (RH 22). W tejze encyklice Papiez eksponuje trzy
momenty dzialania Ducha Swn:tego w zyciu Maryi: ,,pod szczegolnym
dziataniem Ducha Swietego dala zycie ludzkie Synowi Bozemu, z Jego
woli oczekiwala wraz z Apostolami na Zeslanie, pod Jego szczeg6lnym
dzialaniem Jej serce podazalo za dzietem Jej Syna i1 objeto wszystkich
odkupionych przez Chrystusa” (RH 22).

Z kolei w encyklice Dominum et Vivificantemn Jan Pawel 11 uczyt,
ze wraz z poczeciem Jezusa i dzigki zgodzie Maryi, za sprawa Ducha
Swigtego rozpoczela si¢ ,,szczegOlna pelnia samoudzielenia si¢ Boga
Trojjedynego w Duchu Swn;tym” (DV 51). To Duch Sw1¢ty uczynit
Jej serce doskonale postuszne wobec tego samoudzielenia si¢ Boga.
Wiara jest ostatecznie otwarciem ludzkiego serca wobec Daru (por.
DV 51). Tak wigc dzielo Ducha, ktory daje zycie osiaga swoj zenit
w Tajemnicy Wcielenia (por. DV 52).

Czas Kosciola rozpoczal sie wraz z zestaniem Ducha Swietego na
Apostolow zgromadzonych w jerozolimskim Wieczerniku wraz z Ma-
ryja, Matka Pana (por. DV 25) i1 tak wcigz trwa, jak ,trwali na
modlitwie Apostolowie wraz z Maryja, Matka Chrystusa” (DV 66).
Powinien za$ tak trwac zwlaszcza w okresie przygotowania do roku
dwutysigcznego (por. DV 66) tak, by zostal przez Ducha Swietego
przysposobiony do tego wydarzenia, jak zostala Maryja przygotowana
przez Ducha Swigtego, w ktorej Stowo stalo si¢ Cialem (por. DV 66).

Przechodzac do omowienia encykliki Redemptoris Mater, Ks. L.
Balter zwraca uwage, ze Papiez powraca do mysli o peini udzielenia
si¢ Boga, ktora si¢ rozpoczeta woéwczas, gdy ,,Duch Swu;ty, ktory juz
wylal na Maryj¢ z Nazaretu pelnig laski, uksztaltowal w Jej dziewiczym
lonie ludzka natur¢ Chrystusa” (RM 1). Przy rozwazaniu Tajemnicy
Zwiastowania Papiez wyakcentowal prawde, ze wraz z Ojcem wybral
Maryje na swa Matke sam Syn i ,,odwiecznie zawierzyl Duchowi
Swigtosci” (RM 8). ,,Wypowiedziane woéwczas fiat Maryi sprawito
— 1 tu Jan Pawel II cytuje stowa Soboru (KK 53) — ze Najswictsza
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Dziewica stala si¢ «Rodzicielka Syna Bozego, a przez to najbardziej
umilowana coérg Ojca 1 swn:tym przybytklem Ducha Swietego» (RM
9)”¢. Z kolei przy oméwieniu nawiedzenia $w. Elzbiety Papiez podkres-
la, ze w pochwale wiary Maryi wida¢ ,,doskonala wrazliwos¢ na dzialanie
Ducha Swigtego, ktory swoimi darami stale udoskonala wiare” (KO 5;
RM 13). Chociaz O]CleC swu;:ty omaw1aja,C wiar¢ Maryi w poszczegol-
nych etapach Jej zycia nie wspomina o dzialaniu Ducha Swietego, to
jednak piszac o tym, jak stala u stop krzyza akcentuje heroiczne wprost
postuszenstwo wiary Maryi i wola, ,,jak potezne jest dzialanie taski w Jej
duszy, jak przenikliwy wplyw Ducha Swigtego, Jego swiatla i mocy!”
(RM 18). ,,W tym zreszta szczytowym momencie dziejow Maryja staje si¢
w pelni Matka ludzi «wedle Ducha»” (RM 21) — konkluduje Ks. L.
Balter. Powracajac jeszcze raz do Pig¢dziesiatnicy, Jan Pawel II zwraca
uwage, ze zachodzi szczegolna odpowiednio$¢ pomigdzy momentem
Wocielenia Stowa a momentem narodzin Kosciola. W obu wypadkach
glowna postacia jest Maryja; obecna w tajemnicy Chrystusa jako Matka,
staje si¢ — z woli Syna 1 za sprawa Ducha Swigtego — obecna w tajemnicy
narodzin Kosciola (zob. RM 26). A jest to obecno$¢ macierzynska.

Ksiadz L. Balter zwraca uwagg, ze w drugiej czgsci Redemptoris
Mater, gd21e Papiez analizuje przedziwng obecno$¢ Maryi w Kosciele,
podkresla, iz ta obecno$é urzeczywistnia sie w Duchu Swietym. W dmu
Pi¢cdziesiatnicy, gdy Apostolowie wraz z Maryja zgromadzeni w Wie-
czerniku ,,zostali napekieni Duchem Swie;tym (Dz 2,4), rozpocz¢la
sig chrowka wiary Kosciola. Jednak droga wiary Maryi jest diuzsza,
wczesniej zstapil na Nig Duch Sw1¢ty, dzieki czemu okazala pelna
ulegtos¢ rozumu 1 woli wobec Boga objawiajacego, powierzajac si¢ Mu
w pelni przez ,,posluszenstwo wiary”, a w Wieczerniku przodowata
Apostolom w wierze jako Ta, ktéra pierwsza uwierzyla (zob. RM 27).
Podobnie w ciggu calej historii Kosciola ,,wierni szukaja w Jej wierze
oparcia dla swej wiary”, niejako uczestnicza w Jej wierze (RM 27),
a wiara Maryi staje si¢ poniekad wiarg pielgrzymujacego Ludu Bozego
(por. RM 28).

Jan Pawet II przypomina slowa Soboru, ze wszyscy wierni, chociaz
,fozproszeni po $wiecie, maja ze soba lacznos¢ w jedynym Duchu
Swigtym” (KK 13), co oznacza, ze w tej jedno$ci urzeczywistnia si¢
tajemnica Pieédziesiatnicy, a wraz z niag wielowymiarowa obecnos$¢
Maryi (zob. RM 28). Zaakcentowany przez Sobor (por. KK 60)
zbawczy wplyw Maryi na ludz jest wcigz ,,podtrzymywany przez

% Tamze, s. 145.
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Ducha Swietego, ktory jak zacienil Dziewice Maryje, dajac poczatek
Jej Boskiemu macierzynstwu, tak nadal Jej towarzyszy w trosce o braci
Jej Boskiego Syna” (RM 38). Maryja jest wzorem dla Kosciola jako
Dziewica i Matka (por. KK 63), ktory tak jak Ona staje si¢ dziewica
i matka. To dziewictwo Kosciola jest ,,zrodlem szczegélnej duchowe;
plodnosci, Zrédlem macierzyfstwa w Duchu Swietym” (RM 43).
Kosciol stara si¢ upodobni¢ do obecnego w nim Wzoru, ,,nasladujac
Matke swego Pana, moca Ducha Swn;tego zachowuje dziewiczo
nienaruszong wiar¢, mocna nad21ejf; i szczerg mito$¢” (KK 64). Rodzi
dzieci do nieSmiertelnego zycia, czyli urzeczywistnia ,,macierzynstwo
w Duchu Swietym” (RM 44); Maryja pomaga Koéciolowi realizowa¢
mamerzynstwo duchowe wspieraja,c ,macierzynska milo$cia w rodze-
niu i wychowaniu synow 1 corek Kosciola Matki” (RM 44), przez to,
ze ,,wyjednywa dar Ducha Swigtego, ktéory wzbudza nowych synéw
Bozych, odkupionych Chrystusowa ofiara; tego Ducha, ktorego Ma-
ryja rowniez otrzymala wraz z Kosciolem w dniu Pigcdziesiatnicy”
(RM 44).

Papiez ukazuje tez konieczno$¢ synowskiego zawierzenia sig¢ chrzes-
cijan Maryi, ktore oznacza szczegdlne zjednoczenie z Nia, wprowadze-
nie ,,w to wszystko, co stanowi ich wlasne zycie wewngtrzne 1 staja si¢
uczestnikami tego macierzynstwa «wedle Ducha», ktore bylo 1 jest
wciaz Jej udzialem. W ten sposob — konkluduje Ks. L. Balter — chrzes-
cijanie oddaja Bogu Ojcu kult «w Duchu i Prawdzie» (J 4, 23)”%

Widzimy, ze nasz Autor porusza wiele waznych zagadnien z po-
granicza mariologii i pneumatologii. Kiedy uwzgledni si¢ fakt, ze
niezbyt wielu wtedy w Polsce pisalo na ten temat, to mozemy doceni¢
jego wklad w uzupelnienie mariologii o rys pneumatologiczny. Juz sam
fakt, ze wydawca komentarza do encykliki Jana Pawia II Redemptoris
Mater jemu powierzyt opracowanie relacji pomiedzy Duchem Swigtym
a Maryja w tej encyklice §wiadczy o tym, ze widziano go jako
znaczacego pneumatologa, a zarazem mariologa polskiego.

9. Duch Swiety a kaplaiistwo stuzebne

Pierwszym artykulem, jaki Ks. L. Balter opublikowal byt artykul
o kaplanstwie w nauce II Soboru Watykanskiego, gdzie pisze rowniez
o wymiarze pneumatologicznym tego sakramentu. Jednak w calosci

% Tamze, s. 149.
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odniesieniu pomiedzy Duchem Swigtym a kaplanstwem stuzebnym Ks.
L. Balter poswigcit inny artykul®. Przedstawia w nim najpierw wypo-
wiedzi soborowe, a nast¢pnie przedstawia przedsoborowy model kap-
lanstwa jako sacerdos alter Christus — kaplan drugim Chrystusem.
Zauwaza on, ze dokumenty Soborowe nie uzywajg juz tego terminu,
chociaz w dyskusjach padalo to okreslenie i Sobor ukazuje odniesienie
kaplanstwa stuzebnego do Chrystusa podkreslajac, iz kaplan w czasie
Mszy §wigtej dziala in persona Christi — w imieniu Chrystusa (por. KK
28). Dalej wskazuje na pewne niejasnosci i dwuznacznosci, co wydawal
si¢ zauwazy¢ juz Pius XII, ktory stonowatl to okreélenie stwierdzajac,
ze kaplan jest jak gdyby (velutz) drugim Chrystusem® W tym modelu
brakowalo odniesienia zycia i pracy kaplanskiej do Ducha Swictego.
Wida¢ to u autorow ascetycznych ktorzy w swych pracach pisali
o Duchu Swietym zazwyczaj tylko wtedy, gdy analizowali Jego dary,
badz wyzsze stopnie doskonalosci chrzescijanskiej. Dopiero Pawel VI
przykladal wigksza wage do tego wymiaru, nazywajac kaplana nie
tylko Swiatynia, lecz takze narz¢dziem, a nawet ,,przewodmklem

(veicolo) Ducha Sw1¢tego Po tych uwagach Ks. L. Balter omawia
prace C. Marmiona i C. Dillenschneidera, ktérzy starali si¢ uzupelnic
ten model tresciami pneumatologlcznyml71 W dalszej czgsci artykutu
ustosunkowuje si¢ do propozycji G. Broccolo opracowania modelu
kaplana jako alter Spiritus. Autor ten ukazuje wiele podobienistw
pomi¢dzy dzialaniem Ducha Swigtego a aktywnoscia kaplana. , Tak
jak Duch Swiety przekazuje dary Boze czlowiekowi, kaplan przekazu]e
Boze tajemnice wspoélnocie 111de16_]”72. Nie ulega watpliwosci, ze
kaplan wspéldziata z Duchem Swigtym, a Duch Swiety dziala przez
kaplana. Niemniej jednak, o ile Ojcowie Kosciola uczyli, ze Chry-
stus jest szafarzem sakramentow (,,Kiedy kaplan chrzci, sam Chrystus

% Por. L. Balter, Duch Swiety w formacji i zyciu kaplana, Ateneum Kaplanskie 80 (1973),
83-99; tenze, Posoborowe spojrzenie na kaplarstwo katolickie, Homo Dei 40 (1971), 9-20.
Zaznaczmy, ze okreslenie sacerdos alter Christus nie stracilo na aktualnosci, jako ze Jan
Pawet II uzyl je w przeméwieniu na Aniol Panski i uzasadnil je tym, ze kaplan w czasie
Swiecen ,,zostal dopuszczony do udzialu w kaplar'lstwie Chrystusa poprzez «charakter»,
czyli duchowe znami¢ upodabniajace do Niego” Patrz: Aniol Panski z Papiezem Janem
Pawlem II, t. IV, Citta del Vaticano 1992, s. 152.

® Por. L. Balter Duch Swiety w formaqt i zyciu kaplana, art. cyt., s. 90; Menti nostrae
AAS 42 (1950), 659.

" Por. tamze, s. 91; AAS 60 (1968), 468 n.

7" C. Marmion, Chrystus wzorem kaplana, Warszawa 1956, s. 50-57; C. Dillenschneider,
Le Christ, I'Unique Prétre, e nous ses prétres. Les fondements dogmatiques de notre
spiritualité sacerdotale, Paris 1960, s. 135 n.

7 G. Broccolo, Modlitwa kaplariska w ,rodzinie czlowieczej”, Concilium 1-5 (1970),
s. 115 n, cyt. za L. Balterem, Duch Swiety wformaqzlzyczu kaplana, art. cyt., s. 94.
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chrzci”), to Jan Pawel II pisze, ze Duch Swu;ty jest szafarzem
niewidzialnym laski sakramentalnej A zatem Duch Swiety jest Boskim
dokonawca laski, za$ kaplan zewne¢trznym szafarzem — narz¢dziem
dzialania Ducha Swigtego. Warto tez wspomnie¢, ze Jan Pawel II
che¢tnie uzywal zwrotu: kaplan dziala in persona Christi et in virtuti
szrztus Sancti, co wyraza odniesienie prezbitera tak do Chrystusa Jak
i do Ducha Sw1¢tego Zreszta Ks. L. Balter zarzuca tej koncepcji, ze
o ile kaplan SciSle rzecz biorac nie jest drugim Chrystusem, to tym
bardziej nie jest drugim Duchem Swietym. Kaplan ,,powinien by¢
— zgodnie z nauka II Watykanskiego Soboru i II Synodu Biskupow
— uobecnieniem Chrystusa, widzialnym znakiem Jego obecnosci
w zgromadzeniu wiernych””?

Wlasciwy sposob przyblizenia wigzi pomigdzy kaptanem a Duchem
Swietym Ks. L. Balter widzi u P. Evdokimova, ktéry kladzie duzy
nacisk na wydarzenie Pi¢édziesigtnicy. O ile wniebowstapienie zakon-
czylo widzialnos$¢ historyczna Chrystusa: ,,Swiat nie bgdzie juz Mnie
ogladal” (J 14,19), o tyle Pigédziesiatnica przywraca uczniom obecnos¢
Chrystusa, ale juz uwewngtrzniona, objawia Go nie przed, ale
w uczniach, w nich samych: ,,Przyjd¢ do was” (J 14,18); ,,W owym
dniu (dniu Pi¢¢dziesigtnicy) poznacie, ze Ja jestem (...) w was” (J 14,20).
Do momentu zeslania Ducha Swigtego Jezus byl dla nich kims$ drugim,
kim$ poniekad obcym; Jego sprawa nie byla ich sprawa. ,,Od Pigc-
dziesiatnicy sytuacja zmienia si¢ radykalnie: Apostolowie glosza juz
teraz Chrystusa jako Kogo$§ wlasnego, «swojego», sprawa Jezusa jest
ich wlasng sprawa, kwestia ich zycia i $mierci, celem wszystkich dazen,
ich Zyciowym powolaniem”” Analogiczna sytuacja ma miejsce w cza-
sie Swigcen kaplanskich. Prezbiter staje si¢ znakiem rzeczywistej obec-
nosci Chrystusa w spoleczno$ci wiernych. Przez swigcenia Duch Swigty
przenika go, bierze w swoje wiladanie, ogarnia i przenika, tak ze kaplan
bedzie traktowal sprawe Chrystusowa jako swoja wlasng, nie moze zy¢
dla siebie, ale dla Chrystusa (por. Flp 1,21); ,,bodzcem jego dzialan
bedzie Chrystus w nim obecny, z nim zjednoczony, tworzacy z nim
samym — moca wplywu tegoz Ducha Swictego — jaka$ przedziwna,
mewyslowmna, a przeciez jak najbardziej realna jednos$¢ w dwoisto-

ci””. Artykut ten jest cenny, gdyz daje spOJrzeme na dyskuSJe nad tym
tematem krytykuje poglady, ktérych nie da si¢ przyjac, a optuje za

» Tamze, s. 96.
 Tamze, s. 98.
5 Tamze, s. 98-99.
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tymi, ktore s3 wartosciowe i wnosza co$ nowego i warto§ciowego do
teologii.

10. Charyzmaty

Na temat charyzmatéw Ks. L. Balter wypowiadal sie kilkakrotnie™
Najpierw na temat ruchu charyzmatycznego w Encyklopedii katolic-
kiej” Charakteryzuje tu ogdlnie ten ruch jako oddolna reakcje na
stagnacj¢ zycia religijnego w roéznych religiach. Nastgpnie przedstawia
w skrocie ruchy charyzmatyczne, jakie istnialy w historii chrzes$cijan-
stwa (np. od III w. dazenia monastyczne, od XII w. zakony zebrzace,
a w XX w. ruch zielono$wiatkowy, ktory w Kosciele katolickim przyjat
nazw¢ odnowy charyzmatycznej). Cechuje je m.in. dynamizm, entuz-
jazm, gorliwos¢ apostolska, spontaniczno$¢ wspolnotowych przezyc
religijnych, itd. Z punktu widzenia teologlcznego ruchy charyzmatycz-
ne sa zjawiskiem pozytywnym, gdyz przywracaja rownowage pomiedzy
charyzmatycznym a instytucjonalnym wymiarem KoS$ciola. Zwigzane
sa jednak z nimi niebezpieczenstwa przejaskrawienia, zerwania z ist-
niejacymi strukturami i dlatego instytucje religijne maja obowiazek
kontroli 1 przeciwdzialania powstajacym zagrozeniom.

We wstepnej czesci artykutu, opublikowanego w 1997 r., Ks. L.
Balter, ktory lubil iS¢ pod prad biezacych opinii, dyskutuje z dos¢
powszechnym przekonaniem, ze nauka o charyzmatach pojawila si¢
dopiero po Soborze Watykanskim II. Cytowane przez niego dziela
1 podre¢czniki uczyly, ze charyzmaty byly charakterystycznym zjawiskiem
dla Kosciola pierwotnego, a obecnie choc sa wciaz aktualne, to jednak
wystepuja na wyzszych szczeblach zycia wewngtrznego. Juz w tej drugie;j
czgsci zdania widac¢ roznice pomi¢dzy epoka przed 1 posoborowa.
W epoce przedsoborowej uwazano, ze charyzmaty sa darami dla
zaawansowanych w zyciu duchowym, a po Soborze, ze s3 darami
powszechnie dostepnymi. Po ich zdefiniowaniu przez §w. Tomasza jako
gratia gratis data, ograniczano ich rolg ,,na ogét do spraw wyjatkowych,
zjawisk raczej nadzwyczajnych niz zwyktych codziennych™”.

™ Por. L. Balter, Duch Swigty, ktory wola, w: Powolanie do apostolstwa (Powolanie
czlowieka, t. 4), red. L. Balter, Poznan 1975, s. 45-47.

7 Por. L. Balter, Chary=matyczny ruch, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979,
kol. 98-99.

™ L. Balter, Rola charyzmatéw w Zyciu Kosciola. Teologiczne spojrzenie na charyzmaty,
w: Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski. Duch Swiety i Jego obecnos¢ w Kosciele.
Program duszpasterski na rok 1997/98, Katowice 1997, s. 283.
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Ksiadz L. Balter zgadza sig, Ze cho¢ w roznych dzietlach wspomi-
nano o charyzmatach, to jednak te wzmianki sgq rzadkie. Zastanawia
si¢ on nad przyczynami mniejszego zainteresowania charyzmatami
przed Soborem Watykanskim II. Za pierwsza przyczyn¢ uznaje fakt,
ze teologia uwaza si¢ za nauk¢ dedukcyjna, a nie empiryczng. Opiera
si¢ na danych Objawienia, czyli na PiSmie Swigtym i Tradycji. Cho¢
w PiSmie Swigtym jest mowa o charyzmatach (zob. 1 Kor 12-14), to
zdecydowanie ich brak w dokumentach zywego Magisterium Kosciola.
Druga zasadnicza przyczyna zaniedbania roli charyzmatow w Kosciele
byla ,sama — zbyt legalistyczna, jurydyczna 1 klerykalna — wizja
Kosciola, jaka si¢ utrwalila w §wiadomosci teologicznej, zwlaszcza po
Soborze Trydenckim™”, ktora widziala ludzi $wieckich jako biernych
odbiorcoéw zbawienia.

Na zmiang¢ postawy wobec charyzmatéw wywarto wplyw wiele
czynnikow. Nasz Autor przytacza dwa glowne. Po pierwsze, zmiana
koncepcji teologii, ktéra dopuszcza nie tylko dedukcje, ale réwniez
badanie doswiadczenia religijnego. Ot6z po II Watykanskim Soborze
teologi¢ coraz czgsciej okreslano jako ,,refleksj¢ chrze§cijan nad swoja
wiarg 1 wlasnym doswiadczeniem chrzescijanskim w okreslonym czasie
1 okreslonej kulturze”, czyli zaczeto godzi¢ si¢ z tym, by teologia
analizowala to, co dokonuje si¢ w Ludzie Bozym. A poniewaz Lud
zyje zyciem charyzmatycznym, dlatego zagadnienie to wysuwa si¢ na
czolo w rozwazaniach teologicznych®

Druga przyczyna bylo ozywienie Pawlowe) idei Kosciola jako
Mistycznego Ciala, zwlaszcza po encyklice o tym tytule, w ktérej Pius
XII podkreslal, ze ,,organiczna struktura Kosciola” nie wyraza si¢
,ostatecznie samymi tylko stopniami hierarchicznymi” ani si¢ na nich
nie konczy, ale tez nie opiera si¢ wylacznie ,,na charyzmatykach, czyli
osobach obdarzonych zdolno$ciami cudownymi, chociaz takich ludzi
nigdy nie zabraknie w Kosciele” Na te zmiane wywarli rowniez
wplyw teologowie protestanccy, ktorzy twierdzili, ze Koscidl powinien
pozostawac zawsze wspolnota charyzmatycznag.

W dalszej czgsci artykutu Ks. L. Balter przytacza rozne definicje
charyzmatéw 1 proby ich systematyzacji (ks. B. Snela, siostra Jeanne
d’Arc, J. V Polleta). Wreszcie w trzeciej czgsci zwraca uwage, Ze
»charyzmatyczna struktura Kosciola nie pokrywa si¢ calkowicie z cha-

® Tamze.
% Por. tamze, s. 285.
8 Pius XII, Mystici Corporis Christi, AAS 35 (1943) 200.
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ryzmatami; nie da si¢ tez w pelni do nich sprowadzw”sz. ,» Wszystkie

charyzmaty wynikaja z samej struktury Kosciola, ale si¢ z nim nie
utozsamiaja. W nich i przez nie natomiast charyzmatyczna natura
Kosciola staje si¢ bardziej widzialna, one bowiem sa dostrzegalnymi
znakami zbawczej obecnosci Ducha Bozego w Kosciele i w §wiecie”®
I tak modlitwa, jalmuzna, ofiara, pewne predyspozycje czy zdolnosci
naturalne nie sa jako takie charyzmatami we wlasciwym tego stowa
znaczeniu. Natomiast moga staC si¢ sposobnos$cia do ujawnienia si¢
charyzmatéw Ducha®

W koncowe] czgsci artykulu jeszcze raz powraca do definicj
charyzmatu 1 przytacza odpowiadajaca mu definicj¢ protestanckiego
teologa R. Otto, ktory pisze, ze ,,charyzmat nie jest jaka$ wszechwiedza
czy wszechmocs, jakas$ sila magiczna, zmieniajaca prawa natury, ale
jest duchowym talentem wzmozonego oddzialywania na innych, zdol-
noscia do przezy¢ duchowych swoistego rodzaju, oddzialywaniem
Ducha na dusze”®

11. Dzialanie Ducha Swietego w czlowieku

Jak juz zaznaczono, Ks. L. Balter duza rol¢ dla rozwoju pneuma-
tologii przypisuje papiezowi Pawlowi VI, a zwlaszcza jego przemowie-
niu z dnia 6 czerwca 1973 r., w ktérym zwrécil uwage na dwie ulubione
dziedziny dzialania Ducha Sw1¢tego (o wezwaniu do rozwoju pneuma-
tologu byla juz mowa): pierwsza jest serce czlowieka, a druga spolecz-
nos¢ ludzi, z ktorych tworzy communio KoSciota. Gdy chodzi o serce
czlowieka, to Papiez uczyl, ze Duch Swiety znajduje ,,swoje ulubione
mieszkanie” w tymze sercu. Tam chetnie zamieszkuje. Serce jest wigc
pierwsza, podstawowa sfera dzialania Ducha Swu;tego dlatego tez
Pawet VI zachgcal, by o tym pamigtac i na to dzialanie si¢ przygotowac,
bo jesli ,,kto nie ma odpowiedniego Zycia wewngtrznego, temu brakuje
normalnej zdolno$ci do przyjecia Ducha Swigtego, do wstuchania si¢
w Jego delikatny i lagodny glos, do poddania si¢ Jego natchnieniom,
do korzystania z Jego charyzmatow” Sluzy} temu zapowiedziany przez
Papieza Rok Swiety, ktory mial postawi¢ wyznawcow Chrystusa ,,na
wlasciwej drodze, na drodze zycia wewngtrznego, na ktorej przebywa,

%2 L. Balter, Rola charyzmatéw w Zyciu Kosciola, art. cyt., s. 289.
8 Tamze, s. 292.

% Por. tamze, s. 290.

¥ Tamze, s. 292.
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obudza, ksztaltuje, uSwigca nasza indywidualng osobowo$¢ Duch
Swigty, Dar Miloéci. Stawia nas tez na drodze spotecznosci «§wigtych»,
czyli Kosciola wiernych. Kosciol ten jest zbudowany jako $wiatynia
Ducha Swigtego, w ktorej zawsze i dla wszystkich jest zbawienie*®

W 1975 r. Ks. L. Balter opublikowal artykul zatytulowany Duch,
ktéry wola, poswiecony dziataniu Ducha Swietego w cztowieku poprzez
sakrament chrztu, bierzmowania oraz charyzmaty. Jest to tekst bogaty
w tres$¢, oparty o literaturg obcojezyczna, a zwlaszcza francuska, przez
co byl niezwykle cenny dla czytelnika polskiego nie majacego bezpo-
sredniego dostepu do tych publikacji. W artykule tym Ks. L. Balter
wychod21 od stow §w. Pawla (Rz 8, 26), ktory plsze ze chrzescijanie
nie mowia juz sami z siebie do Boga, ale ,,modla sie” w Duchu Sw1e;tym
czyli pod Jego natchnieniem wypowiadaja stowa dzigkczynienia, uwiel-
bienia lub prosby. Zostali oni bowiem ,,tak dalece przenikmigci Du-
chem Bozym, ze nie tylko sg Swiatynia Trojcy Swigtej, lecz takze
prawdziwymi dzieCmi Boga, ktérym wolno zwracac si¢ do Stworcy
1 Pana stlowami wyrazajacymi wielki stopien zazylosci: «Abba, Ojcze»
(Rz 8,15)” W wolaniu tym Ks. L. Balter wyrdznia trzy stopnie:
wolanie zasadnicze, wynikajace z faktu usprawiedliwienia przez chrzest
swigty, wyrazne poglgbienie tego wolania w bierzmowaniu i trzecie
poprzez rozliczne charyzmatyczne dary laski.

Pierwsze zespolenle z Duchem Swietym, ktéry wola dokonuje si¢
przez chrzest sw., przy czym Ks. L. Balter zwraca uwagg, ze nie tylko
1 wylacznie przez chrzest ,,z wody 1 Ducha” (J 3,5), lecz takze przez
chrzest pragnienia (zob. Lk 7, 36-50; 23, 39-43), ktéry cho¢ nie udziela
wszystkich skutkow chrztu sakramentalnego, to pozostaje droga i za-
poczatkowaniem tego chrztu; tutaj réwniez dokonuje si¢ przeobra-
zenie ,,wewngtrznego czlowieka” (Rz 7, 22). Wlaczenie w $mier¢ Chrys-
tusa zadaje cios Smierci grzechowej w czlowieku, a zjednoczenie
z chwalebnym zmartwychwstaniem przywraca czlowiekowi zycie
Boze. Dalej przypomina, ze to wolanie Ducha pociaga za soba
konieczno$¢ prowadzenia zycia zgodnie z Jego dzialaniem. Aby to
wykaza¢ Ks. L. Balter przedstawia Pawlowa nauke o zyciu wedlug
ciala 1 wedlug Ducha (Rz 8; Ga 5). ,Majac zycie od Ducha, do
Ducha si¢ tez stosuyymy” (Ga 5,25). Do zasadniczych obowigzkow
czlowieka ochrzczonego nalezy zatem codzienna troska o uduchowie-

% Tekst przemowienia w L’Osservatore Romano z 7.06.1973; cyt. za L. Balter, Zbawcza
obecno$¢é Ducha Sw ietego w Kosciele i $wiecie, art. cyt., s. 167-168.
8 L. Balter, Duch Swiety, ktéry wola, art. cyt., s. 35.
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nie 1 uswigcenie, o staly wzrost w zyciu duchowym, a takze o zbawienie
innych.

Chociaz przez sakrament chrztu wierzacy w Chrystusa staja si¢
sw1a,tyn1a Boza i przybytkiem Ducha Swigtego, to jednak nie otrzymuja
oni jeszcze calego bogactwa daréw zwigzanych z obecnoscia w nich
Ducha Swietego, gdyz — jak pisze §w. Pawel — otrzymuja tu dopiero
,,plerwsze dary (plerwocmy) Ducha” (Lk 8,23). Totez ,,wolanie po-
glebione” dokonuje si¢ przez przyjecie sakramentu bierzmowania,
kiedy to chrzescijanie jeszcze Scislej wigza si¢ z KoSciolem oraz
,otrzymuja szczegélna moc Ducha Swigtego 1 w ten sposob jeszcze
mocniej zobowiazani sa, jako prawdziwi swiadkowie Chrystusowi, do
szerzenia wiary slowem 1 uczynkiem oraz do bronienia jej” (KK 11)
Wskazujac na Chrystusa, ktory na roznych etapach swego zycia
otrzymywal Ducha Swietego, by Go prowadzﬂ Ks. L. Balter wyka-
zuje, ze analogicznie dzieje si¢ w zyciu chrzesScijanina, ktory jest
,drugim Chrystusem” Udzielony Duch Swigty w bierzmowaniu ,,wzy-
wa calym bogactwem przekazywanych mu swoich darow do me¢znego
wyznawania wiary i1 do jej zglgbiania, do dawania swiadectwa Chrys-
tusowi calym swoim zyciem, do stawania si¢ Zywa zertwa ofiarng wraz
z Chrystusem do oddawania Bogu prawdziwego kultu, kultu
«w Duchu i Prawdzie» (J 4,24)”* Przez sakrament bierzmowania
,,Duch Swicty sprawia, ze zespoleme chrzescuamna z Chrystusern staje
si¢ z ontologicznego egzystencjalnym, a zaszczepione w nim w chwili
chrztu $wigtego funkcje Chrystusowe zaczynaja faktycznie owoco-
wac”® W taki oto sposob nasz Autor ukazuje réznice pomiedzy
sakramentem chrztu a sakramentem bierzmowania.

Ostatni paragraf swego artykutu Ks. L. Balter zatytulowal ,,wolanie
ubogacone”, w ktérym przedstaw1a dziatanie Ducha Swigtego w Kos-
ciele jako spolecznosc1 w jego wymiarze apostolskim, misyjnym
i charyzmatycznym. Temu wszechogarniajagcemu dzialaniu Ducha
Swietego nalezy si¢ podporzadkowac i korzysta¢ z udzielanych darow,
wigcej, z udzielajacego si¢ Daru Osobowego, jakim jest sama Trzecia
Osoba Boska, ku pozytkowi wspolnoty koscielne;.

Wszystkie te mysli — jak i wiele innych nie przytoczonych tutaj — Ks.
L. Balter przedstawil w oparciu o literatur¢ francuska i niemiecka, co
oznacza, ze przyblizyl czytelnikowi polskiemu najnowsze wowczas
wyniki badan zachodnich i ukazal je w przystgpnej, zwartej formie.

# Tamaze, s. 42.
* Tamze, s. 41.
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12. Kult Ducha Swietego

Ksiadz L. Balter piszac o kulcie Ducha Swigtego wychodzi od
zyczenia, jakie Pawel VI wyrazil na audiencji z okazji rozpoczgcia
Roku Jubileuszowego w Kosciolach lokalnych w uroczystos¢ Zeslania
Ducha Swigtego 10 czerwca 1973 r. (przed rokiem 1975, kiedy to
obchodzono Rok Swu;ty w Rzymie). W przeméwieniu tym postulowal
by po chrystologu i eklezjologi nastapily nowe studia o Duchu
Swigtym i nowy kult Ducha Swietego jako nieodzowne poglebleme
Soborowej doktryny. Nasz Autor zauwaza, ze o ile zaangazowano si¢
w nowe studia, bo na przyklad teologowie posoborowi nie tyle ukazuja
teologi¢ samych siedmiu daréw Ducha Sw1¢tego co samego Ducha
Swigtego jako Dar osobowy®, o tyle gorzej jest z nowym kultem, tym
bardziej, ze wprowadzono wydawaloby si¢ niekorzystne zmiany w li-
turgii’

Ksiadz L. Balter pyta, czy kult w ruchu charyzmatycznym jest tym
nowym kultem Ducha, o ktory chodzi Pawlowi VI? W odpowiedzi
podkresla jeszcze raz strong pozytywna odnowy charyzmatycznej,
a nastepnie wskazuje ze ruch niejednokrotnie w sposob niewlasciwy
koncentrowal sig wyla,czme na Duchu Sw1¢tym tracac z pola widzenia
cala Tréjce Swicta, a wigc Boga objawionego przez Chrystusa. Co
gorsza, niekiedy formy przywolywama Ducha Swigtego zakrawaly na
maglf;, ktore stanowia wypaczenie i1 zaprzeczenie prawdziwej pobozno-
sci 1 religijnosci. Te sposoby sprowadzania ,,Ducha Bozego do roli
zwyczajnego narzedzia shuzacego poszczegdlnym liderom rzekome;
odnowy w Duchu Swigtym” przekreslaly fascinosum prawdziwego
kultu Bozego i przeksztalcaly zwigzane z nimi fremendum wobec
swigtosci 1 wielkosci Boga ,,w strach wynikajacy po prostu z po-
slugiwa;?ia si¢ mocami Boskimi do swych wlasnych, czysto ludzkich
celow”

Chca,c ukaza¢ nowos¢ wlasciwego kultu Bozego Ducha przypomina
sfowa Chrystusa o oddawaniu czci Ojcu ,,w Duchu i Prawdzie”

* Sadze, ze ta intuicja ks. L. Baltera jest sluszna. Sam piszgc pracg na temat: Dzialanie
Ducha Swigtego w Swiecie i w Kosciele wedlug szkoly franciszkanskiej, Niepokalanow 1992,
czytalem obszerne dzielo np. J. Fr. Bonnefoy’a, Le Saint Esprit et ses dons selon S.
Bonaventure, Paris—Vrin 1929, na temat siedmiu dardéw 1 uderzylo mnie to, ze autor bardzo
szczegolowo omawial dzialanie tych daréw w cztowieku, ale niemal w oderwaniu od
osobowego dzialania Ducha Swigtego. Dlatego w pracy mojej staralem si¢ przywrocic wigz
pomigdzy Duchem Swigtym a Jego siedmioma darami.

° Por. L. Balter, O nowy kult Ducha Swigtego, art. cyt., s. 441.

» Tamze, s. 447.
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(J 4,21-24), jak tez inne stlowa o tym, ze lud ten czci Boga jedynie
wargamli, a sercem jest daleko (por. Mt 15, 7-9; 1z 29, 13), czy tez o tym,
ze do krolestwa Bozego wejdzie ten, kto czyni wolge Ojca (zob. Mt
7,21). Dalej wyjasniajac to podkresla, ze czlowiek jako istota duchowo
cielesna ma prawo 1 obowigzek uzewngtrzniania swych przezy¢ we-
wnetrznych. Totez kiedy Jezus méwi o kulcie w Duchu i Prawdzie nie
zamierza ,,0dcielesnia¢” kultu, lecz zdecydowanie przeciwstawia si¢
jednostronnosci, czyli wylacznej zewngtrznej stronie, pozbawionej cal-
kowicie wnetrza duchowego® Przytacza tez wypowiedz Piusa XII,
ktory ukazal, ze zewngtrzne czynnosci religijne posiadaja duza wartosc,
gdyz przyczyniaja si¢ do wzrostu czci rzeczy $wigtych, wewnetrznej
poboznosci, wiary i gorliwosci® Nasz Autor konstatuje, Ze w Kulcie
chodzi o autentyzm, jak najwigksza zgodnos$¢ zewngtrznych przejawow
Z wnetrzem czlowieka. ]

Na czym polega nowy kult Ducha Swigtego — pyta dalej Ks. L.
Balter? Czy na tym, by bezposrednio zwracaé si¢ do Niego czy tez
tak, jak to jest w modlitwach mszalnych, ze kaptan zwraca si¢ do Ojca
przez Chrystusa w Duchu Sw1¢tym? Ksiadz Profesor zwraca uwage,
ze pomimo tego oficjalnego kultu, Kosciol nie zabranial zwracac si¢
wiernym bezposrednio do Ducha Swigtego, jak tez i do §wietych. Czym
zatem jest kult Ducha Swigtego? Pierwszym elementem Jest uswiado-
mienie sobie, ze ,Trzecia Osoba Trojcy Swigtej ma swoje wlasne,
osobowe imig: Duch Swiety, ktére to jest coraz bardziej dostrzegane
jako takie”®

Ksiadz L. Balter krytykuje starszych teologow, a takze nasladuja-
cych ich miodych adeptow teologii, ktorzy skracali stowo .Swiety” do
,Sw.”, lub pisali ten skrot nawet z malej 11tery Dlaczego to jest
mewlasmwe? Poniewaz ,,Duch Sw1¢ty jest imieniem wlasnym, a ,,sza-
cunek, by nie powiedzie¢ kult nalezny Duchowi Swigtemu, okazuje si¢
przede wszystkim przez to, ze zwraca si¢ do Niego po Imieniu”*® Zas$
jak to sugeruja karty Starego i Nowego Testamentu i jak to uswiado-
mili teologom zachodnim zwlaszcza pasterze wschodni, imi¢ wlasne

%} Por. tamze, s. 449.

* Por. Pius XII, Mediator Dei, z dnia 20.11.1947, Kielce 1948, 38.

5 L. Balter, O nowy kult Ducha Swigtego, art. cyt., s. 451.

% Tamze. Por. L. Balter, Pneumatologia w ikonie, art. cyt., s. 78, przypis 182. Pech
chcial, ze w artykule opublikowanym w ksigzce wydanej pod jego redakcja, jeden raz
skrocono imie Ducha Swigtego do ,,Duch Sw.”, por. L. Balter, Pneumahagijny charakter
kultu maryjnego, art. cyt., 438. Sadze, ze jednym z powodoéw mogly by¢ ograniczenia
w przydziale papieru, dlatego starano si¢ skracac teksty, jak to bylo mozliwe.
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danej osoby ,,ma wymiar szczegolny, zwlaszcza gdy pochodzi wprost
od Boga; imi¢ wyraza misj¢, osobowosc¢, wnetrze danego czlowieka.
Niedoscignionym wzorem jest Trojca Swu;ta w ktorej Ojciec jest
Ojcem (Syna), a Syn — Synem (Ojca), a Duch — Duchem Swietym. Jezeli
przeto Ojciec oznacza i wyraza Ojcostwo Boze, a Syn — Boze Synostwo,
to Duch Swiety musi sam przez si¢ oznaczaé i wyraza¢ Duchowos¢
i Swicto$¢ Boga” A zatem pelne imie ,Duch Swiety” jest Jego
wlasnym, osobowym imieniem, okreSlajacym wiasciwa Jego nature.
Jest On Duchem, czyli tym, ktory ,,uduchowia, jest Swigty, a w1<;c sama
Swigtoscia, tym, ktory wszystko uswieca”®, jest ze ,swej natury
duchowoscw, i Swigtoscig Boza”. Inne tytuly sa drugorzedne 1 wskazuja
na rézne przejawy Jego obecnosci w Kosciele 1 w $wiecie 1 nie powinny
przestania¢ gtéwnego imienia, jakim jest Duch Swiety. Sadze, ze ta jego
uwaga, powtarzana w kilku artykulach jest zawsze aktualna.

W kontekscie omawiania imienia Ducha Swietego, Ks. L. Balter
ukazuje rozmcf; pomiedzy ujeciem zachodnim Trzeciej Osoby Boskiej,
a wschodnim® O ile teologia zachodnia widziala w Duchu Swietym
uosobiona poniekad Mitos¢ Boza, o tyle teologla Wschodu chrzescijan-
skiego akcentowala wciaz mocno Duchowosé i Swietoéé Boga, ktéra
jest tak wielkg w swej istocie 1 swym bytowaniu, ze jest odrgbna,
Trzecia Osobg Boska.

W dalszych rozwazaniach na temat imion Ducha Swigtego, Ks. L.
Balter zwraca uwagg na Jego mmig, jakim jest Dar. Ot6z Duch Sw1¢ty
jest Darem Milosci Ojca 1 Syna dla ludzi. A zatem aktem kultu i czci
wobec Ducha Sw1¢tego jest przyjecie Go takim, jaki jest. ,,A jest On
wlasnie Duchem Sw1¢tym uosobiong (osobowa,) Duchowoscia i Swie-
toscia Boga Trojjedynego. Przyjecie takiego wlasnie Daru must by¢
z natury rzeczy bardzo wymagajace. Trzeba bowiem nie tylko otworzy¢
si¢ na Ducha, ale takze przyja¢ Go z wszystkimi wynikajacymi stad
konsekwencjami — jako osobowa Swietos¢ i Duchowo$¢ Boga. To
bowiem znaczy konkretnie: pozwoli¢ Duchowi Swigtemu dziala¢ w so-
bie zgodnie z Jego specyfika osobowa, a wiec da¢ Mu si¢ uduchowic
1 uswigci¢, pozwoli¢, aby On sam uduchowil 1 uswiecil cztowieka Go
przyjmujacego. Taka jest niewatpliwie najglebsza istota kultu Ojca
«w Duchu 1 Prawdzie», zalecanego z taka moca przez Jezusa swoim

7 L. Balter, Duch Swiety we wspdlczesnej teologii katolickiej, art. cyt., 61.

* Por. tamze, s. 63; por. L. Balter, Zbawcza obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele
i swiecie, art. cyt., s. 175.

® Por. L. Balter, Pneumatologia w ikonie, art. cyt., 78.
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uczniom i nasladowcom”'®®. Wzorem takiego kultu jest Maryja — pod-
kresla nasz Autor.

Ksiadz L. Balter zwraca uwagg na przeswiadczeniec Wschodu
chrzescijanskiego, nie do§¢ powszechnie znane na Zachodzie, zgodnie
z ktoérym ikony s3 pisane, a nie malowane, gdyz — w ich przekonaniu
— s3 dzielem Ducha Swigtego, analogicznym do spisanych ksiag
Nowego Testamentu. Ikonograf po odpowiednim przygotowaniu
modhtewnym 1 ascetycznym pisze ikone¢ pod natchnieniem Ducha
Swigtego i wedhug wizji wewnctrznej, jakiej mu udziela. Totez ikona
jest Jego dzielem, stajac si¢ na SWO_] sposob widzialnie obecnym w tym
bosko-ludzkim dziele. Totez czes¢ oddawana ikonie Jest zarazem
uwielbieniem Ducha Swietego widocznego i obecnego w niej na wiele
sposobow'”!

13. Thumaczenia

Jak juz zaznaczono, Ks. L. Balter wybral z obcoj¢zycznych nume-
row Communio 1 przettumaczyl 13 artykulow 1 wydal je w Kolekcji
Communio nr 12 pt. Duch Odnowiciel. Jestem przekonany, ze wpro-
wadzeniem tych francuskich, hiszpanskich i portugalskich artykuldéw
w obieg czytelniczy w Polsce przyczynilo si¢ do ubogacenia naszej
literatury pneumatologicznej. Zilustrujmy to kilkoma przykladami.
Przetlumaczyl artykul znanego francuskoj¢zycznego teologa G. Chan-
traine’a pt. Niezwykle dziela Ducha Swigtego. Cecha charakterystyczng
tego tekstu jest polaczenie metody dedukcy_]nej, czyh wyprowadza_]aca,
wiedze teologlczna, z Pisma Sw1¢tego 1 Tradycji, z metoda empiryczna,
czyli omawiajacg przezycia religijnego, jakich doswiadczyla miodziez
na spotkaniu z Janem Pawlem II w Paryzu na Longchamp. Celem jest
wykazanie, ze atmosfera tego spotkania oraz $wiadectwo, jakie mlo-
dziez dala swojgq postawa bylo dzielem Ducha Swigtego'®?,

W innym artykule L. Gendron ukazal, ktorzy Ojcowie Kosciola
1 w jaki sposob stosowali zenskie symbole Ducha, jak zespalali Ducha
z postacia Ewy, kobiety, oblubienicy 1 matki'® Nieraz mowi si¢

'® L, Balter, O nowy kult Ducha Swigtego, art. cyt., s. 452; por. Tenze, Zbawcza obecnos¢
Ducha Swietego w Kosciele i swiecie, art. cyt., s. 175; Tenze, Pneumahagijny charakter kultu
maryjnego, art. cyt., s. 447

W Por. L. Balter, Pneumatologia w ikonie, art. cyt., s. 91.

2 Por. G. Chantraine, Niezwykle dziela Ducha Swigtego, w: Duch Odnowiciel, Kolekcja
Communio 12, Pallottinum 1998, tl. L. Balter, s. 7-23.

9 Por, L. Gendron, Duch Swigty jako postac¢ kobieca, w: dz. cyt., s. 116-140,
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o milenaryzmie Joachima da Fiore; artykut przettumaczony przez Ks.
L. Baltera bardzo zwigZle zapoznaje czytelnika z jego pogladami'®
Mamy juz wiele polskich opracowan teologii H. Ursa von Balthasara,
m.in. dzigki ttumaczeniu jego dziel na jezyk polski, ale prezentacja jego
pneumatologii przez E. Tourpe w sposob oryginalny 1 krytyczny
zapoznaje czytelnika z jego ujeciem'” Omoéwienie znaczenia namasz-
czenia w Biblii 1 u niektorych Ojcow Kosciola oraz teologéw jest
niezwykle cenne, bo lepiej pozwala  zrozumie¢ sens namaszczenia
Chrystusa oraz namaszczenia sakramentalnego chrzescijanina'®. Moze
tez by¢ pozyteczny artykul na temat odnowy charyzmatycznej, w kto-
rym E. Garin przedstawia rozne oceny tego ruchu'”’. Zapewne muzycy
koscielni i liturgi$ci ucieszyli si¢ analiza hymnu do Ducha Swigtego
Veni Creator Spiritus i sekwencji Veni, Sancte Spiritus'® Wiele tez
mogg skorzysta¢ kaplani przygotowujacy mlodziez do bierzmowania
z trzech artykuldow poswigconych temu sakramentowi'” A zatem
tlumaczenia Ks. L. Baltera zasygnalizowanych artykulow wniosly
wklad w wiedze pneumatologiczng w Polsce.

14. Podsumowanie

Ksiadz S. Pawlowski w kréotkim résumé mysli pneumatologiczne;j
Ks. L. Baltera zwrécil uwage na dwa wybijajace si¢ punkty jego badan
pneumatologicznych: promocja mys$li sw. Maksymiliana Kolbego
o wigzi pomi¢dzy Duchem Swigtym a Maryja jako ,,Niepokalanym
Poczgciem” oraz wprowadzenie terminu ,,pneumahagijny” do pol-
skiego jezyka teologicznego''® Zgadzajac si¢ oczywiscie z ta opinia,
dodalbym jeszcze inne: zapoznawanie czytelnika polskiego z obcoj¢-

‘" Por. J. E. Franco, Joahim z Fiore i era Ducha Swigtego, w: dz. cyt., s. 74-82.

"> Por. E. Tourpe, Duch, natura i posredniczenie, w: dz. cyt., s. 101-115.

"% Por. Y. de Andia, Namaszczenie, w: dz. cyt., s. 250-281.

'Y Por. E. Garin, Odnowa charyzmatyczna i nowe wspélnoty: rzeczywisto$é profetyczna,
w: dz. cyt., s. 282-299. )

"% Por. D. R. Le Gall, Dwa hymny do Ducha Swigtego: Veni, Creator Spiritus i Veni,
Sancte Spiritus, w: dz. cyt., s. 383-400.

'® Por. A. Chappelle, Sakrament Boga-Ducha, w: dz. cyt., s. 401-407; J. O. Braganga,
Bierzmowanie sakramentem Ducha, w: dz. cyt., s. 420-431; J. R. Armogathe, O bier:-
mowaniu, w: dz. cyt., s. 432-438.

" Por. S. Pawlowski, Gléwne kierunki badan teologicznych ks. prof. Lucjana Baltera
SAC, w: Spotkanie milosci z milosierdziem. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksiedzu
Profesorowi Lucjanowi Balterowi SAC z okazji 70. Rocznicy urodzin i czterdziestolecia pracy
naukowej, red. P. Goéralczyk SAC, F. Mickiewicz SAC, T. Skibinski SAC, Zabki 2006,
s. 27-28.

130



WKLAD KS. PROF. LUCJANA BALTERA SAC W PNEUMATOLOGIE POLSKA

zyczng literatura pneumatologiczna, co w czasach komunistycznych
nie bylo rzecza blaha, jako ze trudny byt dostgp do obcej literatury;
uprawianie pneumatologii na poziomie europejskim. Sadz¢, ze mozna
uzna¢ Ks. L. Baltera za jednego z budowniczych pneumatologii
polskiej posoborowe;.

Zarysowana panorama zagadnien pneumatologicznych, jakimi
zajmowal si¢ Ks. L. Balter wskazuje, iz nie uszedl jego uwagi zaden
znaczacy 1 dyskutowany temat z tej dziedziny. Oczywiscie przed-
stawiona tu panorama nie wyczerpuje calkowicie problematyki pneu-
matologicznej poruszanej przez naszego Autora. By¢ moze kto§ za-
inspirowany powyzszym szkicem napisze obszerniejsza rozpraw¢ na
temat jego wkladu w pneumatologi¢ polska.



