KS. KRZYSZTOF BARDSKI
UKSW — Warszawa

MISTERIUM PASCHALNE
W SYMBOLICZNO-ALEGORYCZNYCH
INTERPRETACJACH WYBRANYCH
MOTYWOW LITERACKICH BIBLII

Zar6éwno starozytni jak 1 sredniowieczni chrzescijanscy komen-
tatorzy tekstu biblijnego bardzo cze¢sto stosowali w swoich inter-
pretacjach metod¢ symboliczno-alegoryczna. Polegala ona na koja-
rzeniu poszczegolnych motywow literackich Biblii (przedmiotow,
wydarzen, 0sob, itd.) z paralelami intencjonalnymi zaczerpnigtymi
z szeroko pojgte] Bozej ekonomii zbawienia, z Zycia Kosciola lub
zycia duchowego poszczegolnych wiernych. Szczegdlnym rodza-
jem interpretacji symboliczno-alegorycznej jest typologia, gdy
okreslony motyw literacki Starego Testamentu odczytany zostaje
jako zapowiedz paraleli intencjonalnej nalezacej do Nowego Te-
stamentu.

W niniejszym artykule zastanowimy si¢ nad niektorymi symbo-
liczno-alegorycznymi skojarzeniami, jakie w starozytnej 1 Srednio-
wiecznej tradycji Kosciota odnosity wybrane motywy literackie
Biblii do misterium paschalnego, czyli meki, Smierci 1 zmartwych-
wstania Chrystusa.

1. Chrystus — nowy Adam

Oczywiscie pierwszg typologia, ktora pojawia si¢ juz na kar-
tach Nowego Testamentu, jest odniesienie zbawczego dzieta Chry-
stusa do czynu Adama w Rz 5,12-21. Sam autor nazywa zresztg
Adama typem tego, ktory ma nadej $¢ (typos tou mellontos), czyh
Chrystusa w Rz 5,14. Typologia ta opiera si¢ zarowno na relacjach
pozytywnych, Jak i negatywnych. Pozytywne to te, na podstawie
ktérych mozemy pow1ed21ec ze Chrystus jest niej jako drugim Ada-
mem. Mozemy wyrdzni¢ dwa takie odniesienia. Po pierwsze Adam
jest tym, z ktorego wywodzi si¢ caly rodzaj ludzki, Chrystus zas
daje poczatek nowej ludzkosci. Zarowno Adama, jak 1 Chrystusa
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mozemy zatem nazwac ,,pierwszymi”’ Po drugie, jak czyn Adama
sprowadzit konsekwencje na cate jego potomstwo, podobnie i1 czyn
Chrystusa ma skutki dotykajace cata ludzko$¢ (Rz 5,15).

Do relacji negatywnych zaliczamy te, ktére czynig Chrystu-
sa przeciwienstwem Adama, a wigc tez potwierdzaja typologi¢
Pawlowa, tyle Ze czynig to w sposdb niejako antytetyczny. Jest to
zatem niepostuszenstwo Adama Bozemu poleceniu, ktéremu prze-
ciwstawia si¢ postuszenstwo Chrystusa (Rz 5,19). Konsekwencja
niepostuszenstwa Adama jest popetnione przez niego przestep-
stwo (paraptoma; Rz 5,17), ktoremu zostaje przeciwstawiony czyn
sprawiedliwy (dikaioma) Jezusa (Rz 5,18). Wskutek czynu Adama
wszyscy stali si¢ grzesznikami, natomiast wskutek czynu Chry-
stusa wszyscy stang si¢ sprawiedliwymi (Rz 5,19). Czyn Adama
sprowadzil na wszystkich ludzi wyrok potgpiajacy, czyn zas Jezusa
sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace zycie (Rz
5,18). Konsekwencja czynu Adama jest Smier¢, natomiast skutkiem
czynu Chrystusa jest zycie wieczne (Rz 5,21).

W swietle powyzszego mozemy stwierdzi¢, ze nie tylko Adam
jest Typem Chrystusa, ale i cala narracja dotyczaca grzechu pierw-
szych rodzicow (Rdz 3,1-24) moze zosta¢ odniesiona — z podkres-
leniem elementow antytetycznych — do misterium paschalnego.
Liturgia przypomina nam, iz Szatan, ktory na drzewie zwyciezyl,
na drzewie rowniez zostal pokonany, co sugeruje, 1z motyw drze-
wa wiedzy o dobru i zhu moze zosta¢ odniesiony typologicznie do
krzyza, natomiast wygnanie z raju zyskuje swoja paralel¢ anty-
tetyczna w motywie pojednania z Bogiem (Rz 5,10) 1 nadziei na
powr6t do pierwotnej harmonii

2. Paschalna typologia Noego i potopu

Zastanawiajacy jest sposéb, w jaki autor Listu do Hebrajczy-
kéw przedstawia wiarg Noego. Czytamy tam, iz sporzadzit on arke
dla zbawienia swojego domu (eis soterian tou oikou autou; Hbr
11,7). Uzyte tu stowo séteria (w Wulgacie: salus), czyli zbawie-

I Zwiegzle te typologie przedstawia $redniowieczny komentarz Pseudo-Bedy
(Commentarium in Pentateuchum, ad Gen 3,9; PL 91,213B): Sicut autem per
virum et mulierem et serpentem et lignum reperitur in mundo mors, sic per virum
et mulierem et serpentem et lignum crucis vita perdita in coelo reparatur.
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nie, jak rowniez fakt, ze arka sporzadzona byla z drewna, podsunat
Quodvultdeusowi skojarzenie z krzyzem Chrystusa®. Skojarzenie
to wzmacnia zreszta fragment z Ksiegi Madrosci, odnoszacy si¢
do Noego: ,,Zatoplonq ziemie qurosc znowu ocalila, na llchym
drewnie stequc Sprawiedliwym” (Mdr 10,4), gdzie réwniez poja-
wia sie¢ w aoryscie czasownik s6zo (zbawiam).

Raban Maur w swoim Komentarzu do Ksiegi Rodzaju rozszerza
relacj¢ typologiczng. Nie tylko arka symbolizuje krzyz Chrystusa,
ale rowniez wody potopu wskazuja na chrzest §wiety®. Mozna by
zatem w sposob symboliczno-alegoryczny odnies¢ wydarzenie po-
topu do misterium paschalnego, zas Noego uzna¢ za typ Chrystusa.

Podobnie jak dzigki arce zostala uratowana ludzkosé, tak krzyz
Chrystusa jest narzgdziem zbawienia. Potop za$ — odwotujac sig
do symboliki wody przywodzi na mys$l chrzest $wigty, ktory
w mysl nauki $w. Pawta stanowi wiaczenie chrzescijanina w mi-
sterium paschalne: ,Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w smier¢
zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy 1 my wkroczyli
w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale
Ojca” (Rz 6,4). Obraz ten byl o wiele bardziej zrozumialy dla staro-
zytnych chrzescijan, ktorzy przyjmowali chrzest przez zanurzenie
calego ciata w chrzcielnicy. Wody przykrywajace powierzchnig zie-
mi to zanurzenie w sadzawce chrzcielnej, zas ustapienie wod — to
wyj$cie z chrzcielnicy. Ziemia pograzona w otchtaniach potopu
przywodzi na mysl skojarzenie ze sSmiercia, zas szczyty gor wy-
nurzajace sig po ustapieniu wod stanowia symboliczne nawigzanie
do zmartwychwstania, ktore najpierw dokonato si¢ w Chrystusie’.

Podobnie jak Noe uratowat tych ktorzy schronili si¢ w arce,
tak 1 Chrystus, przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie, ratuje

2 Quodvultdeus, Ksigga obietnic i zapowiedzi Bozych, 1,7,11; Livre des pro-
messes et des prédictions de Diey, SCh 101, t.1 (R. Braun 1964) 174; PSP 59,40.

3> Raban Maur, Commentarius in Genesis, PL 107,515B. Relacje typologiczna
potwierdza Raban Maur réwniez przy pomocy symboliki liczb: dlugos¢ arki wy-
nosila 300 fokci, za$ ta sama liczba jest réwniez oznaczana przy pomocy hebraj-
skiej litery taw, ktora w tradycji chrzescijanskiej - w oparciu o interpretacj¢ Ez
48,31 - symbolizowata krzyz Chrystusa (Tamze, 515D; Hieronim, In Ezechielem
9,4; PL 25,88B; CCL 75,106).

* Na temat symboliki wynurzajacych sie gor, po ustapieniu potopu, zob. K.
Bardski, Starotestamentalna typologia zmartwychwstania, w: Zmartwychwstat
prawdziwie, Scripturae Lumen 2 (2010), 277.
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tych, ktorzy poprzez chrzest uczestnicza w tajemnicy Jego $mierci
1 zmartwychwstania.

3. Jakub: zranione biodro i wschodzace slonce

Interpretujac w Swietle Nowego Testamentu dzieje Jakuba, Am-
brozy z Mediolanu odczytuje epizod walki z aniotem nad potok1ern
Jabbok (Rdz 32,23-33) jako prefiguracj¢ misterium paschalnego’

Jakub, podobnle Jjak pozostali patriarchowie, jest typem Chry-
stusa. Jego zmaganie z aniotem, a zwlaszcza zwichnigcie stawu
biodrowego (Rdz 32,26) symbohzuje mqke; 1 krzyz. Interpretacja
opiera si¢ na doswiadczeniu cierpienia zarowno przez Jakuba, jak
i Chrystusa, ale tez na fizjologicznym SkO_] arzeniu poprzecznej ko-
Sci biodrowej oraz pionowych kosci nog 1 krggostupa z krzyzem
Szerszy wymlar paschalny dodaje interpretacji fakt prze_] scia przez
potok, ktory rowniez ma wymiar symboliczny, jak rowniez epizod
przeniesienia obu zon na drugg strong (Rdz 32,23), co na poziomie
typologii wskazuje na przeprowadzenie ze smierci do zycia ludu
zydowskiego 1 ludu pogan, ktdrzy uwierzyli w Zbawiciela.

Symbolik¢ dopelnia interpretacja Rdz 32,32: ,,Stonce juz
wschodzilo gdy Jakub przechodzit przez Penuel, utykajac na
noge’ * Wschod stofica kojarzony jest z tajemnicg paschalnao wska-
zujac na zmartwychwstanie Pana. Jak stonce podnosi si¢ znad
widnokregu, rozpraszajac ciemnosci nocy, tak Chrystus — zwany
stoncem sprawiedliwosci w oparc1u o Ml 3,20 — wstaje z grobu,
ukazujac chwalebny wymiar krzyza®

4. Przejscie przez Morze Czerwone

W Wj 4,16 Bog daje Mojzeszowi nastgpujace polecenie: 5 Ty
zas podmes swa laske¢ 1 wyciagnij regke nad morze 1 rozd21el je
na dwoje, a wejda Izraelici w Srodek na suchg ziemi¢” W jed-
nym z kazan pseudoaugustynskich znajdujemy interpretacjg gestu

5 Sw. Ambrozy, De lacob et Vita Beata, 2,7,30; PL 14,626B; Opera Omnia
Sancti Ambrosii 3,300.

§ Non immerito exortus est sol sancto lacob, cuius generi crux Domini salutaris
illuxit ($w. Ambrozy, tamze).
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podniesienia laski ponad morze jako zapowiedz meki krzyzowe;j.
Podobnie jak morze ustapito, gdy podniesiona zostala laska, tak
i potegi tego Swiata zostaja pokonane, gdy Chrystus zostal wywyz-
szony na krzyzu'.

Skojarzenie laski Mojzesza z krzyzem Chrystusa opiera si¢ za-
réwno na fakcie, iz oba te przedmioty wykonane sg z drewna, jak
1 na ich funkcji. Laska w rekach Mojzesza stata si¢ narzedziem,
przy pomocy ktorego dokonywat wielkich dziet Bozych, podobnie
jak krzyz stal si¢ narzedziem zbawienia.

Wymiar paschalny wiaze si¢ jednak z dalszymi konsekwencja-
mi podniesienia laski. Dzigki temu gestowi rozstquJq si¢ wody
a Izraelici wychodza z niewoli Egiptu, by rozpoczaé¢ wedréwke do
Ziemi Oblecanej To przejscie symbolizuje wyprowadzeme Z nie-
woli grzechu 1 smierci, jakie dokonato si¢ dzigki $§mierci 1 zmar-
twychwstaniu Chrystusa

Anonimowy autor z VII lub VIII w., odnoszac paschalny wy-
miar przejscia przez Morze Czerwone do sakramentu chrztu, doda-
je, ze Faraon, ktory ginie w oqutach wod — to szatan, pokonany
przez Chrystusa na krzyzu zas Egipcjanie, ktorzy 501ga11 [zraelitow
1réwniez poniesli mier¢ w Morzu Czerwonym — to minione grze-
chy, ktdre zostajq unicestwione w sakramencie chrztu®,

Przejscie przez Morze Czerwone, ktore w tradycji [zraela po-
przedzalta wieczerza paschalna, staje si¢ z perspektywy Nowego
Testamentu typem me¢ki 1 zmartwychwstania Chrystusa, ktére po-
przedzita Ostatnia Wieczerza. Z tego tez wzgledu liturgia Kosciota
zamieszcza wsrod starotestamentalnych czytan Wigilii Paschalne;j
ten wiasnie fragment z Ksiegi Wyjscia. Natomiast Katechizm Ko-
sciotla Katolickiego podaje go jako jeden z najbardziej wyrazistych
1 wciaz aktualnych przyktadéw symboliczno-alegorycznej interpre-
tacji Biblii®

5. Kwitnaca laska Aarona

Na polecenie Boga Mojzesz kladzie przed Arka Swiadectwa
laski przedstawicieli wszystkich plemion Izraela. ,,Gdy nast¢pne-

7 Pseudo-Augustyn, Sermones suppositii de Scripturis 24,3; PL 39,1729.
8 Pseudo-Beda, Commentarius in Pentateuchum, ad Exod. 14,16; PL 91,310B.
? KKK 117
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go poranka wszed! Mojzesz do Namiotu Spotkania, zobaczyl, ze
zakwitla laska Aarona z pokolenia Lewiego: wypuscita paczki, za-
kwitta 1 wydata dojrzate migdaly” (Lb 17,23). Epizod ten wpisuje
si¢ w kontekst, ktory nadaje mu gl¢bsze znaczenie: wyjatkowosé
laski Aarona polega na tym, ze ma by¢ ona znakiem przebaczenia.
Po pokazaniu jej Izraelitom, Mojzesz ma wypehi¢ kolejne polecenie
Boga: ,Potoz laske Aarona z powrotem przed Arke Swiadectwa, by
si¢ przechowala jako znak przeciw zbuntowanym. Zakoncz w ten
sposdb ich szemranie przede Mna, aby nie pogineli” (Lb 17,25).

Wydarzenie opisane w Ksiedze Liczb Cezary z Arles kojarzy
w jednym ze swoich kazan z misterium paschalnym Chrystu-
sa. Oczyw1301e punktem wyjscia dla takiej symboliki jest prosty
fakt, iz zaro6wno laska Aarona, jak 1 krzyz Chrystusa, wykonane
sq Z ‘drewna. Nie jestto Jednak motyw wyczerpujacy symbolike.
Interpretacja wpisuje si¢ w szerszy kontekst historiozbawczy, kto-
ry wynika z typologii Aaron — Chrystus. Aaron, a nastgpnie jego
potomkowie, petnili w starozytnym Izraelu funkq@ najwyzszego
kaptana, Cezary z Arles zas wyjasnia: Verus pontifex Christus est
(prawdziwym kaplanem jest Ch rystus)'C.

Laska Aarona zakwitla i wydala dojrzale migdaly. W jaki sposob wy-
pehilo si¢ to w misterium paschalnym? Ot6z owocem, jaki wydat krzyz
Chrystusa, jest zbawienie, ktorego udziela On wszystkim wierzacym''.

Rowniez cel cudownej historii z laska Aarona upodabnia ja do
misterium paschalnego: znak kwitnacej laski kiadzie kres szemra-
niu Izraela a zarazem stanowi zapewnienie, iz nie poging. Podobnie
krzyz 1 zmartwychwstanie Jezusa ratuja grzesznikéw od $mierci
wiecznej. Obrazowo za$ interpretacja symboliczno-alegoryczna
przywoluje na mysl obraz kwitnacego krzyza jako signum vitae
(drzewo zycia), czesto powracajacy w ikonografii chrzescijanskie;j.

6. Owoc jabloni

W Piesni nad piesniami Oblubienica wyraza rados¢ z przeby-
wania w bliskosci Ukochanego w nastgpujacych stowach: , Jak ja-
blon wsrod drzew lesnych, tak ukochany mdj wsrod mtodziencéow.

10 Cezary z Arles, Sermo 111,1; CCL 103 (G. Morin, 1953), 458.
' Virga crucis non solum germinavit, sed et floruit, et omnium credentium
populorum fructus exhibuit (tamze).
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W upragnionym jego cieniu usiadlam, a owoc jego stodki memu
podniebieniu” (Pnp 2,3).

Juz w pierwszej z omawianych przez nas interpretacji pojawit
si¢ paralelizm pomiedzy drzewem rajskim a drzewem krzyza. Tekst
przed chwila zacytowany w pierwotnej warstwie metaforyczne;j
taczy posta¢ Oblubienica z obrazem jabtoni, co nie przeszkodzito
licznym przedstawicielom tradycji chrzescuanskle] odczytywac
w tym fragmencie paschalny wymiar misterium krzyza. Nie tylko
Chrystus — jak pisze Piotr Damiani'? — jest symbolizowany przy
pomocy obrazu jabtoni, ale rowniez Jego krzyz.

Juz pierwszy chrzescijanski komentator Piesni nad piesniami,
Hipolit Rzymski (+ 235) zinterpretowat ten werset w nastepujacy
sposob: podobnie jak jablon wydaje zapach lepszy niz wszystkie
inne drzewa, tak 1 Chrystus wydal won milsza niz wszyscy prorocy,
gdy niczym ]ablko na drzewie zawist na krzyzu'?

Obraz z Piesni nad piesniami zinterpretowany zostat chrysto-
logicznie rdwniez w pierwszym z zachowanych komentarzy la-
cinskich do tej ksiggi Biblii. Grzegorz z Elwiry (IVw.)!* zwraca
bowiem uwage na druga czes¢ wersetu, zwlaszcza na symboliczny
wymiar dwoch motywow literackich: cienia 1 owocu.

Cien przywolyje na mysl ciemnos$¢, a wigc Smieré, groze.
Ciemnosci ogarnety ziemie, gdy Chrystus umieral na krzyzu (Lk
23.,44). Stad tez Grzegorz z Elwiry kojarzy cien z Pnp 2,3 z m¢ka
Chrystusa'®. Owoc zas$, podobnie jak w interpretacji kwitnacej laski
Aarona, odniesiony zostatl do zmartwychwstania Panskiego. Po-
dobnie jak owoc drzewa jabloni stuzy za pokarm podtrzymujacy
zycie 1 dajacy silg, tak 1 owoc krzyza, czyli zmartwychwstanie,
przywraca zycie wierzacym, do ktorych Grzegorz z Elwiry zalicza
zarowno siebie, jak 1 swoich czytelnikow'®.

12 Piotr Damiani, Sermo 66, CCCM 57 (1. Lucchesi, 1983), 405.

P Hipolit Rzymski, Sur le Cantique des Cantiques, CSCO 264 (opr. G. Garitte,
Louvain 1965), 169.

'4 Symbolika krzyza w dzietach Grzegorza z Elwiry zostala szczegétowo
omoéwiona w: J. Pascual Torrd, Figuras de la cruz en Gregorio di Elvira, Anales
Valentinos 66 (2007), 217-249.

' Umbra hac in loco Christi passio est (Grzegorz z Elwiry, Tractatus de Epi-
thalamio, 3,23; CCL 69,197).

'* Fructus autem resurrectionis ipsius est, in qua resurrectione nos omnes re-
surgimus (tamze).
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Interpretacj¢ t¢ rozwija dalej w kierunku anagogicznym Rupert
z Deutz. Komenquc omawiany przez nas werset z Piesni nad pie-
Sniami, dodaje, iz owocem tym jest zycie wieczne. W plerwsze_]
czescl wersetu wyjatkowos¢ Oblubiefica polegala na réznicy po-
migdzy jablonig a innymi drzewami lesnymi, ktore charakteryzuja
si¢ tym, iz nie wydaja owocu. Jablon z Pnp 2,3 przeciwnie, nie
tylko jest drzewem dobrym, ale jest drzewem zycza17 W dalszej
czgSci swojego komentarza Rupert z Deutz rozwija interpretacje
w odniesieniu do Eucharystii, ktora stanowi aktualizacj¢ owocu
Chrystusa w zyciu Kosciota. Oblubieniec-Chrystus karmi Oblu-
bienicg-Kosciol owocem swej meki, czyli zmartwychwstaniem
1 zyciem wiecznym, ktéry to owoc jest sfodki dla jej podmebzenza

Juz w czasach Ruperta z Deutz, jak rOwntez w pdzniejszej
tradycji Kosciota, czgsto owoc Jablom taczono z owocem drze-
wa rajskiego, ktory by} bezposrednia przyczyna grzechu pierwo-
rodnego. Skojarzenie mogto si¢ lqczyc ze znaczeniem tacinskiego
stowa malum, ktore odnosi si¢ zarowno do jabika, jak i do zta.
W tym kontekscie interpretacja Pnp 2,3 sugeruje szczegdlna relacj¢
symboliczng obu obrazow blbhjnych Adam bierze od Ewy jabl-
ko, wskutek czego dopuszcza si¢ niepostuszenstwa wobec Boga
1 sprowadza Smier¢ na rodzaj ludzki. Chrystus (nowy Adam) daje
Kosciotowi (nowej Ewie) jablko, wskutek czego dzigki swojemu
poshluszenstwu obdarza ludzkos¢ zyciem wiecznym.

7. Bede wspinal si¢ na palme i pochwyce jej owoc

Kolejnym tekstem Piesni nad piesniami, ktory generowat w tra-
dycji chrzescijanskiej skojarzenia z misterium paschalnym, jest wy-
powiedz Oblublenca ,,Bede wspinal si¢ na palme, pochwyce jej
kiscie owocow” (Pnp 7,9).

Najstarszy komentarz, w ktorym motyw palmy zinterpretowa-
ny zostat w odniesieniu do misterium paschalnego, wyszed! spod
piora Justusa z Urgel (V/VIw.). Ci, ktorzy Wsplna_]q si¢ na palme to
ci, ktérzy czerpia korzys¢ z krzyza Chrystusa (quz in Christi cruce
perficiunt)'®. Na czym polega owo wspinanie, wyjasnia cytat z Ga

7 Quia non utcumque bona arbor est, sed lignum vitae (Rupert z Deutz,
Commentarius in Canticum Canticorum, 1, ad 2,3; CCCM 26,38).
18 Justus z Urgel, Explicatio in Canticum Canticorum, ad loc.; PL 67,988A.
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5,24: ,,Ci, ktorzy naleza do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali ciato
swoje z jego nami¢tnosciami i pozadaniami”, ktory Justus z Urgel
przytacza w tym kontekscie. Chodzi zatem o ascetyczna wspinacz-
k¢ ku doskonatosci moralnej. Ruch ku gorze, ktéremu towarzyszy
wysitek, stanowit czgsty motyw podpowiadajacy alegoryczng in-
terpretacje w odniesieniu do drogi chrzescijanskiej doskonatosci'®

Nagroda za trud chrzescijanskiej wspinaczki jest pochwycenie
owocu. Czym jest 0w owoc? Justus z Urgel powtarza za apostotem
Pawlem: ,,wspolnie z Nim cierpimy po to, by tez wspolnie mieé
udziat w chwale” (Rz 8,17). Tym udzialem w chwale (glorificemur)
jest uczestniczenie w Jego zmartwychwstaniu?®. Zatem Chrystus
jawi si¢ nam jako Ten, ktory pierwszy wspiqf si¢ na palme, czyli
podjaj me¢ke 1 $§mieré krzyzowq 1 jako pierwszy, ktéry pochwycit
Jjej owoc, chrzescijanie za$ — najpierw Pawel, potem Justus z Urgel,
ktory po nim powtarza stowa w pierwszej osobie liczby mnogiej,
nastgpnie za$ wszyscy czytelnicy jego komentarza — zaproszeni sa
do tego, by wstgpowac¢ w slady Mistrza 1 dzigki ascezie krzyza w ich
zyciu, dostapi¢ chwaly uczestniczenia w misterium paschalnym.

Beda Wielebny nawiazuje do interpretacji palmy jako krzyza
Chrystusa (apte autem palmae nomine etiam victoriosissima valet
crucis arbor designari)?', jednak komentarz jego jest dos¢ zawity.
Beda stara si¢ bowiem pozosta¢ wierny literalnemu odniesieniu
metaforycznemu, w mysl ktorego palma jest Oblubienica, a wiec
w kluczu symboliki eklezjalnej — Koscidl swigty. Dodaje wigc,
ze Kosciol-Oblubienica, gloszac lub swiadczac o tajemnicy meki
Chrystusa, sam jest prosty (w znaczeniu prostolinijnosci doktry-
ny), niezachwiany i niewzruszony (recta et stabilis et immobilis),
a wigc sam upodabnia si¢ do krzyza. Mozna by wigc powiedziet,
ze dla Bedy motyw palmy nie tyle obrazuje krzyz, co wskazuje
na paschalny wymiar zycia Kosciota. Glowna bowiem mysl, ktéra
przewija swg w jego komentarzu — to interpretacja palmy jako Ko-
sciola, za$ jej owocow — jako sw1Qtych ktorzy charakteryzuja si¢
doj rzaiosmq zycia chrzescijanskiego®

¥ Zob. Jan Klimak, Drabina do raju; Jan od Krzyza, Wejscie na gére Karmel,
itd.

20 Justus z Urgel, Explicatio, PL 67,988A.

2! Beda, Allegorica expositio in Cantica Canticorum, ad loc., PL 91,1199A;
CCL 119B,330.

2 Tamze, 1198D; CCL 119B,329.
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Konczac jednak swoj komentarz do Pnp 7,7- 8, Beda Wielebny
powraca do tradycyjnej interpretacji owocow Jako skutkow meki
krzyzowej, ktorymi sa zmartwychwstanie, wniebowstapienie, ze-
stanie Ducha Swigtego oraz obdarowanie zbawieniem wszystkich
wierzacych®. Rozszerza zatem mterpretaCJQ obrazu blbhjnego poza
samo misterium paschalne, wiaczajac wen réwniez pdzniejsze wy-
darzenia historiozbawcze.

Alkuin, opierajac si¢ na komentarzu Bedy, upraszcza calos¢
interpretacji, stwierdzajac, iz shusznie krzyz zostal poréwnany do
palmy, na ktéra wspinajac si¢, Chrystus pochwycil jej owoc, to
znaczy dary, kt()rych udzielit Kosciolowi §wigtemu?*.

W duchu wczesniejszej tradycji, aczkolwiek ubogacajqc ja
0 nowe spostrzezenia 1 skojarzenia, rozwija swoja interpretacje
Robert z Tombelaine (Pseudo-Grzegorz Wielki). Przyglada sig
on uwaznie cechom drzewa palmowego 1 zwraca uwagg na to, ze
charakteryzuje ja szczeg6lny wzrost i stodycz owocu®. Wazrost
wskazuje na wznoszenie si¢ ku niebu, bliskos¢ nieba. Taka byla
w tradycji interpretacja miejsc polozonych wysoko, a wiec gor,
wierzchotkow drzew, lecacych ptakow. Stodycz owocu natomiast
wskazuje na duchowy pokarm, jaki przyjmuja wierzacy: krzyz
Chrystusa przygotowal dla nas niebianskie pozywienie®

Syntetycznie i1 jasno Hajmon z Auxerre (Pseudo-Kasjodor) uka-
zuje calos¢ misterium paschalnego oraz uczestnictwa w nim Koscio-
fa w obrazie wspinaczki na palmg¢ 1 pochwycenia owocow. W usta
Chrystusa autor wklada nastepujace stowa: Pochwyce jej owoc, to
znaczy, po odniesieniu triumfu dzieki mece, wejde do chwaly zmar-
twychwstania i udziele moim apostotom duchowych darow’

3 Fructus autem palmae, quos se apprehensurum dixit esse, posteriores sunt
gloriae quae crucis sequebantur ascensum, hoc est claritas resurrectionis et ascen-
sionis ejus ad coelos, adventus sancti szrttus, et salus mundi credentis (Tamze,
1199B; CCL 119B,330).

2 Apte quidem crux victrix palmae comparatur, in quam Christus ascendens
apprehendit fructus eius, id est, dona quae largitus est sanctae Ecclesiae (Alkuin,
Compendium in Canticum Canticorum, ad loc.; PL 100,660C).

% Palma autem in sublime valde crescens dulcissimos fructus gignit (Robert
z Tombelaine, Expositio super Canticum Canticorum, ad loc.; PL 79,536B).

26 Crux Christi coelestem cibum nobis praeparavit (Tamze)

77 Apprehendam fructus eius, id est, impleto triumpho passionis, veniam ad
gloriam resurrectionis et apostolis meis spiritualia dona concedam (Hajmon z Aux-
erre, Expositio in Cantica Canticorum, ad loc., PL 70,1097C).
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8. Zbudzilem ci¢ pod jablonia

W ostatnim rozdziale Piesni nad piesniami Oblubieniec mowi
do Oblubienicy: ,,Pod jablonia obudzitem cig; tam poczgeta cie mat-
ka twoja, tam poczeta cig ta, co ci¢ zrodzita” (Pnp 8,5). Fragment
ten od poczatkow chrzescijanstwa odnoszony byl do misterium
paschalnego. Juz Orygenes pisze, komentujac ten werset w prze-
kazie katenicznym, Ze ciato Chrystusa zrodzito Kosci6t posréd bo-
16w krzyza, stato si¢ to za$ przez krew 1 wodg, ktére z tego ciala
wyplynely”® Na przestrzeni historii taczono sceng przebicia boku
Zbawiciela, z ktorego wyplyne¢ta krew 1 woda, ze stworzeniem Ewy
z boku Adama, co z kolei symbolizowato narodziny Oblubienicy-
-Kosciota z Oblubienca-Chrystusa®

Interpretacja pasyjno-paschalna Pnp 8,5 kontynuuje watek, kto-
ry zaprezentowalismy przy omawianiu Pnp 2,3. Drzewo jabtoni
symbolizuje drzewo krzyza. Pojawia si¢ tu jednak dodatkowy mo-
tyw zbudzenia. Jest on skorelowany z symbolika snu jako $mierci,
ktéra pojawia si¢ juz w tekstach biblijnych (np. Ef 5,14: ,,Wstan,
ktory spisz i powstan z martwych”). Zbudzenie jest zatem w rela-
cji do snu tym, co zmartwychwstanie w relacji do smierci. Wsku-
tek grzechu pierworodnego ludzkos¢ pograzona byta w $mierci,
za$ dzieki Chrystusowemu zwyciestwu na krzyzu — zostato jej
przywrocone zycie. Dlatego tez Robert z Tombelaine komentuje:
,,Chrystus zbudzit swoja Oblubienic¢ pod drzewem jabtoni, gdyz
zawieszony na krzyzu, podlegty mu Kosci6t wezwat do zycia, aby
powstal ze snu $mierci’*® Nasz autor z jednej strony podkresla
znaczenie wyrazenia sub arbore, w ktorym przestrzenne usytuowa-
nie postaci obrazu wskazuje na podleglos¢ Kosciota Zbawicielo-
wi, z drugiej za$ oddala si¢ od interpretacji w kluczu narodzin, by
podkresllc wymiar paschalny przez odniesienie do wskrzeszenia

z martwych.

% QOrygenes, Commentario al Cantico dei Cantici. Testi in lingua greca, opr.
M.A. Barbara, Biblioteca Patristica, Bologna 2005, 272-273.

» Szerzej na ten temat zob. K. Bardski Stworzenie kobiety (Rdz 2,18-25) jako
wczesnochrzescijariska alegoria narodzin Kosciota, w: Ewangelia o Krélestwie,
Scripturae Lumen 1 (2009), 283-290.

30 Sponsam suam Christus sub arbore malo suscitavit, quia in cruce positus
subditam sibi Ecclesiam ad vitam vocavit, ut a somno mortis surgeret (Robert
z Tombelaine, Expositio in Canticum Canticorum, ad loc.; PL 79,541A).
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Watek ten rozwija w jednym ze swoich kazan Piotr Damiani,
Przenoszac go jednak z plaszczyzny eklezjalnej na poziom ducho-
wego zycia pojedynczego chrze$cijanina. Nie tylko Kosciot zmar-
twychwstaje dzig¢ki paschalnemu misterium, ale przez krzyz Chry-
stusa dusza kazdego chrzescuamna powstaje z martwych, czyli
zostaje wyzwolona z wigzOw wiecznej Smierci®'.

9. Walka Tobiasza z ryba

Szczegbdlnie waznym motywem literackim Ksiegi Tobiasza,
o bogatej symbolice, jest ,,wielka ryba, ktora wyskoczyta z wody
i chciata potkna¢ stopg chtopca” (Tb 6,2). Tradycyjna interpretacja
symboliki ryby laczy ja z Osoba Chrystusa, w tym jednak miejscu
nie moze by¢ ona brana pod uwagg. Jako przeciwnika Chrystusa,
ryba moze tu symbolizowa¢ szatana. Tobiasz zanurza swojg stopg
w rzece Tygrys, co oznacza, iz Zbawiciel, przyjawszy ludzkie cialo,
uczestniczy w smlertelnym losie ludzkosci (Tygrys, na podstaw1e
etymologicznego nawiazania do zwierzgcia, symbohzuje szybki
uplyw Zzycia — predkos¢ zwierzecia; oraz nieuchronnos$¢ $mierci —
drapieznos$¢ zwierzecia)’?. Wedlug Hugona z Fouilloy, obmycie
stopy Tobiasza symbolizuje obmycie nas z grzechdw przez Zbawi-
ciela, zas moralna nauka wskazuje na to, ze kazdy prawy chrzesci-
janin — nasladujac Chrystusa — winien oczyszczac si¢ ustawicznie
z cielesnych przywiazan*.

Cala scena walki Tobiasza z ryba symbolizuj e w tradycji chrze-
Scijanskiej misterium paschalne Chrystusa** Pelen przerazenia
okrzyk Tobiasza, pojawiajacy si¢ jedynie we Wulgacie: ,,Panie,

' Arbor ergo mali crux est Christi, per quam suscitata est anima, a mortis
scilicet aeternae vinculis absoluta (Piotr Damiani, Sermo 66, CCCM 57 [I. Luc-
chesi, 1983], 405).

** Beda, In Tobiam; PL 91,928B; Garnier z Langres, Allegoriae totius Scrip-
turae; PL 112,1030B (symbolika ryby jako szatana) i 1066D (rzeka Tygrys jako
ludzka $miertelnos¢); Hugon ze $w. Wiktora, Allegoriae in Vetus Testamentum,
2; PL 175,740C.

33 Hugon z Fouilloy, De claustro animae, 8; PL 176,1100A.

* Beda, In Tobiam; PL 91,928A; Glossa Ordinaria; PL 113,728B.
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atakuje mnie!”** Zostal odniesiony do leku Chrystusa podczas mo-
dlitwy w Ogrojcu.

Szczegodlne znaczenie ma pojawiajacy si¢ jedynie we Wulgacie
motyw pochwycenia ryby za skrzela (branchia)*®. Motyw ten Beda
wykorzystuje, by mimo wszystko poprowadzi¢ swojq interpretacje
w kierunku chrystologicznej symboliki ryby. Metodg midraszowa,
komentator dodaje, iz moc prawicy Chrystusa odrywa glowe ryby
od ciata. Tak odczytujac, glowa jest szatan, natomiast korpusem
ryby sa ci, ktérzy tworza jego spolecznos¢. Opiera si¢ tu na cze-
stych w tradycji starozytne) i1 Sredniowiecznej przeciwstawnych ob-
razach spotecznosci zbawionych i spotecznosci potegpionych jako
cial, ktorych glowami sg odpowiednio Chrystus i szatan. W rezulta-
cie, Chrystus poprzez misterium paschalne przyjmuje grzesznikow
do spoiecznosm zbawionych, czyli ciato wydobytej z wody ryby
— po oderwaniu glowy, czyli szatana — czyni wlasnym ciatem?’.
Garnier z Langres postrzega natomiast w skrzelach ryby symbol
potegi szatana, ktora Chrystus zniweczyt®.

Tak wigc Tobiasz wydobywa rybe z wody 1 rzuca na sucha zie-
mi¢ (Tb 6,4; Wulgata precyzuje: in siccum), to znaczy — Chrystus
wydobywa na $wiatlo dzienne knowania szatana. Nastgpnie ,,roz-
ptatawszy rybe, chiopiec zabrat z61¢, serce 1 watrobg™ (Tb 6,5).
W miejsce greckiego anaschizo (rozplatac) Waulgata uzywa exen-
tero (wypatroszyc¢, wyproznic), co rowniez wyraza fakt, iz Chrystus
czyni jawnymi tajemne zamysty szatana. Hugon z Foullloy odnosi
natomiast otwarcie wng¢trznosci ryby do wyznania grzechow w sa-

3 Domine, invadit me! (Wulg Tb 6,3). Beda, In Tobiam; PL 91,928C; Glossa
Ordinaria; PL 113,728C.

¢ Wulgata Tb 6,4.

7 Apprehendit autem branchiam ejus, ut caput nequissimum a corpore de-
cepto, potentiae suae dextera separaret, id est, nequitiam hostis antiqui ab eorum
quos sibi male conjunxerat, et quasi unum corpus secum fecerat, corde auferret, et
hos ecclesiae suae corpori pius Redemptor insereret. Branchiam quippe habet piscis
in confinio capitis et corporzs sui. Sicut autem Dominus noster caput Ecclesiae suae,
Ecclesia vero corpus est ejus; ita diabolus caput omnium iniquorum, et omnes iniqui
corpus et membra sunt ejus (Beda, In Tobiam; PL 91,928D). Por. Glossa Ordinaria;
PL 113,728C-D.

38 Branchia est potestas diaboli, ut in libro Tobiae: «Apprehende branchiam
ejus» quod Deus potentiam Satanae annihilavit (Garnier z Langres, Allegoriae
totius Scripturae; PL 112,874A).
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kramencie pokuty, co dla chrzescijanina jest nasladowaniem Chry-
stusa, ktéry wyjawil zamiary szatana*

Trzy elementy — 261¢, serce 1 watroba — doczekaty si¢ w tradycji
chrzescijanskiej interesujacych skojarzen alegorycznych. Dlaczego
wlasnie one zostaly zachowane, podczas gdy cate ciato nalezace
uprzednio do ryby, zostalo upieczone, czyli przemienione 1 uswie-
cone zarem Bozej mitosci, gdy Duch Swiety pod postacia ognia
zstapit w dzien Piecdziesiatnicy? Zasadniczo wszystkie trzy doty-
cza sposobu, w jaki szatan dziala wobec cztowieka. Chrzescijanin
wigc, cheac wyjs¢ zwycigsko z duchowej walki, musi znac strategie
szatana, a wigc bys Swiadomym jego przebieglosci (ktora symbo-
lizuje serce ryby), zna¢ jego nienawis¢ do ludzi (ktorg symbolizuje
z01¢) oraz nie lekcewazy¢ jego dojrzatego doswiadczenia w zwo-
dzeniu cztowieka (oznacza ja watroba, ktora pomaga w strawieniu
pokarmu we wnetrzu ciata)®® Hugon ze sw. Wiktora te trzy czesci
ciata ryby odnosi do zlosci (malitia), gniewu (furor) 1 r6znorakich
podszeptow (diversa concilia) szatana*'. Ta symbolika serca, zokci
1 watroby wspotbrzmi zreszta z dostownym sensem Tb 6,8, gdzie
zostaly one przedstawione jako antidotum na demona lub ducha
zlosliwego®’.

10. Swiatlos¢ Swiata i lampa na Swieczniku

Wisrod tekstéw nowotestamentowych pierwszym, na ktory
chcieliby$my zwrdci¢ uwage, jest fragment Chrystusowego Kaza-
nia na Gorze: ,Nie zapala si¢ tez Swiatla 1 nie stawia pod korcem,
ale na $wieczniku, aby swiecito wszystkim, ktorzy sa w domu”
(Mt 5,15).

Fragment ten stanowi dla Chromacjusza z Akwilei kanwe dla
medytacji nad Wcieleniem Chrystusa i misterium paschalnym.

3 Hugon z Fouilloy, De claustro animae, 8; PL 176,1100A.
40 Beda, In Tob.; PL 91,929A-B; Glossa Ordinaria; PL 113,728D-729A. Pod
em komentarza Bedy: Garnier z Langres, Allegoriae totius Scripturae; PL

112,902B (symbolika serca jako przebieglosci szatana) i 923B (z61¢ jako zlo$¢
szatana).

41 Hugon ze $w. Wiktora, Allegoriae in Vetus Testamentum, 2; PL 175,740D.

“2 Interpretacja walki Tobiasza z ryba zostala zaczerpniegta z: K. Bardski, Ksie-
ga Tobiasza w tradycji chrzescijariskiej, Collectanea Theologica 79/4 (2009), 47-58;
W kregu biblijnych symboli, Krakéw 2010, s. 109-119.
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Punktem wyjscia jest podstawowa dla chrzescijafistwa symbolika
swiatla. ,,Ja jestem swmtlosmq swiata. Kto idzie za Mna, nie be-
dzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie miat swiatto zycia” (J 8,12).
Chrystus jednak jest ta s’wiatlos’ciq doskonata, ktoéra przewyzsza
wszelka swiatlosc, stad powszechne w starozytnym chrzescijan-
stwie skojarzenie ze stoncem, ktore bierze swoj poczatek z kanty-
ku Zachariasza* oraz wspomnianego juz tekstu Ml 3,20. Jak wigc
przejs¢ od symboliki stonica do symboliki lampy? Chromacjusz
widzi tu okazj¢ do kontemplacji tajemnicy Wcielenia: Chrystus
w swoim bdstwie jest stoncem, natomiast w swoim cztowieczen-
stwie — lampa*. Dokonuje si¢ to dzicki kenozie, znizeniu si¢ do
ludzklej kondycji. Wszechogarmaj gce Swiatto stofica ogranicza sig,
zaciesnia, do wymiaréw malenkiej lampki oliwnej®.

Takie odczytame symbolu lampy daje Chromacjuszowi asumpt
do snucia dalszej interpretacji alegorycznej. Skoro Chrystus jest
lampa, to $wiecznikiem Jest Jego krzyz*¢ Nalezatoby wiec logicz-
nie oczekiwac, ze $mier¢ Zbawiciela na krzyzu deZIe symbolizo-
wana zgaszeniem lampy. Tymczasem dzieje si¢ cos przeciwnego.
Lampa zostaje umieszczona na Swieczniku, by swiecila wszystkim,
ktorzy sq w domu. W ujgciu Chromacjusza nie jest to wige krzyz
tragiczny, napawajacy bolem 1 smutkiem, lecz krzyz chwalebny,
wyrazajacy zwycigstwo nad Smiercia i triumf zmartwychwstania.

W tym kontekscie pojawia sig jeszcze alegoryczna interpreta-
cja korca kryjacego lampe. Ot6z w uj Qc1u Chromacjusza tym kor-
cem sa prorockie zapowiedzi meki, Smierci i1 zmartwychwstania
Chrystusa zawarte w Starym Testamencie. Dopoki Zbawiciel nie
przyszed! na $wiat, kryly one w sobie tajemnic¢ paschalna; gdy za$
dokonalo sie Wcielenie, tajemnica paschalna zajasniala na swiecz-

' »Al1ty, dziecig, prorokiem Najwyzszego zwac sig bedziesz, bo pdjdziesz
przed Panem torujac Mu drogi; Jego ludowi dasz pozna¢ zbawienie co si¢ dokona
przez odpuszczenie mu grzechow, dzieki litosci serdecznej Boga naszego. Przez nig
z wysoka Wschodzace Storice nas nawiedzi, by zajaénie¢ tym, co w mroku i cieniu
$mierci mieszkajg, aby nasze kroki zwrdci¢ na droge pokoju” (Lk 1,76-79).

#“ Chromacjusz z Akwilei, Tractatus in Evangelium S. Matthaei, 5,5; PL
30, 343A

* Czestym ornamentem lampek oliwnych w starozytnym chrzescijanstwie
byty motywy chrystologiczne, zob. reprodukcje w: K. Bardski, Jezyk grecki Nowe-
go Testamentu. Podrgcznik, Warszawa 2000, 3.19.20.22.27.47.68.81.

‘¢ Chromacjusz z Akwilei, Tractatus in Evangelium S. Matthaei, 5,5; PL
30,343B.
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niku krzyza. Chromacjusz wiec w sposéb obrazowy przedstawit to,

co Augustyn ujat stowach: ,,Nowy Testament ukryty jest w Starym,
Stary zas staje si¢ jawny w Nowym”*’

11. Maszt duchowej lodzi Kosciola

Przynajmniej dwa epizody ewangeliczne zawieraja motyw lo-
dzi, ktory w tradycji Kosciota byl interpretowany w sposob alego-
ryczny. Pierwszy z nich to przeprawa na drugi brzeg jeziora Ge-
nezaret, podczas ktorej Jezus ucisza szalejaca burze (Mt 8, 23-27,
Mk 4, 35-5, 1; Lk 8,22-26)*, drugi zas — to przyjscie Jezusa do
uczniow na lodzi po powierzchni wody oraz wydarzenie z tonacym
Piotrem (Mt 14,23-32).

W przypadku obu perykop symbolika todzi byta wieloznacz-
na. Dominowatlo odniesienie todzi do Kosciota lub duszy ludzkie;.
Niemniej jednak spotykamy réwniez interpretacj¢ w kluczu pas-
chalnym: 16dZ symbolizuje krzyz Chrystusa. On pierwszy wszedt
do todzi, czyli przyjat krzyz, za Nim zas jego uczniowie. Burza
symbolizowala me¢kg 1 cierpienie ktére konczy smier¢ Zbawiciela
(symbolika zasnig¢cia Jezusa w tyle todzi na wezgltowiu — Mk 4,28
— odnosi si¢ do Jego smierci), zas przebudzenie 1 uciszenie burzy
oznacza zmartwychwstanie i triumf nad $miercig®.

W tym miejscu chcieliby$my jednak zwrdci¢ uwage na pewien
szczegot, ktory nie wystepuje wprawdzie w tekscie biblijnym, ale
pojawia si¢ u niektorych interpretatorow oraz w ikonografii chrze-
scijanskiej. Elementem todzi, ktéry w sposéb szczegdlny przy-
pomina krzyz Chrystusa, jest maszt™. Wraz z poprzeczna reja, na

¥ Novum in vetere latet et in Novo vetus patet (Augustyn, Quaestiones in
Heptateuchum, 2,73; PL 34,623; PSP 46,121)

** Rozne aspekty symboliczno-alegorycznej interpretacji tej perykopy przed-
stawiliémy w: K. Bardski, Chrystus jako Zbawiciel w alegoryczno-symbolicznej in-
terpretacji epizodu o uciszeniu burzy (Mt 8,23-27; Mk 4,35-5,1; Ltk 8,22-26), Ver-
bum Vitae 1 (2002), 201-226; Stowo oczyma Golgbicy. Metodologia symboliczno-
-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne i duszpasterskie zastosowanie,
Rozprawy Naukowe 3, Warszawa 2007, s. 159-175.

¥ Szczegdly interpretacji i wskazéwki bibliograficzne w cytowanym powyzej
artykule.

ty” Pseudo-Augustyn, Sermones suppositii de Scripturis, 72,2; PL 39,1884,
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ktorej w starozytnych todziach wieszano zagiel, motyw masztu
wizualnie prawie ze utozsamia si¢ z krzyzem.

Jesli alegorig paschalnq dostrzezemy w przeprawie na druga
strong¢ jeziora, wowczas motyw masztu jawa1 si¢ jako narzedzie
dzigki ktéremu przeprawa ta si¢ dokonuje. To maszt utrzymuje za-
giel, ktory napina si¢ pod wptywem podmuchu wiatru, kojarzonego
badz to etymologicznie z dzialaniem Ducha Swigtego, kt(’)ry dziata
swojg mocg w dziejach zbawienia, badz z przeciwnosciami losu,
cierpieniem, niepowodzeniami, ktore maszt- krzyz wykorzystuje,
przemieniajac je w srodki prowadzace do zbawienia.

Maksym z Turynu w jednym ze swoich kazan wykorzystuje
nawet motyw mltologlczny przywiazania Odyseusza do masztu, by
nie dac si¢ zwies¢ spiewom syren. Dla chrzescijanskiego komen-
tatora tym masztem jest krzyz Chrystusa, do ktérego ma przylgnac
chrzescijanin, jesli chce uniknaé pokus cielesnych, prowadzacych
do rozbicia todzi o rafy grzechu’'.

12. Drzewo zycia rodzace dwanascie owocow

Rozpoczglismy nasze rozwazania od motywu drzewa rajskie-
go, obecnego w pierwszej ksigdze Biblii, zakonczymy zas frag-
mentem zaczerpmf;tym z ostatniej ksiggi B1b111 gdzie pOJaw1a Si¢
»drzewo zycia rodzace dwanascie owocow, wydajqce sSwWOj owoc
kazdego miesiaca, a liscie drzewa stuza do leczenia narodow”
(Ap 22,2).

Tym drzewem zycia w interpretacji Bedy Wielebnego®?, powto-
rzonej literalnie przez Rabana Maura™, jest krzyz Chrystusa. To on
przynosi owoc nie$miertelnosci 1 przywraca zdrowie (zbawienie)
narodom.

Motyw dwunastu owocow odczytywany byl z jednej strony
zgodnie z symbolika wyjasniong w tekscie (wydajqce swoj owoc
kazdego miesiqca), co w interpretacji Bedy oznacza petie ludzkie-
go zycia. Znaczyloby to zatem, iz duchowe owoce krzyza obejmuja
catos¢ ludzkiego bytowania. Z drugiej za$ — w swietle symboliki

st Maksym z Turynu, Homilia 49; PL 57,340A-B.
52 Beda, Explanatio Apocalypsis, ad 22,2; PL 93,204C; CCL 121A (R. Gryson,

2001), 565.
53 Raban Maur, Commentarium in Ezechielem, ad 47,6; PL 110,1057B-C.
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llczby dwanascie, skOJarzone] z Apostolami Chrystusa. Beda wyja-
Snia, 1z krzyZ przynosi owoce dzigki nauczaniu dwunastu Aposto-
tow, a wiec dzigki przekazowi tradycji Kos$ciota®.

Szczegotem, ktdremu nasz autor nadaje interesujacq interpre-
tacj¢ symboliczna, jest dziwne w dostownym rozumieniu stwier-
dzenie, iz drzewo rosto po obu stronach rzeki (ex utraque parte
ﬂumzms) Beda postrzega w tym passusie krzyz, ktory jest obecny
zarOwno w Starym jak i Nowym Testamencie. W pierwszym jako
figura i cien, w drugim zas jako spetnienie i fakt. Obok tej inter-
pretacji chrzes’cijar'lski komentator podaje druga: dwie strony rzeki
to dwa brzegi Jordanu, przez ktory Jozue przeprowadzit Lud Izra-
ela w Starym Testamencie, za§ Chrystus przeprowadza Kosciol ze
smierci do zycia, z niewoli do wolnosci — w misterium paschalnym.

13. Konkluzja

Przedstawione powyzej interpretacje alegoryczne wybranych
fragmentow biblijnych ukazuja nam, w jaki sposob chrzescijanie
minionych epok kontemplowali centralnq tajemnic¢ zbawienia,
mianowicie misterium paschalne Chrystusa, przez pryzmat tekstu
Pisma Sw1qtego

Ich interpretacje nie mialy na celu wyjasnienia tekstu biblijnego
w tym znaczeniu, w jakim to pOJmuJemy dzisiaj. Czytajac tekst
biblijny wshichiwali sig w to, co B6g moéwi do nich poprzez sko-
jarzenia motywow literackich z tajemnicami wiary. Byt to specy-
ficzny sposob pojmowania tego, co dzi§ nazywamy analogiq wia-
ry. Zestawiajac odlegle nieraz od siebie teksty, nalezace jednak do
korpusu Ksiag natchnionych, stosowali to, co wspotezesni egzegeci
nazywajg lekturq kanoniczng. W koncu Jednl interpretatorzy czer-
piac od innych, rozwijajac ich mysl i ubogacajac ja w nowe spo-
strzezenia, tworzyli to, co okreslamy jako Zywa tradycja Kosciola.

MoZemy zatem stwierdzic’, iz badajac ich mysl, konfrontujac ja
z osiagnieciami wspotczesnej biblistyki 1 poddajac ich teksty kry-
tycznej analizie, w jaki$ sposob odpowiadamy na zaproszenie Ojca
swietego Benedykta X VI sformutowane w adhortacji posynodalne;j
Verbum Domini: ,,Podczas gdy egzegeza akademicka, rowniez ka-

54 Per doctrinam duodecim apostolorum crux Christi fructificet (Beda, Expla-
natio Apocalypsis, ad 22,2; PL 93,204C; CCL 121A,565).
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tolicka, jest obecnie prowadzona na wysokim poziomie w zakresie
metodologii historyczno-krytycznej, rOwniez dzigki najnowszym
przyczynkom, konieczne jest wymaganie analogicznego studium
wymiaru teologicznego tekstow biblijnych, aby mialo miejsce po-
glebienie zgodnie z trzema elementami wskazanymi w Konstytucji
dogmatycznej «Dei verbumy» >° Przypomnijmy, ze owe trzy ele-
menty to: jednos¢ Pisma Swietego, zywa tradycja catego Kosciota
1 analogia wiary.

Summary

The Pascal Mystery in symbolical-allegorical interpretation
of selected biblical literary motives.

In our paper we analyze twelve ancient symbolical-allegori-
cal interpretations of selected biblical literary motives (figures or
events) in relation to the Death and Resurrection of Christ: 1. Christ
as new Adam; 2. Pascal typology of Noah and the Deluge; 3. Jacob,
the socket of his thigh and the rising sun; 4. The passage of the
Red Sea; 5. The sprouting staff of Aaron; 6. The fruit of the apple
tree; 7. Climbing the palm tree; 8. Getting up under the apple tree;
9. The struggle of Tobias and the fish; 10. The stand and the lamp;
11. The mast of the boat of the Church; 12. The tree of life bringing
twelve fruits.

5> Benedykt XVI, Verbum Domini, 34.
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