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Andreas Prokopf, Religiositdt Jugendlicher. Eine qualitativ-em-

pirische Untersuchung auf den Spuren korrelativer Konzeptionen,
Stuttgart: W. Kohlhammer 2008, s. 280 (rec.).

W obliczu zdlagnozowanej przez Martina Bubera (1878-1965)
tzw. ,,ciemnosci Boga” (niem. Gottesfinsternis), ktory ze wzgledu
na wolnos¢ czlowieka dopuszcza zlo i cierpienie oraz nasilajacego
si¢ obecnie wojujacego ateizmu na bazie naturalistyczno-hedoni-
stycznej, pytanie o Boga jawi si¢ jako centralny temat pedagoglcz-
no-religijny. Nabiera on szczegdlnego znaczenia, gdy umiesci¢ go
w kontekscie problemu poszukiwania i ksztattowania (formacji) re-
ligijno$ci miodziezy. Jedynie czlowiek nieustannie zadaje pytania.
Stara sig¢ nie tylko uzyska¢ odpowiedz na nurtujace go problemy,
ale nade wszystko pragnie potwierdzenia i znalezienia sensu zycia.
Pyta, gdy widzi niesprawiedliwos¢, ktamstwo, bdl, gdy nie umie
pogodzi¢ si¢ z wynaturzeniami. Pyta nawet wowczas, gdy zdaje
sobie sprawg, ze niektore jego dylematy pozostang bez Jednoznacz-
nych odpowiedzi. Doswiadczenie to staje si¢ tym bolesniejsze, gdy
przebiega w czasach peinych destabilizacji kulturowo- rellgljnej
Epoka wspoiczesna niejednokrotnie sugeruje ze nalezy zy¢ tak,
jak gdyby Bog nie istnial. Mozna wigc mowié o pewnym demon-
tazu depozytu wiary. Bog staje si¢ zaledwie jednym z wielu py-
tan, a nie podstawowa na nie odpowiedzia. Stad tez coraz bardzie;j
wypelnlan si¢ stowa Anny Kamienskiej, ze ,,tylko pytanla leSla_]
brzmia prawdziwie, zyjemy w samych znakach zapytania” Owo
zerwanie z religia to nieustannie powracajace materialistyczno-
-ateistyczne upiory przeszlosci, pewnego rodzaju specialité de la
maison dzisiejszego cichego apostaty, sytego cztowicka ponowo-
czesnosci (antyreligijnego 1 antychrzescijanskiego, tym bardziej —
antykatolickiego)' W takiej sytuacji szczegolnej wymowy nabiera

! Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie, ktory
zyje w Kosciele jako zrédto nadziei dla Europy Ecclesia in Europa, Rzym 2003,
8: ,.Jedng z przyczyn gasniecia nadziei jest dgzenie do narzucenia antropologii
bez Boga i bez Chrystusa. Taki typ myslenia doprowadzit do tego, ze uwaza sie
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wypowiedz papieza Piusa X: ,,W przesladowaniu Kosciola nie tylko
chodzi o to, by wykorzeni¢ z serca jedynie wiarg chrzescijanska; chee
si¢ wykorzemc wszelka wiarg, ktdra wznoszac czlowieka ponad ho-
ryzont tego swiata, kieruje w sposob nadprzyrodzony swoje spojrze-
nie w kierunku nieba (...) Wypowiedziano wojn¢ wszystkiemu, co
nadprzyrodzone, poniewaz za tym, co nadprzyrodzone, znajduje si¢
Bog, i to wlasnie Boga chce si¢ wymazac z serca i ducha ludzkiego™.

W dniach 18-19 czerwca 2010 roku Uniwersytet Warminsko-
-Mazurski w Olsztynie oraz Universitidt Vechta wspolnie zorgani-
zowaly pierwszy polsko-niemiecki Kongres Pedagogiki Religii na
temat: ,,Aktualne problemy badawcze polskiej 1 niemieckiej peda-
gogiki religi’” Jednym z prelegentow, obok znamienitych znaw-
cow problemu, takich jak: ks. prof. Cyprian Rogowski, prof. Egon
Spiegel czy prof. Ralph Sauer z Universitdt Vechta, byl rowniez
Andreas Prokopf z Rheinische Friedrich-Wilhelms-Universitét
Bonn, zajmujacy si¢ na co dzien religijnoscig miodziezy. Wiasnie
jego najnowsza ksigzka, zatytulowana dos¢ wymownie, a zarazem
— zagadkowo: Religiositdt Jugendlicher. Eine qualitativ-empirische
Untersuchung auf den Spuren korrelativer Konzeptionen, kapitalnie
wpisuje si¢ w kontekst wskazanych na wstepie pigtrzacych sie py-

cztowieka za «absolutne centrum rzeczywistosci, kazagc mu w ten sposob wbrew
naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajgc o tym, ze to nie czlowiek czyni
Boga, ale Bg czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia
czlowieka» i dlatego «nie nalezy si¢ dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyla si¢
rozlegla przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relaty-
wizmu na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego
hedonizmu w strukturze zycia codziennego». Europejska kultura sprawia wraze-
nie «milczacej apostazji» czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bég nie istnial.
W takim kontekscie konkretyzuja sie proby — pojawiajace sie rowniez ostatnio
- by przedstawia¢ kulture europejska z pominieciern wktadu chrzeécijanistwa,
ktory wywarl wplyw na jej historyczny rozwdj i jej rozprzestrzenienie sie po ca-

swiecie. JesteSmy $wiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej w znacz-
nej mierze pod wptywem $rodkéw masowego przekazu, ktérej cechy char
rystyczne i treéci czesto sprzeczne sa z Ewangelia i z godnoscia osoby ludzkiej.
Do kultury tej nalezy tez coraz bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny,
zwiazany z poglebiajacym si¢ relatywizmem moralnym i prawnym, ktdry jest
nastepstwem zagubienia prawdy o czlowieku jako fundamencie niezbywalnych
praw kazdego Oznaka gasnigcia nadziei bywaja niepokojace formy tego, co moz-
na nazwaé «kulturg $mierci»’

* G. Kucharczyk, Nienawis¢ i pogarda. Dwa stulecia walki z Kosciotem, Kra-
kéw 2010, s. 52.
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tan, watpliwosci i uzasadnien. Tytut dzieta Prokopfa jednoznacznie
sugeruje, ze zostalo ono poswigcone empirycznym poszukiwaniom
koncepcji korelatywnych problemu religijnosci miodziezy. Wyda-
je sig, ze podjety przez Autora temat staje si¢ obecnie nie tylko
niezwykle aktualny i nosny, ale i w pewnym wymiarze potrzebny
1 globalny. W jego nurcie mozna umiesci¢ wiele publikacji, na cze-
le z dzielem Hansjorga Hemmingera®. Na szczegdlng uwagg zastu-
guje jednak pozycja Andreasa Prokopfa, ktory, co wypada juz teraz
podkreshc a bedzie o tym mowa w stosownej czesci omowienia
poswigconego metodologii, na podstawie badan wlasnych, opar-
tych na solidne;j 1 skrupulatnej metodologii niemieckiej stosowanej
na gruncie nauk spotecznych, wskazuje, ze mlodzi ludzie odnosza
si¢ na wiele sposobow do idei religijnych 1 tradycji chrzescijan-
skiej. Wedtug Autora, uczenie si¢ oznacza doswiadczenie czego$
nowego na podstawie czegos starego.

Tak wigc zasadniczy problem ksigzki Prokopfa skupia si¢ na
wieloaspektowej dyskusji nad prymatem tradycji 1 osobistego do-
swiadczenia w nauczaniu poj¢c¢ religijnych, takich jak: religia, re-
ligijnos¢ czy wiara (s. 19-59). Celem podjgtego przez Autora ba-
dania jest zarowno empiryczne, jak 1 koncepcyjne zainteresowanie
si¢ wychowaniem religijnym. Uzasadnienie badania empirycznego
mozna okresli¢ nastgpujaco: na potrzeby jakosciowe badania zo-
stal wykorzystany projekt, ktory opiera si¢ na ugruntowane;j teorii
ukierunkowanej na dziatania metody empirycznej. Konstrukcja zas
opiera si¢ na danej kwestii, ktora jest omawiana metodologicznie
poprzez szczegolowq anahzq wywiadow, co stanowi swoisty tar-
get badania. W czgsci empirycznej pracy Autor jezykiem komu-
nikatywnym i zarazem ciekawym opisuje 1 odkrywa religijnos¢
mtodych ludzi. W szczegolnosci jest to analiza pytan dotyczacych
religii i wiary nastolatkow, z ktérych korzystaja w opisie czlowie-
ka jako obrazu Bozego (niem. Gottesbild): koncepcje deistyczne,
konstruktywne, teistyczne, antropomorficzne (s. 235-237). W pracy
skuplono sie na nastepujacych pojeciach kluczowych: (1) religij-
nos$¢, wyznanie, przekonania — skoro glownym przedmiotem badan
emplrycznych jest religijno$¢ miodziezy, to religig, ktora posiada
osobisty charakter, rozumie si¢ jako subiektywna interpretacj¢ in-

* H. Hemminger, Grundwissen Religionspsychologie. Ein Handbuch fiir Stu-
dium und Praxis, Freiburg 2003.
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dywidualnych przekonan; (2) tradycja i doswiadczenie — przed-
miotem dyskusji naukowej koncepcji zjawiska religii sa zarwno
perspektywy materialne jak i funkcjonalne. W plerwszym obsza-
rze szczegdlnie dowartosciowana jest tradycja religijna, zas w dru-

gim wymiar doswiadczenia; (3) korelacja — w kontekscie ksiazki
Prokopfa termin ten nalezy wywodzi¢ z teologii systematyczne;j.
W ciagu minionego stulecia stalo si¢ teologicznie konieczne, aby
zycie 1 doswiadczenia ludzi pozostawaly w zwiazku z tradycyjnymi
deklaracjami teologicznymi; (4) semantycznosc¢ i sktadniowos¢ —
konieczne jest zbadanie, w jaki sposob mlodziez komunikuje, gdy
omawia kwestie religijne, okreslone tradycje kulturowe w potacze-
niu z ich zasadami (tzw. zasady sktadniowe) i religijnym znacze-
niem (tzw. semantyka pojgciowo-frazeologiczna).

W kontekscie powyzszych sformulowan smialo mozna po-
wiedzie¢, ze odniesienie do nauki religijnej zaproponowane przez
Andreasa Prokopfa oznacza przecigcie (styczng) doswiadczenia
tradycyjnego i aktualnego, tradycji chrzescijanskiej 1 $wiata sensu-
alnego. Stad tez Czytelnik spotka si¢ z propozycja, ze aby stworzy¢
]akls most pomigdzy biegunami ,,wczoraj” 1,,dzi§”, trzeba zintegro-
wac z pedagogika religii pierwotnie systemowo-teologiczng zasadg
korelacji. Wlasnie korelaCJa zdaniem Prokopfa, oznacza wzajemne
odkrywanie systeméw symbolicznych 1 aspektéw doswiadczenia
antropologicznego. Pod znakiem zapytania stoi nastgpujaca kwe-
stia: czy powstata w ten sposob dydaktyka korelacyjna osiagneta
juz swoj kres (spetnienie), jako ze doswiadczenia codzienne i tra-
dycja chrzescijanska nie daja si¢ do siebie odniesé (z soba skorelo-
wac) lub czy tez dotychczasowa struktura zasady korelacyjnej sama
musi zosta¢ zreformowana? Zasadniczym watkiem poszukiwan
Autora jest tym samym: czy mozliwa jest reforma pedagogiki ko-
relacyjnej, jesli doswiadczenie i tradycja maja by¢ rozumiane, nie
jako bedace do polaczenia bieguny, lecz jako wzajemnie splecmne
religijne modele heurystyczne (wzorce interpretacyjne)? Chodzi
tutaj o taka dydaktyke korelacyjna, ktora w doswiadczeniu ucza-
cych odkryje juz ,,skorelowane” tradycje, aby w ogdle umozliwi¢
religijng komunikacje, ktora nie bedzie traktowana jako , kulturowa
anomalia” (niem. Kulturelle Anomalie).

W strukturze pracy Andreas Prokopf wyszczegolnia trzy za-
sadnicze czgsci, ktére zostaly poprzedzone stosownym wprowa-
dzeniem, postawieniem problemu i przejrzystym ukazaniem celu
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podjetych badan. Pierwsza cz¢s¢ ksigzki ukazuje kontekst religij-
no-pedagoglczny analizowanego zagadnienia religijnosci mlodzie-
zy, za$ cz¢sc 1l to swoiste poszukiwania badawcze z precyzyjnym
1 przemyslanym wyszczegoélnieniem 1ndyw1dualnych przypadkow
(20 osob). Zwienczeniem podjetych analiz jest czgs¢ 111, w ktore;
Autor ukazuje aktualna sytuacj¢ pedagogiki religii, formulujag przy
tym konkretne postulaty, przede wszystkim szanse semiotyczne:
semantyczne, syntaktyczne i pragmatyczne (s. 250-255), wérod
ktorych wyroznione miejsce zajmuje dualizm religijny w procesie
formacji, korelacja semiotyczna (s. 243-246) czy wreszcie kore-
lacja dydaktyczna (s. 258-261). Podziw Czytelnika niewatpliwie
wzbudza solidnos¢ metodologiczna, cho¢ dla oséb preferujacych
inne rozwiazania, krétkie sformutowania poszczegolnych punktow
1 podpunktow, czesto w postaci jednego wyrazu (pojecia), jak row-
niez zbytnia atomizacja problemu, mocno rzucajaca si¢ w oczy np.
w spisie tresci, moze trochg irytowac. Niemniej, Autor przygotowat
rzetelng pron diagnozy aktualnej sytuacji religijnosci mtodziezy
niemieckiej. W pelni uzasadnione Jest tutaj podejscie synchronicz-
ne (hermeneutyczny postulat Sitz im Leben), jak i1 diachroniczne
(historyczne), tak bardzo widoczne w ukazaniu relacji migdzy tra-
dycja rehgljnq a doswiadczeniem, socjologia religii a teologia, czy
tez w omowieniu wytaniajacych si¢ z nich modeli nauczania. To
oczywiscie w pelni uzasadnione 1 potrzebne chronologiczne przej-
scie od genezy korelacji dydaktyki do modeli dydaktycznych.
Powyzsze przesiankl upowazniajg do stwierdzenia, ze pozycja
Andreasa Prokopfa miesci si¢ w nurcie literatury typowe) z zakresu
pedagogiki religii. Takie poj¢cia jak religia, wychowanie religijne
czy pedagogika religii s uzywane w ré6znym znaczeniu i jedynie
w okreslonym kontekscie spoieczno -kulturowym otrzymuja swo-
ja ostateczna (konkretng) tozsamos$¢. Pedagogika religii jest przez
Autora pojmowana jako dyscyplina teologiczno-pedagogiczna, ktd-
ra bada wychowanie religijne i nauczanie religii. W takim ujeciu
wymiar religijny opiera si¢ na fundamencie wymiaru ludzkiego
1 przekracza go w kierunku wiary. Mozna w tym miejscu odnoto-
wac, ze z punktu widzenia katechetyki i katechezy, wychowanie
rellgljne i nauczanie religii uwaza si¢ za prekatechezg¢®. Tak, jak

4 Por. Stownik katechetyczny, red. ]. Gevaert, K. Misiaszek, Warszawa 2007,
s. 706.
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Andreas Prokopf mowi o nauczaniu religii, tak katechetyka (kate-
cheza) postuluje przede wszystkim zasade wtajemniczenia chrze-
scuanskmgo (inicjacj¢ wiary). Celem tak przygotowanego projektu
jest powazne potraktowanie metody korelacyjne;j i przyczynek do
realizacji szeroko akceptowalnej pedagogiki religii. By to osiagnag,
Autor uwzglednil bogactwo teorii z zakresu nauk spotecznych (np.
teoria abdukcji) 1 metodologii (empiryczne kombinacje metod jako-
sciowych). W szczegdlnosci, ksiazka Prokopfa nakierowana jest na
badanie i analiz¢ zespotu znakow (semantycznego zaplecza), jakim
postuguje si¢ (dysponuje) miodziez odnoszac si¢ do doswiadcze-
nia religijnego. Andreas Prokopf, na podstawie przeprowadzonych
badan, z duzym powodzeniem wskazuje Czytelnikowi, ze to, co
mlodziez rozumie jako tradycj¢ chrzescijanska jest dla niej w wielu
przypadkach pewnego rodzaju negatywem: ,,Dla Benjamina religia
ma trochg¢ wspolnego z Bogiem 1 wiara, ale nie z Kosciotem ka-
tolickim” (s. 170), ,,Kosci6t katolicki to sekta, ktorej chodzi tylko
0 plenlqdze” (s. 171), ,,Kosciot jako instytucja nie odgrywa juz
zadnej roli” (s. 167). Zupetnie skrajny 1 niczym nieuzasadniony,
oszczerczy 1 prowokujacy, wydaje si¢ sad Janine: ,,Kosciotl kato-
licki to «organizacja przestepcza»” — niem. verbrecherische Orga-
nisation (s. 159). W obliczu pigtrzacych si¢ oskarzen kierowanych
pod adresem Kosciota, Autor ksiazki dostrzega pewne mozliwosci,
w jaki sposob tradycyjne chrzescijanstwo moze nawiazywac do
Swiata i zycia mlodych ludzi. Edukacja religijna, pojmowana jako
dyscyplina teologiczna, jest przez Prokopfa odbierana jako pojecie
zrozumiate dla mlodziezy, a to oznacza, ze uczniowie bgda zdolni
do rozpoznawama 1 interpretacji religii. Wigcej, beda w stanie opi-
sa¢ wiarg 1 ponosi¢ za nig odpowiedzialnos¢. To jednak tylko jedna
strona medalu. Edukacja religijna jako czgs¢ 1 wspoldziedziczka
chrzescijanskiej tradycji jest sSwiadoma indywidualnego 1 niepo-
wtarzalnego rozwoju dialogu pomi¢dzy Bogiem a poszczegdlnymi
ludzmi.

Badania empiryczne potwierdzaja, ze religia ma dla mlodziezy
duze znaczenie. Nalezy Jednak zauwazy¢, ze religijnos¢ mtodych
ludzi posiada szerszy aspekt niz chodzenie do kosciota. Z przepro-
wadzonych badan wynika, ze 90% Niemcow wierzy w Boga, ale
tylko 16% uczg¢szcza do kosciota. Udokumentowane empirycznie
przez Prokopfa zastosowanie funkcjonalnej koncepcji religii su-
geruje, ze obecnie religijnos¢ jednostki nie zbiega si¢ z tradycyjna
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religijnoscia zinstytucjonalizowana. W szkolne;j rzeczywistosci na-
uka rehgu moze odgrywac kluczowa rolg, ale oprocz tradycyjnych
wierzen nalezy przedstawiac wspolczesny sposob artykulacji religii
wsrod mlodych ludzi. W przeciwienstwie do religijnosci indywidu-
alnej 1 religii instytucjonalnej, w doswiadczeniach mtodych ludzi
coraz powszechniejsze staje si¢, ze zaczynaja dominowaé subiek-
tywne i autobiograficzne kwestie religii. Obok lub czasami zamiast
tradycji religijnych pojawia si¢ religia subiektywna, wspierana
przez osobiste do§wiadczenia poszczegolnych jednostek. Tak wigc
istota religii, wiara w osobowego Boga, w sil¢ wyzsza lub kosmos,
cho¢ dla wielu nastolatkéw ma znaczenie wartosciujace i motywu-
jace to niestety jest to przede wszystkim charakter drugoplanowy:
zawsze z boku. Jednoczesnie, paradoksalnie wielu miodych ludzi
nadal wspiera swoje wewnetrzne dazenie do Kosciota — chodzi
glownie o sakramenty i parasakramenty, gtownie o malzenstwo,
chrzest czy pogrzeb. Na tym tle w pracy zostal umieszczony dys-
kurs pozycjonowania miodziezy migdzy subiektywnoscia a trady-
cjami religijnymi. Ksiazka Prokopfa moze wigc przyczyni¢ si¢ do
znaczacego rozwoju dyskursu o koncepcji edukacji rellgljnej

Na marginesie trzeba powiedzie¢, ze punktem wyjscia polemiki
o edukacji religijnej bylo zaré6wno korzystanie z jej dotychczaso-
wego dorobku, jak 1 autentyczne pragnienie komunikowania sig
z mtodym pokolenlem Tak wigc edukacja religijna w ostatnich
latach, szczegolnie w kontek$cie nauczania zwiazanego w znacz-
nym stopmu z wiara, podjeta badania, w wyniku ktorych codzienne
zycie uczniow stalo si¢ bardziej przejrzyste. Trzeba jednak dodac,
ze jest to dos¢ problematyczne, o czym swiadcza, pokazane przez
Andreasa Prokopfa, trzy idealne typy w korelacji z pytaniami dy-
daktycznymi. Kazda z tych pozycji odzwierciedla wniosek stuzacy
sformutowaniu konkretnej koncepcji: Pytanie 1: Czy zbytnie (po-
stqpu_] ace) nastawienie na zyczenia i pomysty mlodziezy w kontek-
Scie ich prywatne;j religijnosci nie spowoduje rozdzwigku 1 wytomu
w mediacji autentycznej tradycji chrzescijanskiej? Pytanie 2: Czy
odniesienia dla zycia §wiata, a nie codzienne Zycie nastolatkow
daje trwale alibi, aby kontynuowac odpowiednie tradycje? Pytanie
3: Czy mozemy wyobrazi¢ sobie dzi$§ nauczanie religii w trybie,
ktory zaktada podstawowy rozdzwigk migdzy religijnoscia mio-
dziezy a tradycyjnym chrzescijanstwem?
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Mimo pojawiajacych su; licznych rozbieznosci i kontrowersp
Autor przekonuje, ze zaréwno tradycyjne, jak i empiryczne pro-
porcje sa w duzej mierze poza sporem, w jakim stopniu obejmuja
swym zakresem ksztalcenie podczas pracy na lekcji religii. Kontro-
wersyjne jest jednak, czy w ogdle nalezy podkresla¢ roznice mig-
dzy chrzedcijanska tradycja a jej doSwiadczeniem, odniesieniami
lub oznakowaniem. Okazuje si¢, ze im wigcej wiadomo o religijno-
Sci mtodziezy, tym lepiej moga by¢ tworzone zarwno wymagania
teologiczne, jak i pedagogiczne. Zadanie to nie jest tatwe, gdyz,
jak stusznie przekonuje Prokopf, dzi$ coraz trudniej Zy¢, nie majac
pewnosci, wartosci zasadniczych, do ktérych mozna si¢ odnies¢
(aksjologia). Wspolczesny cztowiek wystawiony jest na wielka
probe wiary, gdy w bgben neopoganstwa bija propagatorzy nowej
mody sekularyzacji, pluralizmu i prywatyzacp religii (s. 21-23).
Duzym wsparciem dla Autora moga by¢ rowniez slowa papieza
Benedykta XVI: ,,Czyz patrzac na wspolczesne dzieje nie przycho-
dzi nam stwierdzi¢, ze nie uda si¢ stworzy¢ pozytywnego porzadku
swiata tam, gdzie d21czejq dusze?™.

Reasumu]qc powyzsza recenzje-omowienie ksigzki Andreasa
Prokopfa nalezy raz jeszcze podkresli¢, ze religijne wyobrazema
mlodziezy, pomimo licznych negatywnych zjawisk, w réznora-
ki sposob odnosza si¢ do chrzescijanskie) tradycji. Jednak to, co
nastolatkowie rozumieja pod pojgciem tradycji chrzescij ansklej,
w wielu przypadkach przedstawia si¢ jako pewien rodzaj negaty-
wu (niem. Art Negativfolie), od ktérego zdecydowanie odcina si¢
ich religijnos¢. Autor tej ciekawej i wyjatkowej publikacji wska-
zuje ogromna szansg 1 potrzebg nawigzania w nauczaniu religii do
zycia nastolatkow: nalezy przede wszystkim uwzgledni¢ bogac-
two znakow 1 symboli chrzescijanstwa. Propozycja Prokopfa jest
wigc nie tylko empiryczna i religijno-pedagogiczna, ale rowniez
koncepcyjna fascynacja tematem religijnosci miodziezy. Poprzez
postrzeganie religijnosci nastolatkéw na pozmmle empirycznym,
Autor bada, w Jakl sposob mlodziez wyjasnia (nazywa) spotka-
nia z rehglao jak rowniez przezywa swoje osobiste do§wiadczenia.
Prokopf pyta na poziomie religijno-pedagogiczno-koncepcyjnym,
czy owa dydaktyczna zasada korelacji jest skuteczna i moze by¢

> Benedykt XVI, Encyklika o nadziei chrzescijanskiej Spe Salvi, Rzym 2007,
s. 15.
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zastosowana w kontekscie dzisiejszego nauczania religii oraz czy
rowniez mozna przez to wesprzec konspekty korelatywnej dydak-
tyki, to znaczy traktowac tak samo doswiadczenie oraz tradycjg.
Podczas wspomnianego na poczatku pierwszego polsko-nie-
mieckiego Kongresu Pedagogiki Religii Profesor Ralpf Sauer
z Universitdt Vechta swoje Pytania o Boga zakonczyl trafnym
sformutowaniem, ktére moze stanowic rdwnie cenne zwienczenie
badan, analiz i wnioskéw Andreasa Prokopfa: ,,Jesli pominie sig
odniesienie do transcendentnej relacji, jaka zachodzi pomigdzy
Bogiem a czlowiekiem, pytanie o Boga traci swéj fundamental-
ny charakter i specyﬁcznle chrzescijafiski wymiar. To oczywi-
scie powrot do ewangelicznego postulatu Jezusa: ,,Nikt nie przy-
szywa do starego ubrania jako laty tego, co oderwie od nowego;
W przeciwnym razie 1 nowe podrze, i1ata z nowego nie nada si¢ do
starego. Nikt tez mtodego wina nie wlewa do starych bukiakow;
w przeciwnym razie mtode wino rozerwie buklaki i samo wyciek-
nie, 1 buklaki si¢ zepsuja. Lecz mlode wino nalezy la¢ do nowych
buktakow. Kto si¢ napit starego wina, nie chce potem mlodego —
mowi1 bowiem: «Stare jest lepsze»”(Lk 5, 36-39). Tak wigc stowo
1 Swiat pojec to przestrzen wielkiego zmagania o dydaktycznq ko-
relacj¢ semiotyczng Tradycji 1 wspotczesnosci, ,,wezoraj” 1 ,,dzis”,
a ostatecznie to pochylanie si¢ nad konkretnym (1ndyW1dualnym)
cztowiekiem 1 jego przysztoscia.

Ks. Wojciech Cichosz

® R. Sauer, Die Gottesfmfe, w: Abstracts. 1. deutsch-polnischer Kongress
der Religionspidagogik: Aktuelle Forschungsschwerpunkte in der polnischen und
deutschen Religionspidagogik, red. C. Rogowski, Allenstein 2010, s. 64-65.
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