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Ks. Ignacy Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i po-
nowoczesnosci, Sandomierz 2010.

Przystgpujac do lektury ksiazki czytelnik jest zadziwiony naj-
pierw jej objetoscia — liczy 542 strony, a w czasie lektury, erudycja
jej Autora. Erudycja jest ogromna, przyttacza wieloscia omawia-
nych autorow, krzyzujacych sie mysli, pogladéw, kierunkéw filozo-
ficznych i systemoéw ideologicznych. Ale czy mozna bylo inaczej?
Sam tytut — Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowocze-
snosci — zaktada juz szerokie spektrum problemow tworzqcych
i okreslajacych opoke zwana nowoczesnoscia 1 ponowoczesnosma,
w ktoérych przychodzito 1 przychodzi dzis uprawiac teologi¢. No-
woczesnos¢, ponowoczesnos¢, modernizm, postmodernizm — te
okreslenia nie tylko ze wystgpuja prawie na kazdej stronie ksigzki,
ale sa tez opisane jako zjawiska-prady duchowe, niosace niemate
wyzwania dla teologii i Kosciota, w obecnym czasie 1 na przy-
szlosc.

Zrozumienie tresci 1 problematyki ksigzki wymaga umiesz-
czenia jej w kontekscie, ktéry Pawel VI nazwat dramatem naszych
czasOw'. Tym dramatem dla papieza jest rozejscie sig, a w efekcie
tego rozdzwick migdzy wiarg a kultura. Ow rozdzwigk zaczat ist-
nie¢ od osiemnastego wieku, a dzi$ przychodzi nam w nim istnie¢,
by nie powiedzie¢ uczestniczyc.

Tresci tego dramatu, ktére zostaly w ksiazce nazwane zawito-
sciami kultury (s. 52) opisuje Autor w pierwszych trzech rozdzia-
tach. Oto ludziom oswiecenia i jego spadkobiercom, tradycyjna

! Pawel VI, Adhoratacja Evangelii nuntiandi, nr 20, ,Wiadomosci Archidie-
cezjalne Warszawskie”, 1976, nr 20.
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wiara chrzescijanska (wszelka religia) zaczela si¢ jawic jako zabo-
bon. Chrzescuanstwo zyskalo status $wiatopogladu, jednej z ide-
ologii, nauka zas stata si¢ arbitrem prawdz1w0501 Jedynie nauka,
w mysleniu ludzi, tamtych czaséw, rowniez i dzisiaj, dostarcza
pewnej i bezplecznej prawdy o swiecie 1 czlowieku. Tylko nauka
opisuje prawdziwie przestrzen publiczng, wiara odchodzi na wy-
gnanie. Stowo ,,naukowy” stato su; synonimem stOw prawdziwy,
rzeczywisty, pewny. Z czasem wiar¢ w nauke, wiar¢ w technike,
wiar¢ w tworcza moc czlowieka, zaczg¢to nazywac nowa reli-
gia — religig ziemi. Od tego momentu czlowiek juz nie pyta Boga,
jak zmienia¢ swiat, gdyz sam zaczal go zmienia¢, bedac odpowie-
dzialny jedynie sam przed soba. Z tak poj¢tej rehgn ziemi wyrost
wspolczesny ateizm.

Metodologicznie, 6w proces rozejscia si¢ wiary 1 kultury, Autor
ogranicza jedynie do kultury europejskiej, ukazujac jednoczesnie,
ze decydujacy wpltyw na jej aktualny ksztalt w Europie wywar-
to Oswiecenie, a wlasciwie oswiecenia, ktore wychodzily z rene-
sansowe] wizji Swiata i1 cztowieka, 1 w rézny sposob, w réznych
krajach Europy gloszac swoje tezy, ksztaltowaly nowa mental-
nos¢ w wymiarze spotecznym. Nowa mentalno$¢ zas prowadzita
do glebokich przemian politycznych, gospodarczych, spotecznych
1 obyczajowych.

Logika Oswiecenia zdawala si¢ przekonywac, ze odkryty i wy-
niesiony do najwyzszej kategorii rozum, rozumiany jako autory-
tet rozstrzygajacy o wszystkim, tak wiele odkrywajacy w naukach
szczegétowych, pozostame juz, Jako tak1, najwyzszym autorytetem
W nowym wymiarze tworzacej si¢ h1stor11 Wiek XIX przeciez
odkryt tez nowy wymiar wszystkiego, co istnieje — wymiar czasu,
a wigc cigglego stawania si¢, przemian 1 dojrzewania — ewolucje,
ktorej logika zostal wyrazona w ideologii ewolucjonizmu. Tym-
czasem, to wlasnie w nurcie nowych czaséw, w historii nowych
ludzkich dziejow, zaczeto mowic o pluralizmie myslenia, wol-
nosci, nawet samego czasu, sekularyzacji, instytucji, rozumienia
relatyw1zmu 1 tolerancji. W takiej to aurze pluralizmu katego-
rii poznania i moralnosci, socjologia, uwazana w XIX w. przez
A. Comte’a za krolowa nauk zaczgla szukad, przez analizy przy-
czyn, perspektyw dynamiki proceséw spoiecznych. Swiadomos¢
wielosci wszystkiego, a w wielosci braku jednego autorytetu roz-
strzygajacego o wszystkim, stato si¢ poczatkiem ponowoczesno-
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sci, ktora zaczeta mowié z doswiadczenia, potwierdzonego przez
socjologig, ze skoficzyla sig¢ era monistycznej koncepcji rozumu
1 wszelkich kategorii ksztaltujacych oraz okreslajacych jednoznacz-
nie Swiadomos¢ cztowieka 1 wymiar spoleczny zycia. W takiej
to sytuacji pluralizmu — wielosci wszelkich kategorii, zwlaszcza
w wielkim pluralizmie racjonalnosci — znalazia si¢ teologia, kto-
rej nie bylo tatwo odnalez¢ tozsamos¢ odbiorcy, jak 1 same;j siebie
W Swiecie ponowoczesnym.

To wlasnie rozdzial czwarty ksiazki — Filozofia ponowoczesna
i teologia w dialogu — poswigca Autor przemianom 1 tendencjom
filozofii ponowoczesnej, jak tez teologii, ktora ze swej istoty nasta-
wiona jest na filozofig, wigcej, umieszcza ja w swej wewngtrznej
strukturze (s.313-440) To prawda, filozofia ponowoczesna nie wy-
czerpujac bogactwa wspolczesnej mysli filozoficzne;j, jest jednak
przykladem postawy, sposobu myslenia ludzi wspotczesnych. Lek-
tura tego rozdzialu przekonuje, ze dzis istnieje wiele filozofii, ale
kazda z nich wie za malo, by by¢ jedyna. Jej wielos¢ stanowi pro-
blem dla teologii. WIQCC_], filozoficzne myslenie w ponowoczesno-
sci czesto odwohuje si¢ do dziedzictwa marksizmu, freudyzmu, nie-
tzscheanizmu, strukturalizmu i filozofii jezyka. Wielosé mysli, do
ktorej odwotuje si¢ myslenie ponowoczesne, sprawia, ze filozofia
staje si¢ dzietem, ktore trzeba nazwa¢ doktrynalnym eklektyzmem,
zawierajacym w sobie ideologiczno-aksjologiczng pustke. Skoro
filozofia ponowoczesna zarzuca klasycznej filozofii racjonalizm
1 probg odkrycia natury rzeczy — Swiata, cztowieka i Boga 1 uznaje
to za marnowanie sit tworczych czlow1eka gdyz niemozliwe jest
odnalezienie obiektywne), trwalej prawdy, to nie sposob nie zapy-
ta¢: Czy mozliwy jest dialog z teologia? Autor jest Swiadom tego
problemu. Dlatego zaktada tu jedynie pewien jej — teologii — szkic,
ktorego istotq jest tak potrzebna Jednosc a ktora powinna wnies¢
wlasnie teologia w ponowoczesnos¢. Czy jednak jest mozliwa ta
jednos¢ bez klasycznej metafizyki? Wydaje sig, Ze na miejsce me-
tafizyki bytu — klasycznej 1 w miejsce dotychczasowych jej modeli,
w ideologiczno-aksjologicznej pustce, trzeba wypracowac metaﬁ-
zyke sensu, ktora przeciez opiera si¢ na metafizyce bytu. A wyraz
temu daje Autor w powracajacych ciagle omowieniach 1 szkicach
antropologiczno-transcendentalnej teologii Rahnera.

Ostatni rozdziat ksigzki — O nowy ksztait teologii — ukazuje nie
tylko potrzebg odnowy jezyka teologii (s. 441- 532), ale potrzebeg
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nowego myslenia, dzigki ktéremu teologia odnajdzie swoje nalezy-
te miejsce — miejsce w stuzbie wiary i kultury, a wigc jednoczenia
tych wielkich wartosci, o rozej$ciu ktorych moéwit papiez Pawetl VI2.

W sytuacji rozejscia, w nowoczesnosci 1 ponowoczesnosci, poja-
wily si¢ nowe wezwania. Sa to, zdaniem Autora, rosnace problemy
znaczenia jezyka. Dlatego potrzeba w tej sytuacji, jak pisze Autor,
zwrocic sig¢, w strong paradoksu i mitu. Paradoks wskazuje na ab-
solutnq ta_]emmcq Boga, ktore) zaden jezyk nie moze w pelni wy-
razi¢. Mit zas, a szczegolnie mit zydowsko-chrzescijanski, stawia
w centrum uwagi egzystencjalne powiazanie czlowieka z Boglem

To wlasnie ono winno sta¢ si¢ przedmiotem analizy w ramach dia-
logicznej filozofii 1 teologii. Wydobyte przez analizg tresci mitéw,
egzystencjalne powigzanie czlowieka z Bogiem, moze wskazywaé,
zdaniem Autora, na konieczne nakierowanie czlowieka na Boga —
na jego zaleznos¢ od Niego.

Szkoda, ze Autor widzac koniecznos$é zainteresowania sie
»NOWa mltologl , odwolujac si¢ do réznych autorow opisujacych
rozumienie mitu, niec wspomina ani razu wielkiego fenomenolo-
ga religii 1 tworcy wlasciwego pojecia i rozumienia mitu — Mir-
cei Eliadego. To nie Bultmann, to nie Levi-Strauss dali nam nowe
rozumienia mitu, uczynit to Eliade. On wskazat w XX w. na
wielkie opowiadania ludzkosci 1 nauczyl w drobiazgowych anali-
zach odnajdywac ich ﬁlozoﬁfg warunkujaca porzadek (illud tempus)
1 wskazujaca orientacje w swiecie (in illo tempore). On tez wskazal
— Eliade - jak powstajg i funkcjonuja mity we wspéiczesnej spote-
czenstwach i1 ludzkich wspélnotach.

Paradoks i mit, w rozwoju mys$li na temat nowego ksztaltu
teologii, to poczatek refleksji, ktoéra Autor rozwija dalej w takich
tematach jak: metaforyka a teologia, teologia narracyjna, dramat
a symbol (s. 455- 467) W sytuacji okre§lanej jako nowoczesnos¢
i ponowoczesnos$¢, teologia ma sig sta¢ antropologia, czyli teolo-
g1 pytajaca o adresata swego przestania, pytajaca o czlowieka
Zyjacego tu i teraz, w konkretnej, stale zmieniajacej si¢ sytuacji
egzystencjalne;.

Tymczasem w dramacie rozej$cia si¢ kultury i wiary?, teologia
broniac tresci wiary, zwlaszcza przed modernizmem katolickim,

? Adhortacja Evangelii nuntiandi, dz. cyt., nr 20
> Wyrazenie Pawla VI. Zob. Adhoratacja Evangelii nuntiandi, dz. cyt. nr 20
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wedle stow Piusa IX, a potem jeszcze Piusa XII, miata ukazy-
wac, jak zdefiniowana przez Kosciot doktryna zawiera si¢ w na-
stqujqcych zrodlach: Pismo Sw1qte Ojcowie Kosciola, nauczanie
Kosciotla 1 papiezy. Teologia winna by¢ $ledzeniem tajemnic wiary
1 gromadzemem ich w jednos¢ — a wigc miata ukazac tresci wia-
— wykladajac i interpretujac ja*. Wystarczy wziaé podreczniki
klasycznej teologii (tak zwanej teologii szkolnej) od drugiej po-
towy XIX az do drugiej polowy XX w., by si¢ przekonac jak byla
ona daleka od myslenia kategoriami kultury i antropologii swoich
czasow’,
W takim to kontekscie feologii szkolnej nasz Autor pisze
o nowym ksztalcie teologii wskazujac na dwu prekursoréw po-
nowoczesnej postaci teologii: H. Urs von Balthasara i K. Rahnera
(s. 481-532). Dwaj wielcy teologowie XX w., dwa rézne punkty
1 sposoby myslema teologicznego, ale myslema w horyzoncie po-
nowoczesnosci. Balthasar proponuje myslenie teologiczne w wy-
miarze eschatologii, by ukaza¢ jej obecno$¢ w wymiarach aktualne;j
sytuacji czlowieka. Proponuje rezygnaCJQ z eschatologii esencjalne;j
na rzecz egzystencjalnej. Wigcej, przejscie od eschatologii indywi-
dualnej do eschatologii uniwersalne;j. O takiej eschatologii mozna
mowi¢ sensownie, kiedy na zycie ludzkie spojrzy sn; z perspektywy
Boga, powo}ujqcego czlowieka 1 ludzkos$¢ do przyjazni ze soba 1 do
zycia na wiecznos¢. Balthasar odchodzi od sztywnych schematow
teologicznych traktatoOw na rzecz niesystemowosci. Stad w swym
myS$leniu teologicznym sigga on do pigkna jako drogi poznania
Boga, architektury, zycia codziennego a fenomenologiczna metoda
w teologii pozwala mu spojrze¢ twdrczo na teologig¢ w aspekcie
kultury nowoczesnosci 1 ponowoczesnosci.
Z kolei K. Rahner swojg metode, zdaniem naszego Autora,
okresla mianem transcendentalnej. Pojecia tego, jak pisze Autor,
Rahner nie zapozycza od Kanta, jak wielu sadzi, nie sugeruje ono

* Pius IX, Inter gravissimas, 28 octob. 1870, Acta, t. I, s. 260; Pius XII, Hu-
mani generis, Acta Apostlicae Sedis, t. XXXXII, 2 sept. 1950 nr 11, s. 568-569.

> Zob. cho¢by: D. Palmieri, S], Tractatus de Deo creante et elevante, Romae
1878; Ch. Pesch SJ, Tractatus dogmatici, Friburgi Brisgiviae 1895; B. Beraza, Truic-
tatus de Deo creante, Bilbao 1921; Ch. Boyer, De Deo creante et elevante. Synopsis
scholastica, Romae 1929; R. Garrigou-Lagrange, De Deo triiio ¢t creatore. Co-
mentarius in Surnmam Theologicam S. Thomas (la ¢. XXVII-CXIX), Taurini-Paris
1943.

194



RECENZJE I OPINIE

tez interpretacji tomistycznej czy heidegerowskiej. Zapozycza je od
jezuity belgijskiego J. Maréchla. Nie chodzi w tym pojeciu o byto-
wa strukturt;, ale o poznawcze mozliwosci cztowieka, pozwalajace
mu przyja¢ Jezusa Chrystusa jako ,,Zbawce absolutnego” Oczy-
wiscie, poznanie samego siebie przez poznajacy podmiot jest za-
wsze poznaniem metafizycznych struktur samego siebie. Czlowiek
moze rozpoznac siebie, w swej subiektywnej jednosci, ze zmierza
ku tajemniczej transcendencji Boga. To rozpoznanie uswiadamia
czlowiekowl, ze jest on ,,naturalnie” predestynowany do aktu wiary
w Jezusa jako Chrystusa. Odkrywajac swe otwarcie na ostatecz-
ne spelnienie — kategorialne doswiadczenie, cztowiek ma prawo
1 powinien w historii 1 tylko historii poszukiwac ,,Zbawcy absolut-
nego”’. Pojgcie to, zdaniem ks. Bokwy, niespotykane w literaturze
teologicznej, jest jednym z neologizmow niemieckiego jezuity,
petiace funkcje¢ apelatywng wzgledem ludzkiej swiadomosci. Ma
ono zachecac¢ do refleksji 1 wyzwalaé ze schematow tradycyjnego
jezyk religijnego. W histori ludzkiej znajdujemy wcielonego Boga
w Jezusie Chrystusie, ktory jest ostateczng i nieprzewyzszalng od-
powiedzig na pytanie, ktorym jest sam cziowiek.

Dwa sposoby myslenia teologicznego — odgorna Balthasara
1 oddolna Rahnera, to dwie proby zrozumienia egzystencjalnej re-
lacji miedzy Jezusem Chrystusem i czlowiekiem. W ich swietle,
chrzescijanstwo staje si¢ rodzajem intymnej mitosci, ukazanej na
dwa sposoby, ale oznaczajacej akceptacje zycia przezywanego jako
udziat w losie niepowtarzalnej historii Jezusa Chrystusa.

Swoja ksiazka — Teologia w warunkach nowoczesnosci i pono-
woczesnosci — ks. 1. Bokwa dat polskiej mysli teologlcznej Sum-
mam — to znaczy omowienie problemow nowoczesnosci 1 ponowo-
czesnosci, a w nich teologii. W swym opracowaniu Autor zdradza
wielka erudych i Zznajomos¢ omawianej problematyki, o czym
swiadczy zebrana Bibliografia i cytowana literatura w same;j pra-
Cy. Podque tej problematyki wymagato od Autora dobrej znajo-
mosci szkolnej teologii, jak tez nowych nurtéw, ktore powstawaty
w dialogu ze swa wspolczesnoscia. Autor zna jedng 1 drugg —a tu
szczegolnie mysl teologiczng Balthasara 1 Rahnera, ktorzy sg jego
mistrzami w teologii, a ktéorych mys$l przedstawiona jest jasno
i przekonywujaco jako mozliwos¢ dialogu antropologicznego z na-
sza wspolczesnoscia.
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Autor odwotujac si¢ do zasad systematycznej refleksji, po-
rzadkuje wielos¢ ,,rozsypanych mysli” nowoczesnosci i ponowo-
czesnoscl, wyjasnia terminologie, ukazujac tym samym nie tylko
mozllwosc ale koniecznos¢ dialogu teologii z ponowoczesnoscia.
Wigcej, w tresci ksigzki, zwlaszcza w ostatnim rozdziale — O nowy
ksztalt teologii — Autor jasno ukazuje, ze teologia, jesh chce spel-
ni¢ swoja misj¢ i rolg, musi by¢ w stuzbie wiary 1 kultury. Inaczej
wiara bez kultury jest martwa, a kultura bez wiary jest pusta.

Wiasnie te intelektualne postulaty pod adresem teologii sta-
nowia wielki wkilad w mysl filozoficzno-teologiczng w Polsce,
a lektura ksiazki staje si¢ niepokojacym pytaniem o jakos$¢ nasze;j,
rodzimej teologii.

Cele jakie postawil sobie Autor w swej pracy — dostarczenie
rodzaju klucza, przy pomocy ktérego mozna odczyta¢ duchowe
zawilos$ci obecnej kultury 1 refleksja nad aktualnymi i przyszly-
mi zadaniami 1 ksztaltem teologii (s. 52-53) — zostaty przez niego
w sposob jasny 1 satysfakcjonujacy zrealizowane. To prawda, ze
poglqdy 1 przemyslenla tak wielkiej plejady autorow trudno bylo
uja¢ w postac krotkiego wywodu. Sg one przeciez ciagle trwajacym
dyskursem, zapraszajacym do dialogu. Stad Autor nie wyczerpu-
je 1 nie zamyka omawianych zagadnien, raczej wskazuje kierunek
badan i poszukiwan. Proponuje pew1en styl myslenia o naszej kul-
turze i teologii. A te dwie wartosci — drogi przecinaja i spotykaja
si¢, jak pisze Autor, w ludzkim podmiocie — w czlowieku (s. 53).

Cho¢ Autor nie wspomina wprost, ze nie istnieje teologia bez
filozofowania w niej, to jego analizy tresci teologiczno-filozoficz-
nych i kulturowych, rozumiane w szerokim zakresie, jasno wskazu-
ja, ze podstawowg potrzeba antropologii wspolczesne_] jest potrzeba
sensu istnienia, czyli metafizyka sensu. Na to wskazuja, kazdy na
SWOj sposob Balthasar i Rahner. To wiaénie potrzeba sensu istnie-
nia, na rézny sposob odkrywana i ubogacona przemyslen1am1 Au-
tora, staje si¢ dla niego praeambulum fidei, pozwalajacym mowic
sensownie wspdtczesnemu czlowiekowi o zbawieniu przyniesio-
nym przez Jezusa Chrystusa. Ksigzka ks. . Bokwy bedzie zrodiem
w Polskiej mysli teologicznej dla innych opracowan

Lektura budzi tez uwagi krytyczne na temat pracy. I tak, ksigzce
brakuje dobrego, w starym metodologicznym stylu Wprowadze-
nia. Wstep, napisany przez Autora, liczy trzy strony, na 542 stron
ksiazki, to za mato. W tresci ksiazki mamy setki nazwisk autorow
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tworzapych 1 opisujacych myslenie nowoczesnosci i ponowocze-
snosci, wielka liczbe nazwisk teologow scierajace si¢ poglady,
opisane proby dialogu. Czytelnik nie wie, dlaczego wiasnie te na-
zwiska 1 te poglady ukazuje Autor. Oczyw1s01e Autor zaznacza,
ze odwotuje si¢ gtdwnie do literatury niemieckojgzycznej, gdyz
Oswiecenie rodzito si¢ przewaznie na terenach j¢zyka niemieckie-
go 1 francuskiego — nie pisze juz, czy i ze, odwoluje si¢ tez do
tworcow jezyka francuskiego (s. 53). Czasem tez, w te] wielosci
autorow 1 ich pogladow, gubi si¢ przy lekturze ich gléwny watek.
Ale budzi si¢ pytanie: Czy mozna bylo inaczej przedstawic to, co
samo w sobie jest tak mato czytelne?

Brakuje tez ksiazce klasycznego Zakonczenia. Jest natomiast
liczace dwie 1 pot strony streszczenie w jezyku niemieckiem — Zu-
sammenfassug. Az sig pr051 by Autor powiedzial na koncu, czy

udalo mu si¢ osiagnac zamierzone cele wspomniane w krotkim
Wstepie (s. 51-53)

Ks. Jozef Kulisz SJ
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