KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI

Warszawa

PRAWO NATURALNE W STARYM TESTAMENCIE?

Istnieje poglad, ze w Starym Testamencie nie ma mowy o prawie
naturalnym. Religia biblijnego Izraela byla tak bardzo skoncen-
trowana na jego wybranstwie oraz wynikajacych z niego zobowigza-
niach 1 przywilejach, ze nie zajmowano si¢ statusem innych ludow
1 narodoéw (goim), ani ustalaniem norm i zasad etycznych obowiazu-
jacych wszystkich ludzi. Celem starotestamentowej wiary i poboznosci
— nie znajacej dychotomii migdzy tym, co ,,$wiete”, a tym, co ,,$wiec-
kie” — bylo ,,uswigcenie” Izraela, rozumiane 1 przezywane jako separa-
cja od innych 1 taki sposob zycia, ktory mial wyraziscie potwierdzac
przynaleznos$¢ do ludu Bozego wybrania. Mimo to Izraelici nie mogli
skupia¢ si¢ wylacznie na sobie, musieli bowiem stale odnosi¢ si¢ do
swych sasiadow, co oznaczalo koniecznos¢ zastanawiania si¢ nad ich
powinno$ciami 1 uprawnieniami w relacji do Boga, samych siebie
1 $wiata, a takze w relacji do Izraela. Zatem wnikliwa lektura Starego
Testamentu pozwala rozpozna¢ w nim pewne intuicje prowadzace ku
koncepcji prawa naturalnego oraz motywy 1 watki, ktéore mozna
traktowac jako jego podglebie.

Prawa noachickie

Za najwyrazniejszy przejaw zrgbOow prawa naturalnego w Biblii
Hebrajskiej uznaje si¢ prawa/przykazania noachickie (hebr. micvot bnei
Noach)! Wedtug tradycji zydowskiej (bSanh. 56-60; Jad, Melachim
8,10; 10, 12) sg to prawa, ktore obowiazywaly od stworzenia czlowieka

'P L. Biberfeld, Das noachidische Urrecht, ET 3/1951, s. 348-362; E. Dietrich, Die
Religion Noahs, ihre Herkunft und ihre Bedeutung, ZRGG 1/1948, s. 301-315; Noachide
Lavs, EJ, XII, s. 1189-1191; Ph. Birnbaum, Noachian Precepts, w: Encyclopedia of Jewish
Concepts, New York 1979, s. 92-93; A. Unterman, Prawa Noachidow, w: Encyklopedia
tradvcji i legend :ydovwskich, Warszawa 1993; J. J. Petuchowski, Cl. Thoma. Leksykon
dialogu chrzescijansko-2ydowskiego, Warszawa 1995, s. 220-222; S. C. Reif, Noachide laws,
w: E. Kessler, N. Wenborn, A Dictionary of Jewish-Christian Relations, Cambridge 2005,
s. 319;: W Chrostowski, Noachickie przykazania, w: Encyklopedia Katolicka, t. 13, Lublin
2009, szp. 1337-1338.
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do nadania Izraelowi Tory na Synaju, natomiast po darze Tory
obowiazuja wszystkich ludzi nieb¢dacych wyznawcami judaizmu. Pra-
wa noachickie wyznaczaly zasady moralnosci patriarchéw i matriar-
chin (zob. Rdz 12-50) jako praprzodkow Izraela. Egzegetyczna trady-
cja zydowska, siggajaca starozytno$ci (Beresit Rabba 34; bSanh. 56a),
lecz o jeszcze starszym, bo przedchrzescijanskim rodowodzie, wywodzi
prawa noachickie z przykazania Bozego skierowanego do Adama (zob.
Rdz 2, 16), a nastgpnie do Noego (zob. Rdz 9, 3-6). W jednym i drugim
chodzi o postuszenstwo wobec Boga jako fundament trwalych i przy-
jaznych z Nim wigzi, zapewniajacych czlowiekowi szczescie 1 pomysl-
nosc.

Adam’ otrzymal pierwsze przykazanie jako nowy przejaw Bozej
laskawosci 1 blogostawienstwa. Dar tego przykazania zaklada jego
rozumno$¢ 1 wolnos¢. Rozumno$¢ to ,,zdolnos¢ 1 obowiazek poznania
1 zrozumienia $wiata stworzonego”, natomiast wolno$¢ ,,implikuje
zdolnos¢ 1 obowiazek decydowania, oraz odpowiedzialnos$¢ za podjgte
decyzje (zob. Rdz 2)”® Pierwsze przykazaniec ma cze$¢ pozytywna,
podkreslajaca ogrom Bozej dobroci, a takze czgs¢ negatywna, ktorej
celem jest uchronienie czlowieka przed tym, co mu $miertelnie zagraza*
Jest to wigc w pelnym tego slowa znaczeniu ,,przykazanie dajace zycie”
Postuszenstwo wobec niego stuzy wlasciwie pojetemu dobru czlowieka,
natomiast niepostuszenstwo $ciaga ,,Smier¢”, polegajaca na zerwaniu
przyjazni z Bogiem i zepsuciu relacji z innymi ludZzmi oraz ze swiatem.

Przykazanie jako dar dla Adama jest darem Bozym dla calej
ludzkosci, ktora wywodzi si¢ od Adama, z czego wniosek, ze wszyscy
ludzie sa zdolni do poprawnej koncepcji Boga® Takie ujgcie uzasadnia
zakaz bluznierstwa przeciw Bogu i praktykowania idolatrii. Wyrazenie
»przykaza¢” jest rozumiane w Kkategoriach prawniczych, z czego
wnioskowano, ze kazda spolecznos$¢ jest zobowiazana do ustanowienia
sadow, ktore beda rozstrzygaly sporne kwestie. W analogiczny sposob,
oparty na regulach odwolujacych si¢ do hagadycznego sposobu upra-

A.P Ross, Creation and Blessing. A Guide to the Study and Exposition of the Book of
Genesis, Oxford 1988; M. J. Paul, Adam and Eve, w: W A. Van Gemeren (red.), New
International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, t. 4, Paternoster Press
1997, s. 982-985.

* Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postgpowania chrzes-
cijanskiego, przekl. R. Rubinkiewicz, Kielce 2009, s. 22.

*W. Chrostowski, Anatomia pokusy (Rdz 3,1-6), Przeglad Powszechny 5/1984.
s. 198-207.

* Por. komentarz do Rdz zamieszczony w: W. G. Plaut (red.), The Torah. A Modern
Commentary, Union of American Hebrew Congregations, New York 1981, s. 71.

13



KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI

wiania egzegezy przez rabindéw, wyprowadzano z ,,pierwszego przyka-
zania” trzy inne fundamentalne powinno$ci moralne, czyli zakaz
zabijania, cudzoléstwa i kradziezy. Tradycja zydowska utrzymuje
zatem, ze Adam otrzymal od Boga sze$¢ przykazan, a Noe jeszcze
jedno, siddme, dopuszczajace zabijanie zwierzat i spozywanie ich
migsa.

Noe, jako sprawiedliwy i pobozny czciciel Boga®, oddawal Mu cze$¢
przez postuszenstwo i ofiary, a takze przestrzeganie fundamentalnych
zasad moralnych. W kontekscie narracji o Noem (zob. Rdz 6,8 -9, 29),
na dlugo przed wzmianka o powolaniu Abrahama i zawarciu z nim
przymierza, pojawia si¢ okreslenie ,,przymierze” (hebr. bérit) odniesio-
ne wlasnie do Noego. Wystepuje w opowiadaniu o potopie (zob. Rdz
6,18; 9, 8-17), wyrazajac ,,darmowo$¢ Bozej inicjatywy i jej bezwarun-
kowa doniosto$¢”” Dla przymierza Boga z Noem charakterystyczny
jest wymiar kosmiczny, ,,proporcjonalny do stanu niegodziwosci i ka-
ry”® Wiasnie taki jest najblizszy kontekst praw noachickich podkres-
lajacy ich uniwersalnos¢. ,,Tablica narodéw” zamieszczona w Rdz 10
ukazuje wszystkie ludy 1 narody §wiata jako jedna wielka rodzing,
ktora jest etnicznie spokrewniona. Przestrzeganie przykazania ,,zapel-
niania ziemi” (Rdz 9, 6) przesadza o wzajemnych powiazaniach wszyst-
kich ludzi, a takze o zasadniczej jednosci calego rodzaju ludzkiego,
z ktorej wyplywaja wspolne zadania i obowigzki. Na tym tle trzeba
umiejscowi¢ wybranie i powolanie Abrahama (12, Inn.) oraz opowia-
dania o jego potomkach, patriarchach Izraela, ktore ukazuja si¢ jako
decydujacy etap w dlugich dziejach ludzkosci.

Mimo ze niemal wszystkie prawa noachickie sa wyprowadzane
z ,pierwszego przykazania”, ktore otrzymal Adam, ich nazwa wigze
je nie z Adamem, lecz z Noem. W tym miejscu znajduje wyraz specyfika
religii biblijnego Izraela. Kazde prawo musi by¢ zakorzenione w przy-
mierzu, a przed Noem przymierze nie istnialo. Wypelnianie przykazan
etycznych implikuje aspekt prawny. Dopiero przymierze Boga z Noem
zapoczatkowalo rzeczyw1stosc ktora umozliwila koncepqe; prawa.
Takie ujgcie oznacza, ze zrodiem wszelkiego prawa, a wigc 1 prawa
naturalnego, jest Bog.

® R. L. Bailey, Noah, the Person and the Story in History and Tradition, Oxford 1989;
syntetycznie (wraz z podstawowg bibliografia) zob. J. A. Lund, Noah, w: W. A. Van
Gemeren (red.), New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis...,
dz. cyt., s. 982-985.

7 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé..., dz. cyt., s. 38.

* Tamze.
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Prawa noachickie byly cz¢stym przedmiotem rozwazan komen-
tatorow zydowskich, ktorzy zgodnie upatrywali w nich powszechny
fundament moralny i rytualny dotyczacy catlej ludzkosci. Stosownie do
tego tradycja zydowska rozrdznia trzy grupy pogan’: ci, ktérzy nie
zachowuja praw noachickich (nochri), ci, ktorzy je zachowujg (ben
Noach) oraz ci, ktorzy urzedowo zadeklarowali przed sadem 2ydow-
skim, ze beda je zachowywac (ger-tosav) i dlatego otrzymali uprzywi-
lejowany status osiadlego cudzoziemca w Ziemi Swietej (Avoda Zara
64b; Majmonides, Jad, Melachim 8, 10). Wiele tekstow Starego Tes-
tamentu potwierdza, ze Izraelici wysoko cenili tych géim, ktorzy
— zwlaszcza zanueszkujac wsrod nich — przestrzegah praw noachickich.
Przestrzegajac ich, nie- Zyd21 zastuguja na miano ,sprawiedliwych
wsrod narodow s$wiata” (chasidej ummot haolam), a takze pomoc
wspolnoty zydowskiej, gdyby znalezli si¢ w potrzebie. Przestrzeganie
tych praw ma takze ukierunkowanie eschatologiczne: ci, ktérzy je
zachowuja, beda mieli udzial w przyszlym $wiecie (TosSanh 13,2).
Zdaniem czgsci rabindéw, wigkszo§¢ praw noachickich narzuca si¢
z taka oczywistoscia, ze gdyby nie zostaly zawarte w Torze, ludzie
oglosiliby je sami (bJom 67b), co klarownie zbliza 6w poglad do
koncepcji prawa naturalnego. Idac po linii laczenia genezy i natury
praw noachickich nie z Adamem, lecz z Noem oraz z zawartym przez
niego przymierzem z Bogiem, wigkszo$¢ autorytetéw zydowskich
podkresla ich nadprzyrodzone pochodzenie. To prowadzi do wniosku,
ze rowniez to, do czego czlowiek moze dojs¢ wlasnym rozumem,
ostatecznie zawdzigcza Bogu. Taki poglad przenoszono réwniez na
pozyskiwanie rozeznania i mocy duchowej niezb¢dnej do moralnego
postgpowania.

Najstarsze znane pierwowzory praw noachickich siggaja schylku
ery przedchrzescijanskiej. Znajdujemy je w apokryficznej Ksigdze
Jubileuszy, ktora przedstawia Noego jako czlowieka, ktory poznal wolg
Boza i rozpoczal pouczanie ,,swoich wnukow o przepisach, przykaza-
niach i wszystkich wyrokach, ktére znal” (Jub 7, 20). Réwniez rozpo-
rzadzenia zawarte w dekrecie tzw. soboru jerozolimskiego (zob. Dz
15,20)'° wyraznie odzwierciedlaja tradycje praw wyprowadzanych od
Noego. Wczesna literatura rabiniczna rozwingla przykazania z Ksiggi

* W. G. Plaut (red.), The Torah..., dz. cyt., s. 71.

0T, Callan, The Background on the Apostolic Decree (Acts 15:20.29; 21,25), CBQ
55/1993, s. 284-297; M. Bockmuehl, The Noachide Commandments and the New Testament
Ethics, RB 102/1995, s. 93-95.
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Rodzaju w ,,siedem praw synow Noego” (bSanh 56b; Avoda Zara 8, 4).
Mimo to dlugo nie bylo jednomyslnosci co do ich liczby. Dopiero
Majmonides (1135-1204), czolowy $redniowieczny autorytet zydowski,
podal ich normatywny wykaz, obejmujacy sze$¢ zakazow i jeden nakaz,
co zostalo powszechnie przyjete przez wyznawcow judaizmu. S3 to
zakazy: 1. bluznierstwa, 2. balwochwalstwa, 3. cudzolostwa, kazirodz-
twa i zoofilii, 4. morderstwa, 5. kradziezy, 6. spozywania czgsci
odcietych od zyjacych jeszcze zwierzat, a takze: 7. nakaz przestrzegania
prawa cywilnego obowiazujacego w danym systemie prawnym. W opi-
nii Majmonidesa (Jad, Melachim 9,1), jedyny wyszczegolniony tu
nakaz utworzenia systemu sagdowniczego 1 podporzadkowania si¢ mu
podnosi powage wszystkich zakazéw, sprzyjajac ich przestrzeganiu
przez nie-Zydow. Nawet jezeli ,,kanoniczna” lista praw noachickich
zostala opracowana stosunkowo p6zno, u ich podstaw lezy pradawne
przekonanie, oparte na wskazanych wyzej tekstach Biblii Hebrajskiej,
ze kazdy czlowiek jest w stanie rozpoznac oraz powinien przestrzegac
okres$lonego minimum zobowigzan religijnych i etycznych'!
Szczegolne znaczenie przypisuje si¢ zakazowi balwochwalstwa/ido-
latrii, rozumianemu jako obowiazek odrzucenia falszywych boéstw
przez ludzi, ktorzy nie znaja Boga (Meg 13a; Kid 40a; Jad, Melachim
10, 2-4). Nie dotyczy to przekonan religijnych, czyli wiary jako takie;,
ale surowo potepianych czynéw balwochwalczych, czyli konkretnych
praktyk. O ile nie-Zydzi nie majg obowigzku wiernosci temu przyka-
zaniu posunigte) az do meczenstwa (Sanh 74a; Sebu 4,2), o tyle
gotowos$¢ na meczenstwo jest od nich wymagana w sytuacji, gdy grozi
im popelnienie zabodjstwa (Pes 25b). Ostatni zakaz, wyprowadzany
z tekstow biblijnych (zob. Pwt 20, 10; 22,6; 25,4; Kpt 22,28), ma na
wzgledzie zapobieganie okrucienstwu wobec zwierzat, ktorych migso
jest przeznaczone do spozycia. Poszczegolne prawa poddawano licz-
nym interpretacjom, np. zakaz kradziezy rozciggano na zakaz militar-
nych podbojow i oszukiwania (Jad, Melachim 9,9). Rozszerzano tez
ich liczb¢ (bSanh 57b; Jad, Melachim 10, 6), dodajac cztery zakazy:
magii, kastracji, mieszania nasienia i skladania wadliwych ofiar, oraz
trzy nakazy: czynienia dobra, plodzenia dzieci 1 czci dla Tory (Chull
92a). Przestrzeganie wszystkich praw noachickich wystarczy ludziom,
ktoérzy nie sg wyznawcami religii zydowskiej, by dostapili usprawied-
liwienia (por. JI 3,1 — 4,2) oraz zapewnia im podobny udzial w przy-

"W G. Plaut (red.), The Torah..., dz. cyt., s. 71.
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szlym $wiecie, jaki przystuguje Zydom na mocy wiernosci 613 rozpo-
rzadzeniom Tory.

Zachowujac prawa noachickie, ludzie — mezczyzni i kobiety — prze-
strzegaja fundamentalnych wartosci religijnych i spolecznych, a tym
samym zaslugujg, by ich uznawa¢ za monoteistow. Odnosi si¢ to
glownie do muzulmanéw, postrzeganych przez Zydow jako wyznawcy
jedynego Boga. Co si¢ tyczy chrzescijan, nie bylo i nadal nie ma zgody
wérod rabinow, poniewaz od staroZytnoéci wielu z nich, z powodu
wyznawania Jezusa jako Boga oraz przyjmowania prawdy o Trojcy
Sw1¢tej, odmawia chrzescijanstwu statusu religii monoteistycznej. Pra-
wa noachickie odzw1er01ed1a]a, koncepcje religii uniwersalnej, cechej
ortopraksj¢ na rowni z ortodoksja, czyli wlasciwe postgpowanie nie
mniej niz poprawne przekonania. Zydzi majg obowiazek zaprowadza-
nia i rozpowszechniania praw noachickich wszedzie, gdzie to mozliwe,
co oznacza, ze dobra etyka nie opiera si¢ wylacznie na przestankach
naturalnych, lecz potrzebuje uzasadnienia religyjnego 1 teologicznego.
Mojzesz Mendelssohn (1729-1786) utrzymywal, ze zachowywanie
praw noachickich stanowi wyraz przeSwiadczenia o ich racjonalnosci
1 stusznoSci moralnej. W koncu XX w. pojawity si¢ w USA 1 Izraelu
inicjatywy zachgcania nie-Zydow do poznawania 1 przestrzegania
praw noachickich, co mialoby sprzyjac¢ zydowskiemu oddzialywaniu na
zycie polityczne (np. grupa Bnei Noach). W opinii czgsct autorytetow
zydowskich te prawa stanowia potwierdzenie zasadniczej jednosci
calego rodzaju ludzkiego, przyczyniajac si¢ do integracji Zyddw i nie-
Zydow, sa tez postrzegane jako przedostatni etap uniwersalizacyi Tory
(Avoda Zara 2,1). Prawa noachickie utracg znaczenie w epoce mesjan-
skiej, gdy wszyscy noachidzi, czyli cala ludzkos¢, przyjma calos¢ Tory.

Poznanie Boga jako fundament prawa moralnego

Dojrzala koncepcja prawa naturalnego jest rezultatem dlugie;
1 wnikliwej reﬂeks_u na temat relacji migdzy rozumem a etyka. Tego
typu refleksja nie interesowala Izraelitow. Skupiajac uwage na przywi-
leju wybrania, nie mogli nie wyrazi¢ swoich zapatrywan odno$nie do
istnienia Boga oraz réznorodnych przejawoéw Jego obecnosci w Swiecie
w taki sposob, by byly one zrozumiale rowniez dla tych, ktorzy nie
podzielali ich wiary. Dobitnie ujmuje to Ps 14, a takze, stanowiacy
niemal jego dostowne powtoérzenie, Ps 53:
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,»,MOowi glupi w swoim sercu: «Nie ma Boga».

Oni sg zepsuci, ohydne rzeczy popelniaja, nikt nie czyni dobrze”
(w. 1).

Brak uznania istnienia i panowania Boga jest skutkiem ,,glupoty”,
a na jej przedluzeniu znajduje si¢ ,,ohydne” postepowanie. Psalm
uwypukla aktualny nieporzadek moralny (por. Ps 12,2-3) i1 ttumaczy go
brakiem polegania na Bogu. Fundamentem tego, co nalezy uznac za
poetycko wyrazong intuicj¢ prawa naturalnego, jest tu wiara religijna
jako solidne oparcie dla wlasciwej moralnosci. Dotyczy to wszystkich
ludzi bez wyjatku i stanowi kryterium sadu Bozego:

,,Pan spoglada z nieba na synow ludzkich,

badajac, czy jest wsrod nich rozumny, ktéry szukalby Boga” (w. 2).

Rozumno$¢ uzdalnia 1 zobowigzuje do ,,szukania” Boga 1 rozpo-
znania Jego obecnosci w $wiecie. To ujgcie jest zbiezne z uznaniem
relacji przyczynowo-skutkowej migdzy Bogiem a swiatem, co prowadzi
nie tylko do rozumowego potwierdzenia wiary w Boga, lecz umozliwia
tez Jego glebsze poznanie.

Chociaz obydwa psalmy sa relatywnie péznego pochodzenia, by-
waja bowiem datowane na okres po wygnaniu babilonskim, wyrazone
w nich myslenie odzwierciedla podejScie wiasciwe Izraelitom znacznie
wczesniej. Analogiczne intuicje, nie az tak zracjonalizowane, rozpo-
znajemy w innych psalmach, a takze w mowach Boga w Ksigdze Hioba
(zob. Hi 38-41). Dominuje zgoda odno$nie do nieizraelskiego kontek-
stu powstania 1 tresci tej waznej 1 trudnej starotestamentowej ksiggi.
Kladzie si¢ mocny nacisk na jej ztozono$¢ 1 bogactwo, ktére umykaja
tak wszechstronnej racjonalizacji, jak chcialby tego czlowiek ciekawy
rozwigzywania rozmaitych zagadek $wiata. Mowy Hioba, dowodzac
ograniczonych mozliwo$ci poznawczych czlowieka, wskazuja na to, co
najwazniejsze, czyli konieczno$¢ respektowania Boga 1 Jego rzadow
w Swiecie. Fundamentalng powinnoscia ludzi jest prawidlowe uznanie
relacji wobec Boga 1 oparcie na niej wlasciwego postepowania.

Mimo ze pojgcie ,,prawa” w Biblii Hebrajskiej niemal zawsze ma
zwiazek z Tora jako darem dla Izraela, to znaczy z prawem Bozym
dotyczacym spraw kultowych i ceremonialnych oraz spolecznych,
prawnych i jurysdykcyjnych, Biblia Hebrajska zawiera pouczenia,
ktore wychodza poza ramy lzraela, takze dlatego, ze zostaly przejete
od innych ludéw i narodéw. Stanowia one wskazania dotyczace
poprawnego, dostgpnego wszystkim ludziom, zycia 1 postgpowania,
ktore nie przychodzi bez wysitku, lecz domaga si¢ pouczen stanowia-
cych elementy dobrze pojetego wychowania. Na pierwszy plan wysuwa
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si¢ Ksigga Przysléw z nauczaniem dotyczacym prawidlowego na-
stawienia wobec polecen ojca (3, 1; 4,2; 6,23; 7,2) i matki (1, 8; 6, 20).
Podobny charakter ma nauczanie odno$nie do postuchu, jaki nalezy
okazywa¢ nauczycielom i mg¢drcom (13, 14; 28,4.7.9; 29, 18). Kontekst
tego nauczania $wiadczy, ze ma ono uniwersalny zasi¢g i oddzialywa-
nie, wytyczajac poprawny kierunek zycia kazdemu, kto bierze je sobie
do serca 1 wedlug nich postgpuje. To samo odnosi si¢ perykop,
w ktorych dominujacy motyw stanowia wezwania do szacunku i obro-
ny slabych oraz bezbronnych (np. 22, 17-24). Réwniez one maja swoje
analogie, szczegolnie w madrosci starozytnych Egipcjan, a ponadto
W znacznym stopniu opieraja si¢ na rozumowaniu i umiejetnosci
wyciggania wnioskow.

W tym samym kierunku ida pouczenia zawarte w Mgdrosci Syracha.
Ta napisana po hebrajsku ksigga zostata przettumaczona i weszla do
kanonu w jezyku greckim'?, stajac si¢ swoistym podrecznikiem uniwersa-
Inych zachowan moralnych. Przykltadowo, zawiera wazne wskazowki do
stosowania w rodzinie (3, 1-16; 7,23-28; 16, 1-14) i w zyciu spolecznym
(7,19.24-26; 22,4-5; 23,22-26; 25,12 — 26,18). W kazdej z tych ksiag
wiele wskazan i1 praw jest zdeterminowanych przez madro$¢ ludzka,
mozliwg do zaakceptowania przez wszystkich, jako rezultat refleksji nad
kondycja czlowieka podejmowana przez rézne ludy i1 narody oraz
przyswojong przez biblijny Izrael. Mozna w tym upatrywac, zgodnie
z sugestig Papieskiej Komisji Biblijnej, ,,biblijnag podstawe do dialogu
z innymi religiami i do poszukiwania etyki globalnej”"?

Rzut oka na charakter i1 status praw noachickich nie zostawia
watpliwosci, ze ich geneza i charakter maja zwiazek z egzystencja
Izraela wérdd jego blizszych 1 dalszych sasiadoéw. Refleksja na temat
tego, co sklada si¢ na fundamentalne powinnosci kazdego czlowieka,
poczynila dalsze postepy wtedy, gdy znaczna liczba wyznawcow
jedynego Boga zyla w rozproszeniu, przede wszystkim w diasporze
mezopotamskiej i1 egipskiej, lecz takze w innych rejonach starozytnego
swiata, zwlaszcza na terenie Azji Mniejszej. Najbardziej dojrzaly
owoc diaspory egipskiej stanowi Biblia Grecka, obejmujaca zar6wno
ksiegi §wigte przetlozone z jgzyka hebrajskiego, jak tez napisane badz
zachowane w jezyku greckim, ktore weszly w sklad katolickiego

Podczas odkry¢ na Pustyni Judzkiej (1948-1956) odnaleziono obszerne fragmenty Syr
zachowane w oryginale hebrajskim, co nie zmienilo jednak faktu, ze w katolickim kanonie
ksiag swigtych nadal za kanoniczny uznaje si¢ jej tekst grecki.

¥ Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé..., dz. cyt., s. 65.

19



KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI

(i prawoslawnego) kanonu Starego Testamentu. Podobnie jak tzw.
ksiegi protokanoniczne, rowniez i one dobrze odzwierciedlajg wiarg
1 poboznos$¢ biblijnego Izraela.

Refleksj¢ najblizsza koncepcji prawa naturalnego znajdujemy na
kartach Ksiggi Mqgdrosci'® Napisana miedzy pol. II a pol. I w. przed
Chr., najprawdopodobniej w Aleksandrii, jest starannie obmyS$lanym
dydaktycznym napomnieniem adresowanym do $rodowiska Zydow
egipskich oraz pogan podatnych na oddzialywanie religii Izraela.
Ukazujac wierno$¢é Boga wobec Izraela podczas wyjécia z Egiptu (Mdr
11,2-19, 22), ilustruje ten temat w pigciu przeciwstawnych dyptykach.
W $rodkowej czgéci drugiego (11, 15-16, 15) zawiera rozbudowang
dygresj¢ na temat zrodel 1 skutkow falszywego kultu (13, 1-15, 7).
Poczatek tej perykopy przypomina poczatek przytoczonych wyzej
psalmow:

,Glupi z natury sg wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga;

z dobr widzialnych nie zdolali pozna¢ Tego, Ktory Jest,

patrzac na dziela, nie poznali Tworcy,

ale ogien wiatr, powietrze chyze, gwiazdy dookola,

rwaca wodg¢ czy swiatla niebieskie

uznali za bostwa, ktore rzadza swiatem” (13, 1-2).

Kult sit przyrody sprzeciwia si¢ wymaganiom 1 postulatom zdro-
wego rozumu. Dziela Boze, na skutek ,,glupoty”, bywaja uznawane za
bostwa, ktore odbieraja nienalezng im cze$¢. Nie brak ludzi, ktorzy,
patrzac na wielorakie skutki Bozej madrosci, nie dociekajg ich praw-
dziwej przyczyny. Swiat widzialny jest w pewien sposob odbiciem
Boga, mozna bowiem, opierajac si¢ na jego elementach, poprawnie
rozpozna¢ najwazniejsze przymioty Boga. Przeznaczeniem, wrgcz po-
wolaniem, kazdego czlowicka jest wlasciwe poznanie Boga i na tym
opierajg si¢ najwazniejsze zasady etyki i moralnosci. Zdarza sig, ze dar
rozumu i inteligencji, ktérym Bog obdarzyt czlowieka, bywa obracany
przeciw Bogu. Nawiazanie do ,, Tego, Ktéry Jest”, stanowi wyrazista
aluzje do wyjscia z Egiptu jako podstawowego i zalozycielskiego
wydarzenia historycznego, u poczatkow ktoérego stalo objawienie
Mojzeszowi imienia Boga (por. Wj 3, 14). . Ten, Ktoéry Jest” sprawil,
ze Jego madro$¢ 1 dobro¢ mozna rozpozna¢ w stworzeniu, ktorego
trwanie 1 dzialanie ma w sobie co$ z wiecznosci.

" Zob. A. G. Wright, Ksiega Madrosci, w: R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy
(red. wyd. oryg.), W Chrostowski (red. wyd. pol.), Katolicki komentarz biblijny. Prymasow-
ska Seria Biblijna 17, Warszawa 2004, s. 552-572.
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Jak istnieja trwale zasady, ktore rzadza $wiatem, a sa one przeja-
wami Bozej madro$ci, tak istnieja rowniez trwale i obowiazujace
wszystkich prawidla moralne, ktore w gruncie rzeczy nalezy uznaé za
potwierdzenie istnienia i doniostosci prawa naturalnego. Izraelici
dostapili glgbszego poznania Boga dzigki Jego samoobjawieniu, ktore
znalazlo wyraz w dziejach narodu Bozego wybrania. Lecz i reszta
ludzkosci nie jest skazana na bladzenie w mrokach, bo wiara w Boga
opiera si¢ na racjonalnych przestankach iich potrzebuje. Na analogicz-
nych podstawach opieraja si¢ wartosci moralne. Wprawdzie Bog
objawil Izraelowi dziesi¢¢ przykazan, osiem pozytywnych i dwa nega-
tywne, ale wszystkie w pewien sposob bylyby mozliwe do odkrycia
1 aprobaty przez rozum, a w kazdym razie ,,wszystkie przykazania
zawieraj tres¢, ktora zdecydowanie wykracza poza granice konkret-
nego narodu, nawet narodu wybranego przez Boga. Warto$ci promo-
wane przez nie moga by¢ zastosowane do calej ludzkosci, wszystkich
regionow i wszystkich okresoéw historii”"” Zapewne dlatego wykazuja
tak wiele zbieznosci 1 podobienstw z etycznymi postulatami i wymo-
gami sgsiadow biblijnego Izraela, zwlaszcza z obszaru Mezopotamii.

Perykopa Mdr 13,1-9 ma wyjatkowy charakter w Starym Tes-
tamencie rowniez dlatego, ze wskazuje na przyczyny zawinionego
braku nalezytego rozeznania o Bogu:

,,Jesli urzeczeni ich pigknem wzigli je za bostwa —

powinni byli pozna¢, o ile wspanialszy jest ich Wladca,

stworzy! je bowiem Tworca pigknosci.

A jesli ich moc i dzialanie wprawily ich w podziw —

powinni byli z nich pozna¢, o ile potezniejszy jest Ten, kto je uczynil.

Bo z wielkosci i pigkna stworzen

poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworcg” (ww. 3-5).

Uznanie Boga i poznanie Go pozwala racjonalnie zrozumie¢ Swiat
i jego elementy. Wszystko, co nas otacza, daje do mySlenia, ,,wolajac”
o Boga. Uznanie tego faktu potwierdza fundamentalng jednos¢ calego
rodzaju ludzkiego, zapowiada takze jego wspolne przeznaczenie. Acz-
kolwiek nie mamy wskazania wprost na prawo naturalne, jednak
stusznie mozna tu dostrzec istotne potwierdzenie jego starotestamen-
towych intuicji, ktore zostaly podjete i rozwinigte w pozniejszych
formutach filozoficznych, teologicznych 1 legislacyjnych. Korzystanie
z daru rozumu, ktory jest integralnie ztagczony z darem zycia czlowieka,

's Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé..., dz. cyt., s. 45.
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stanowi najwla$ciwsze zakorzenienie dla religii i opartej na niej moral-
nosci. Znamienne, ze analogiczne spojrzenie znajduje si¢ w Koranie:

,»Przeto zwro¢ swoje oblicze ku religit,

jak czlowiek gorliwie pobozny,

zgodnie z natura, jaka Bog obdarzyt ludzi przy stworzeniu

Ujecie wlasciwe dla islamu r6zni si¢ od ujecia, ktore przewija sig
w Starym Testamencie oraz wyrostym na jego glebie judaizmie rabini-
cznym. Wedlug islamu, kazdy czlowiek ,rodzi si¢ muzulmaninem
(dost.: zgodnie z religia fitra); to jego rodzice sprawiaja, ze staje si¢ on
izraelita lub chrze$cijaninem™'’; wedlug judaizmu, Bog stworzyt calg
ludzkos¢ i kazdego czlowieka, ale w sposéb szczegdlny przeznaczyl dla
siebie Izraela jako naréd Jego wybrania'®* W ujeciu zydowskim, od
Izraelitow Bog oczekuje 1 wymaga wigcej, podczas gdy pozostali ludzie,
otrzymujac mniej, majag wobec Niego mniejsze zobowiazania, co
znajduje wyraz w bardziej ograniczonych normach kultowych i moral-
nych.

2216

Rozpatrujac wzajemne zwiazki miedzy wiarg, rozumem 1 etykg
trzeba powiedzie¢, ze najbardziej dojrzala wiara w Boga, mozliwa
dzigki temu, ze objawil On siebie, potrzebuje rozumu i karmi si¢ jego
przemysleniami, by lepiej i glgbiej przyswoi¢ sobie Boza madrosé
1 dobro¢, a to stanowi zdrowy pokarm dla wartosci moralnych.
Z drugiej strony wprawdzie sam rozum bylby w stanie rozeznac
najbardziej fundamentalne powinnosci moralne, ale dzigki akceptacii
samoobjawienia Boga moze znacznie latwiej osiggnaé pewnos¢, ze
znajduje si¢ na dobrej drodze, rozpoznaé¢ wlasciwy porzadek etyczny
oraz dokona¢ poprawnej kategoryzacji wymagan moralnych. Wiara
oraz rozum 1 etyka wzajemnie si¢ uzupelniaja 1 nawzajem siebie
potrzebuja.

Patrzac z biblijnej perspektywy, mozliwe sa dociekania, na ile sam
czlowiek bylby w stanie rozpoznac¢ i okresli¢ najbardziej fundamental-
ne zasady moralne, ktérych powszechna aprobata sugerowalaby
wszystkim bez wyjatku ich staranne przestrzeganie. Ale nie Zyjemy

** Koran XXX. 30, przekl. J. Bielawski, Warszawa 1986.

'"R. Daga. Prawo naturalne w islamie? Communio 12(1992) nr 4. s. 89,

' Szerzej zob. W Giertych, Bog rédlem prawa. Ewangelie, Izrael. natura. islam, Krakow
2008.
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w czasach przed-biblijnych, nie musimy wi¢c rozpoczyna¢ takich
poszukiwan od przystowiowego ,,zera”, bo to juz niemozliwe, a nawet
moze prowadzi¢c na manowce, skoro ,,;skala wartosci, za ktora idzie
najcz¢sciej nasz $wiat, ma porzadek priorytetdow przeciwny do tego,
ktory przedstawia Biblia: najpierw czlowiek, potem Bog”" Biblia
dowodzi, ze potrzeba znalezienia i okreslenia ustalonego fundamentu
etycznego 1 moralnego ludzkosci zostala dopelniona i wzbogacona
przez Boga, co dalo poczatek ,,moralnosci objawionej” Nie jesteSmy
zdani wylacznie na dociekania cho¢by najbardziej sprawnych eksper-
tow w dziedzinie logiki 1 etyki, otrzymaliSmy bowiem bezcenny dar
objawienia Bozego, ktére wskazujac wlasciwg droge, daje tez sily, by
nia pojsc.

Natural Law in the Old Testament?

A common opinion exists that in the Old Testament there is no
notion of ,natural law”, because the religion and piety expressed in
the first part of the Christian Bible focuses on the election and
responsibility of Israel. Nevertheless, there are some motives which will
be taken as a biblical basis for the concept of ,natural law” First of
all, the Noachide laws are considered, especially as they were inter-
preted in early and later Jewish tradition, and then some other texts
of the Hebrew Bible and the Greek Bible, which should be interpreted
as the very fundament of theologically matured concept of ,natural
law”

¥ Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢..., dz. cyt., s. 51.
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