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ZYDZI1 CHRZESCIJANIE JEDEN (JEDYNY)
LUD BOZY

1. Stawi¢ czola przeszlosci i odbudowa¢ zaufanie

Historia relacji judeo-chrzescijanskich jest ztozona i trudna
od poczatkow Kosciota z I wieku naszej ery. Pierwsza wspoélnota
chrzesdcijanska z Jerozolimy uczestniczyla jeszcze w modlitwach
w $wiatyni 1 obdarzana byla duzym szacunkiem. Z drugiej stro-
ny, apostol Pawel podczas swoich podrozy mlsyjnych zwracal sig
zawsze najpierw do synagogi, nastgpnie za$ jedynie do pogan.
Podzial natomiast miedzy chrzescijanami a Zydami oraz schizma
migdzy Zydam1 z jednej strony a jednym kosciotem Zydéw i po-
gan z drugiej ujawnily si¢ juz w pierwszym wieku, szczegolnie po
zniszczeniu drugiej $wiatyni przez Rzymian w roku 70. Historia ta
zna momenty pozytywne, tak jak ten, gdy biskupi chronili Zydow
przed pogromami, ale zawiera tez w sobie chwile ciemne, ktore to
w szczegblny sposob naznaczyly zydowska swiadomosé€.

Trzeba odrozni¢ antyjudaizm na bazie teologicznej od pogro-
mow ordynarnego antysemityzmu rasowego, ktory rozwinal si¢
w XIX wieku i doprowadzii do ideologii nazizmu i do zbrodni Szo-
ah bedacego — bez porownania w historii — morderstwem oficjalnie
zorganizowanym na okolo szes$ciu milionach Zydow europejskich.
Jest to moment, gdzie owa historia dotkneta dna. To jednak nie
chrzescij afstwu jako takiemu mozna przypisywac holokaust, po-
niewaz ten ostatni posiadat takze aspekty czysto antychrzescijan-
skie. Jednak wieki chrzescijanskiego antyjudaizmu teologicznego
miaty tu swoj udzial, przez wzmacnianie antypatii wobec Zydow.
To zas ulatwilo przerazajacy tryumf antysemityzmu ideologicznego
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KARD. WALTER KASPER

1 rasistowskiego oraz stanowilo przeszkode dla stawiania oporu
wobec tej nieludzkiej dzikosci, dla jej bycia tak wolng i powszech-
na, jak si¢ tego spodziewano.

Trzeba bylo niestety tej zbrodni bez precedensu, jaki stanowi
Szoah, aby pytanie zostalo na powrdt gruntownie przemyslane 1 to
wlasnie dokonalo si¢ w gloéwnych Kosciotach po 1945 roku. Ze
strony katolickiej, byla to deklaracja Nostra Aetate Soboru Wa-
tykanskiego II, ktora stanowita rzeczywisty przelom. Jest to de-
klaracja, ktorej ojcem duchowym uwazany moze by¢ papiez Jan
XXIII. Podczas gdy byl Delegatem apostolskim w Istambule,
jego interwencja uratowala wiele zydowskich istnien; na poczat-
ku swojego pontyfikatu, po historycznej wizycie wybitnego histo-
ryka Jules Isaac’a, poprosit niemieckiego kardynata Augustyna
Béa, znanego blbllStQ, o przygotowanie soborowej deklaracji na
ten temat. Ta ostatnia zostata promulgowana w 1965 roku przez
Pawta VI, po trudnych dyskusjach podczas ostatniej sesji Sobo-
ru. Poniewaz zas Benedykt XVI przypomniat o niej jeszcze raz
z wielka wyrazistoscig podczas wizyty w rzymskiej synagodze
17 stycznia 2010 roku, ma ona charakter nicodwracalny. Jest taka
tym bardziej, ze argumenty teologiczne, ktore jq wspieraja, sa obec-
ne w dwoch gtownych konstytucjach soborowych, Lumen gentium
(6,9, 16) 1 Dei verbum (3, 14). Dwa punkty sa szczegdlnie wazne
w te] nowatorskiej deklaracji. Pierwszym jest rozpoznanie korzeni
1 zydowskiego dziedzictwa w chrzescijanstwie. Sobor przytacza
stowa sw. Pawla (Rz 9, 4-5) o Izraelitach, ,,do ktérych naleza przy-
brane synostwo i chwaka przymierza i nadanie Prawa, pelmenle
sluzby Bozej 1 obietnice. Do nich naleza praojcowie, z nich row-
niez jest Chrystus wedlug ciata”, syn Dziewicy Maryi. Sobor nie
zapomina o tym, ze Maryja byla Zydowkad wszyscy apostolowie
Zydami. Z powodu tych wspélnych korzeni 1 dziedzictwa, judaizm
nie jest na zewnatrz lecz wewnatrz chrzescijanstwa, jak to powie-
dzial Jan Pawel II podczas swojej wizyty w synagodze rzymskiej,
13 kwietnia 1986 roku; chrzescijanstwo ma wigc w ten sposob jedy-
na z nim relacje. Stanowilo to uniewaznienie starego antyjudaizmu.
Juz Pius XI deklarowal, ze WSZYsCy chrzescqame s3 semitami.

Drugi punkt to potQplenle antysemityzmu. W deklaracji Kosciot
,»Loptakuje akty nienawisci, przesladowania, przejawy antysemity-
zmu, ktore kiedykolwiek i przez kogokolwiek kierowane byty prze-
ClW Zydom” Jan Pawet II i Benedykt XVI wprost potwierdzili te
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dwa punkty, szczegélnie podczas ich wizyt w synagodze w Rzymie
i w Auschwitz. Przypominamy tez sobie poruszajaca i wzruszajaca
ceremoni¢ pojednania z pierwszej niedzieli Wielkiego Postu Roku
Jubileuszowego (2000).

Deklaracja soborowa nie pozostata martwa litera. Od tamtej pory
wiele decydujacych wydarzen przyczynilo si¢ do wprowadzenia jej
w zycie i w rzeczywistosc, szczegolnie wizyty Jana Pawia II 1 Bene-
dykta XVI w synagodze rzymskiej i w Ziemi Swigtej, a takze wizy-
ty w Rzymie delegacji zydowskich wysokiego szczebla: wizyty te
ukazaty w zywym swietle i umocnily wzajemna relacjg. Przystonigte
zostato w ten sposob poczucie wza]emnego oddalenia a rozwingly
si¢: zaufanie, kooperacja 1 przyjazn. Oprocz tego uznanie panstwa
Izrael przez Stoth Swigta w 1993 roku i zbudowanie relacji dyplo-
matycznych nie byty by mozliwe, gdyby nie Nostra Aetate.

W 1974 roku papiez Pawet VI stworzy! Komisje relacji religij-
nych z Zydami, powierzajac jej zadanie promowania relacji i koope-
racji z Zydami; jest to odrebny organizm w tonie Papieskiej Rady do
spraw jednosci chrzescuan Chciatbym podkresli¢ dwie rzeczy: Ko-
misja nie stanowi czesci Papieskiej Rady do spraw dialogu miedzy-
religijnego ale Rady do spraw dialogu ekumenicznego, to znaczy
migdzy chrzescijanami, poniewaz nasza relacja z judaizmem rdzni
SI¢ JuZ Z samej Swej natury od wszystkich innych relacji migdzy-
religijnych. Nastepnie za$, komisja odpowiedzialna jest za relacje
religyne tak jak 1 za relaCJe polityczne z panstwem Izrael zalezne od
Sekretariatu Stanu, z ktérym to jej wspolpraca ma scisty charakter.

Poprzez Mlqdzynarodowy Komitet £acznosci Katolicko-Zy-
dowskiej (ILC), komisja prowadzi regularny dialog z Migdzynaro-
dowym Komitetem Zydowskim do spraw Konsultacji Miedzyreli-
gijnych (IJCIC), ktory taczy wiele instytucji zydowskich. Opubli-
kowata ona wazne dokumenty dotyczace Nostra Aetate (Ukierun-
kowania i sugestie dla zastosowania Nostra Aetate [1974] 1 Noty
dla poprawnego przedstawienia Zydow i | judaizmu [1985], a takze
na temat Szoah — Pamietamy [1998]). Co wigcej, od 2003 roku,
komisja prowadzita owocny dialog z wielkim rabinatem Izraela,
w ekstremalnie przyjaznej i cieptej atmosferze.

Oprocz tego, we wszystkich odpowiednich konferencjach epi-
skopatu, istnieja komitety 1 dialogi na poziomie narodowym 1 roz-
wingla si¢ owocna wspoétpraca i to nie tylko w domenie teologicz-
nej. Zwracajac si¢ do szerszej grupy ludzi: celebracje, ,,tygodnie
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braterstwa”, rocznice Nostra Aetate, staraja sie podtrzymywac tro-
ske o pojednanie 1 dialog z judaizmem. Opublikowane dokumenty
dotyczace omawianego tematu, az do roku 2000 wypelniaja dwa
tomy, ktore obejmujg okoto 1800 stron', Jest praktycznie niemoz-
liwym stworzenie spisu wszystkich pubhkacp na ten temat, jesli
chodzi o ksiazki, o artykuly czy o zbidr esejéw. W tym znaczeniu
traktaty Pro Judaeis zastapily stare traktaty Adversus Judaeos’.
Wszystko to pokazuje, ze sytuacja zmienita si¢ catkowicie.
Absolutnym priorytetem tych narodowych i miedzynarodowych
dialogéw bylo stawienie czola przeszlosci i odbudowanie zaufa-
nia. A z punktu widzenia wychowawczego, wspomnienie tego co
bylo, powinno zawsze stuzy¢ jako przestroga na przyszitosé. Ale
by p6js¢ dalej, nasi zydowscy przyjaciele zachgcili nas nie tylko
do patrzenia w przeszlos¢, ale przede wszystkim do zapewnienia
lepszego losu naszym dzieciom i dzieciom naszych dzieci. Poczaw-
szy od spotkania ICJLC w Buenos Aires (2004) —,,Tzedek 1 1ze-
dagah — Sprawiedliwos¢ 1 Mitos¢” — uwaga jest jeszcze bardziej
skoncentrowana na naszej wspolnej odpowiedzialnosci wobec te-
razniejszosci 1 przysztosci. Chodzi o to, by pracowac razem nad bu-
dowaniem swiata w ktorym wydarzenia tak przerazajace jak Szoah
stang si¢ niemozliwe. Inne spotkania, od Cap w 2006 r. do Buda-
pesztu w 2008 r., zostaly zorganizowane w tej perspektywie. Jest
oczyW1$c1e rzecza nieunikniona, wobec tak dhugiej animozji 1 wo-
bec réznic ktore pozostajg fundamentalnymi migdzy judaizmem
a chrzescijanstwem, aby nie narodzily si¢ niezrozumienia 1 pole-
miki. Ujawnily sie one takze w nowej formule modlitwy za Zy-
dow w Wielki Piatek, w nadzwyczajnej formie liturgii, w osadzie
postawy Piusa XII wobec Szoah podczas drugiej wojny swiatowej,
W pytaniu o misj¢ wobec Zydéw. W interesie obydwu stron, listy
i rozmowy na poziomie oficjalnym stosunkowo szybko waasm{y
i uspokoily w pewnej mierze kontrowersje, ktore mogly by¢ bardzo
zywe. Jest to efekt zaufania, ktére powstalo. Jednakze pytania te
pozostaja obecne w umystach i polemika daleka jest od wygaste;.

! Zob. R. Rentdorffet H. H. Henrix (dir.), Die Kirchen und das Judentum
(Paderborn/Giitersloh, Bonifatius/GUtersloner Verlagshaus, 2001). Tom I: Doku-
mente von 1945 bis 1985, 746 p. Tom I1: H. H. Henrix, W. Kraus (dir.), Dokumente
von 1986 bis 2000, 1036p.

2 Np. E Mussner, Traktat Uber die Juden, Munich, 1979, s. 14
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2. Kwestie krzyzowe

Przechodzg teraz do istotnych problemow, ktore tworza sig mig-
dzy judaizmem a chrzescijanstwem a ktore przekraczajac pytania
dotykajace aktualnosci umiejscawiaja si¢ w istotnej pozycji dla
obydwu wspolnot. Chodzi przede wszystkim o kwestie krzyzowe,
na przykiad uznawanie przez chrzescijan Jezusa jako Chrystusa (to
znaczy Mesjasza) 1 Syna Bozego, co wprost wiaze sig z interpre-
tacjq trynitarng monoteizmu biblijnego, albo uniwersalnos¢ Jego
roli Zbawiciela.

Nie jest to oczywiscie kwestia rozwigzywania glebokich przeci-
wienstw, istniejaca w swego rodzaju synkretyzmie, ani tez kwestia
ich relatywizowania. Dyskusja za$ nie zaklada, mozemy zapewnic
o tym kategorycznie, zadnego ukrytego prozelltyzmu Fundamen-
tem dialogu powinno by¢ raczej zapewnienie, ze Zydzi i chrzesci-
janie cho¢ nie mysla tego samego w danym temacie, to powinni
szanowac 1 uznawac jedni drugich w ich innosci. Ale by dotrzeé
doktadnie do takiego stanu rzeczy, nowy klimat zaufania wymaga,
aby aktywnie pracowa¢ nad rozwianiem starych nieporozumien 1 na
odnalezieniu srodkow by kazdy mégt pojac stanowisko drugiego.

Miala juz miejsce pierwsza, godna pochwaty préba w tym
wzgledzie, ze strony intelektualistow zydowskich: ,,Dabru met:
mowi¢ prawdg” (2003)°, ale byta ona krytykowana ze wszystkich
stron. Pozniej, pod wptywem sugestii Komisji do spraw relacji
religijnych z Zydami, migdzynarodowa grupa teologow chrzesci-
janskich zwotywala nieformalne spotkania, poczawszy od roku
2006; zydowscy przyjaciele obeznani w temacie byli zapraszani
do uczestnictwa w tych spotkaniach w charakterze krytycznych
obserwatorow. Chodzito o przestudlowame precyzyjnej kwestii,
by dowiedzied sie jakq mozna by stworzy¢ tacznos$¢ miedzy rolq
Jezusa Chrystusa, powszechnego Zbawiciela a kontynuacja zycia
przymierzem Izraela z Bogiem. Nasza komisja wspierata te rozmo-
wy 1 byla informowana o ich postepie. Wystarczy uwaznie przeczy-
ta¢ wyniki prac, by zda¢ sobie sprawg, iz konwersacja jest jeszcze
daleka od zakonczenia. Znajdujemy si¢ jedynie u poczatku nowego

* Opublikowano w New York Times we wrze$niu 2000. Wydano ponownie
wraz z komentarzami pod tytulem Christianity in Jewish Terms, (red.) T. Frymer-
Kensky, D. Novak i in.., Oxford 2000.
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poczatku. Wiele kwestii egzegetycznych, hlstorycznych 1 doktry-
nalnych pozostaje wciaz w zawieszeniu i z pewnoscig bedzie tak
zawsze. Zawsze tez bgda istnialy odmienne punkty widzenia co do
tych kwestii. Co do relacji judaizmu i chrzescijanstwa nie ma wigc
dzis$ teorii zamknietych, ktore bytyby mniej lub bardziej ogdlnie
akceptowane.

Mysle jednak, ze mozna wskaza¢ kilka kierunkow wiasciwych
do obrania, nie roszczac sobie prawa do wskazania ich za wyczer-
pujace. Ogramczc; si¢ do trzech punktow, ktore mogg przedstawic
tu jedynie w szerszym wymiarze; ukazg je w perspektywie chrze-
Scijanskiej, nie Zywigc nadziei, ze nasi zydowscy partnerzy mogli-
by je wszystkie zaakceptowac.

1. W przeszlosci Izrael traktowany bywat czesto jako nardd prze-
klety, odrzucony przez Boga. Od czasu Nostra Aetate idea ta nie
jest przyymowana. Wedlug sw. Pawla, Izrael jest wybranym 1 umi-
towanym narodem przymierza, ktore nigdy nie zostato odwolane
(por. Rz 9.4; 11,29). Dlatego tez nie mozna powiedziec, ze przymie-
rze z Izraelem zostato zastapione przez Nowe Przymierze. Nowe
Przymierze nie jest dla chrzescijan zastgpstwem (substytutem) Przy-
mierza, ale jego wypelnieniem. Znajduja si¢ one w wzajemnej rela-
Cji obletmcy oraz antycypacji z jednej strony 1 wypelnienia z drugie).
To odniesienie winno by¢ pojmowane w kontekscie catej historii
przymierza. Cata historia Boga ze swoim ludem sytuuje si¢ w na-
stepstwie przymierzy, z Abrahamem, Mojzeszem, Jozuem, Ezdra-
szem; w koncu z prorokiem Jeremiaszem poprzez obietnicg nowego
(por. Jr 31 ,32). Kazde z tych przymierzy podeymuje poprzednie i jed-
noczesnie nadaje nowa interpretacje. W ten sposdb Nowe Przymie-
rze jest dla nas reinterpretacja koncowa, obiecang przez prorokow,
Starego Przymierza. Jest to ,,tak” 1 ,,amen” koncowe dla wszystkich
obietnic Boga (por. 2Kor 1,20), ale nie ich zawieszenie lub zniesienie.

Problemem nie jest tylko odniesienie Starego do Nowego Przy-
mierza. Jest jeszcze inny problem, mianowicte relacja Kosciota
1 judaizmu postbiblijnego, rablnlcznego 1 talmudycznego, ktory sig
uksztaltowat po zburzeniu drugiej Swiatyni w roku 70 naszej ery.
Ich kanony i struktury formowaly si¢ paralelnie. Nowy Testament
nie moze wiec udzieli¢ nam odpowiedzi jasnej, a przede wszystkim
jednorodnej wobec tej kwestil.

Po zburzeniu druglej sww(tym Judalzm rabiniczny i chrzesci-
janstwo rozwijaly sie paralelnie 1 we wzajemnym oddzialywaniu
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pozostawala interpretacja Starego Testamentu, oparta na wzajem-
nych religijnych presupozycjach. Dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijan-
skiej (2001)* uznaje jednakze, 1z obie interpretacje tekstu Starego
Testamentu sq mozliwe. Pod tym wzgledem formula Nostra Aetate
z cala moca potwierdza, ze wedhug swiadectwa Apostola Zyd21 »Sa
zawsze bardzo drodzy Bogu z powodu swoich ojcow, poniewaz
dary jego taski sq nieodwotalne”. Jak to powiedzial Jan Pawet II
podczas swoje) wizyty w rzymskiej synagodze w 1986 roku, relacja
chrzescijan do Zydow nie stanowi dla nas jedynie rzeczywistosci
zewngtrznej, ale w pewnym sensie przynalezy do rzeczywistosci
wewnetrznej naszej religii. Mamy wielkie wspolne dziedzictwo.

Zydzi sq »naszymi starszymi braémi w wierze Abrahama”

Judaizm i chrzescijanstwo nie odrozniaja si¢ po prostu przez
paralelne wspdlistnienie czy przez przeciwstawienie. Pawet ukazat
dokladniej, w perspektywie historii zbawienia w Rz 9-11, ze po-
zostaja one w relacji dialektycznej jedno wobec drugiego w swojej
roznorodnosci. Nie mozna zadng miarg zredukowac owej relacji do
formuly czy do sloganu. Jest to w konicu misterium, jak okreslit to
Pawel (zob. Rz 11, 33-36). Jesli by si¢ chciato, mozna probowac ja
opisaé korzystajqc z formuly Soboru Chalcedonsklego (451) 1 zde-
finiowac t¢ relacj¢ poprzez podwdjna negacj¢: bez pomieszania
1 bez oddzielenia.

Moze bardzie;j skuteczny od wa asnienia pojeciowego bedzie
obraz uzyty przez §w. Pawla: méwiacy o Izraelu jako o korzeniu,
w ktory zostaly wszczepione dzikie gatazki pogan (por. Rz 11,
16-20). Obraz ten, odnoszacy SIQ do proroctwa Izajasza, pomaga
w dWO_]naSOb uchwy01c sens rozroznienia w jednosci. Z jednej stro-
ny obraz 6w mowi, ze dzikie gatazki nie wyszly same z korzenia
1 nie moga Z niego pochodz1c Gatazka jest czyms nowym, aktem
Boga nie dajacym sig¢ uprosci¢. Kosciot nie jest po prostu gatazka,
owocem czy odrosla Izraela. Jesli gatazki zaszczepione zostang
odcigte od korzenia, to usychaja, staja si¢ stabe, by zakonczy¢ ob-
umarciem. W ten sposob fakt odcinania si¢ przez wieki od korzeni
zydowskich osfabil Koscio6l. Ostabienie to wyraznie ukazala jawna
niewystarczalno$é oporu wobec przesladowania Zydow.

* Wprowadzenie kard. Ratzingera, Libreria Vaticana 2002, rozdz. 22.
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Ale druga strona jest rownie prawdziwa. Korzen bez galg¢zi
w niego wszczepionych pozostaje nieurodzajny. One to odnawiaja
jego zywotnosc¢ 1 jego urodzajnos¢. Tak tez Kosciot rozpowszechnit
pomig¢dzy narodami monoteizm Izraela oraz Dekalog, serce prawa
Mojzeszowego 1 przyczynil si¢ przez to do zrealizowania obietnicy
uczynionej Abrahamowi, Ze stanie si¢ on blogostawienstwem dla
wszystkich narodéw (zob. Rdz 12,3; 18,18). Izrael bez Kosciota
narazony jest na nlebezpleczenstwo skuplama sie¢ swojej partyku-
larnosci 1 zamykania si¢ w sobie samym, a Ko$ciolowi bez Izraela
grozi niebezpieczenstwo, jak swiadczy o tym przyklad marcjoni-
zmu, zagubienia swojego zakorzenienia w historil 1 stania si¢ bez-
czasowym i gnostyckim. Judaizm i chrzescijanstwo potrzebuja sig
wzajemnie i jedno od drugiego zatem zaleza. Prawdziwy ekume-
nizm bez Izraela nie jest mozliwy.

2. Trafne ujecie relacyi Izraela 1 Ko$ciola jest podstawa do
udzielenia odpowiedzi na kwestig tak bardzo kontrowersyjna,
a dotyczaca misji wobec Zydow. Jest to dla Zydow kwestia szcze-
golnie drazliwa, poniewaz w ich oczach implikuje ona nawet ist-
nienie Izraela. Jest ona rowniez taka 1 dla chrzescijan, poniewaz
rola Chrystusa jako powszechnego Zbawiciela oraz uniwersalna
misja Kosciola sa podstawa wiary chrzescijanskiej. Pawet podczas
swych podrozy misyjnych zwracat si¢ zawsze najpierw do Zydow
w synagogach (zob. Rz 1, 16), a dopiero po napotkaniu na opor
z ich strony, kierowat si¢ do pogan. Jako chrzescijanie nie moze-
my wiec negowac uniwersalnosci chrzescijanskiej misji gloszenia
Ewangelii Jezusa Chrystusa. Potrzeba jednak absolutnie stwierdzic,
ze ta uniwersalnos$¢ moze i powinna dotyczy¢ w rozny sposob Zy-
dow 1 pogan. Zydzi nie s3 poganami, wierza w jednego Boga 1 nie
muszg wige pozostawiac fatszywych 1 martwych idoli, by zwrécic
si¢ do Boga zywego 1 prawdziwego (por. 1Tes 1,9). Znaczy to,
ze nakaz misji jest wazny tak dla Zydow jak 1 dla pogan, ale nie
powinien by¢ wprowadzany w praktyce wobec nich w taki sam
sposob jak wobec pogan. Nie zawsze stosowano si¢ do tej reguty,
a Zydzi doswiadczali nawracania na sil¢. Jednakze Kosciol, szcze-
golnie dzis, zdaje sobie sprawg z roznicy sytuacji. W opozycji do
pewnych fundamentalnych ruchéw ewangelickich, nie organizuje
on 1nstytuc10nalne_] misji specyficznie przeznaczonej dla Zydow
Chodzi o co$ wiecej niz o prosty fakt, chodzi o wazna rzeczywi-
stos$¢ koscielna. Nie znaczy to, ze Kos'ci(')}, chrzescijanie, powinni
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by¢ w tym czasie ulegli 1 pozostawac bezczynnie. Brak ukonkret-
nionej instytucjonalnej misji nie zabrania im sklada¢ wobec Zydow
swiadectwa wiary w Jezusa Chrystusa, przeciwnie, czyni z tego
wrecz obowigzek. Takie Swiadectwo winno by¢ pokorne i dys-
kretne, szczego6lnie po Szoah, winno unikaé wszelkich przejawow
tryumfalizmu 1 okazywac¢ poszanowanie 1 respekt dla przekonan
tych, do ktérych si¢ zwraca. Ale pokora nie powinna by¢ mylona
z pochlebstwem albo z tchorzostwem. Bycie §wiadkiem (martyr),
wedlug Pisma Sw., to nie jest nieduza rzecz, a wzywa do wielkiej
SZCZEeroscl.

Nie powinnismy wykluczaé, ze pewni Zydzi — chociazby Edy-
ta Stein — nawracajg si¢ do Jezusa Chrystusa, tak jak i na odwrot
— niektorzy chrzescijanie zwracaja si¢ ku wierze zydowskiej. Ale
chodzi tu o decyzje osobiste, swiadome, ktdre powinny by¢ usza-
nowane przez obie strony, bez potrzeby systematycznego docho-
dzenia prowadzonego przez jednych albo przez drugich. Zbawienie
calego Izraela na koncu czasow zalezy wedhuig sw. Pawla od same-
go Boga (por. Rz 11, 26nn). To wtasnie w tym znaczeniu Papieska
Komisja Biblijna stwierdza (§ 21) ze ,,mesjanskie oczekiwanie Zy-
déw nie jest daremne”’; na koncu czaséw, Zydzi i chrzescijanie roz-
poznaja ,,Tego, ktory mial przyjs¢”, eschatologicznego Mesjasza.

3. Wspolne dziedzictwo Zydow 1 chrzescijan wzywa ich do da-
wania wspolnego swiadectwa jedynemu Bogu i Jego przykazaniom
1 jest to wiasnie kierunek do zaproponowania i to ze szczego6lng
koniecznosciag wobec nowoczesnego spoleczenstwa. Benedykt XVI
polozyl na to gldwny akcent podczas swojej wizyty w synagodze
rzymskiej.

To swiadectwo powinno zdemaskowac i prorocko skrytykowaé
nowych idoli, falszywych bogdw naszej epoki i ukazac¢ zaanga-
zowanie na rzecz ludzkiej godnosci, sprawiedliwosci 1 pokoju na
swiecie, godnosci i znaczenia rodziny oraz integralnosci stworze-
nia. Zyd21 1 chrzescijanie moga szczegolnie zaswiadczy¢ razem
o mozliwosci dialogu, o wspo}pracy i pojednaniu nawet wobec
trudne) i ztozonej historii. Moga rowniez si¢ jednoczy¢ dla teshu-
vah, to znaczy dla pojednania i pokuty. Co wigcej, celebrujac sza-
bat albo med21el¢, oddajq ushuge okazanq wolnosci: pokazuja ze
trzeba mie¢ na tym swiecie czas poswigcony Bogu 1 ze cztowie-
czenstwo czlowieka nie sprowadza si¢ do pracy, do ekonomii, do
zaje¢ 1 przyjemnosci. Ponad wszystko zas, Zydzi i chrzes’cijanie
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patrza w przysztos¢, Swiadcza razem, posréd wszystkich trudnosci
1 wszystkiego co na tym swiecie wydaje si¢ by¢ pozbawione na-
dziei, o nadziei na doskonala spraw1ed11wosc 1 na shalom (pokoj)
powszechny, ktory na koncu czasow zainauguruje sam Bog. Przy-
czyniaja si¢ w ten sposob do tworzenia sprawiedliwego 1 ludzkiego
swiata, w ktorym wydarzenie tak wstrzasajace jak Szoah nie moze
by¢ powtorzone.

Oby ten dialog, w niezbyt odleglej przysztosci, mogt takze po-
moc W promowaniu procesu pokojowego na Srodkowym Wscho-
dzie, ktéry jak na razie pozostaje niestety niesatysfakcjonujacym
zyczeniem w kazdym swym wymiarze. Rozwiazanie tych politycz-
nych problemow nie lezy w kompetencji naszej komisji: mozemy
mie¢ w tym swoj udzial przygotowujac i popierajac mentalnos¢,
ktora umozliwi rozsadne podejscie do tych kwestii. Mozemy za-
swiadczy¢ o mozliwosci pojednania wobec dlugiej 1 zloZonej hi-
storii. Konczac cheiatbym powiedzied, ze czterdziesci pigc lat temu
nikt nie mogt przewidzieé jakie bedg aktualne relacje miedzy Zyda-
mi a chrzescijanami. Jestesmy duzo dalej niz mozna to sobie byto
wowczas wyobrazic¢. Ale widzimy takze jasniej, ze droga naszego
wzajemnego spotkania 1 naszych wspodlnych szlakow, nie jest za-
konczona 1 ze pozostata jeszcze daleka droga do pokonania. No-
stra Aetate jest jeszcze dalekie od uznania za program zakonczony.
Mam nadziejg, ze postawienie kropki nad nasza dzisiejsza sytuacja,
zacheci nas do kroczenia dalej ta droga, dla dobra calej ludzkosci
i dla pokoju (shalom) $wiata.

Résumé

L’auteur montre |’histoire des relations ]udeo-chretlennes depuis
les débuts de ’Eglise au I siécle de notre ére. Il dit, qu’ il faut di-
stinguer I’antijudaisme a base théologique et ces pogroms de 1’anti-
sémitisme racial, cependant des si¢cles d’antijudaisme théologique
chrétien ont contribué a I’antipathie envers les juifs.

Il a fallu malheureusement le crime sans précédent de la Shoah
pour que la question soit repensée de fond en comble, ce qui se pro-
duisit dans les principales Eglises aprés 1945. Du c6té catholique,
ce fut la déclaration Nostra Aetate de Vatican Il qui constitua le
tournant décisif. Deux points sont particulierement importants dans
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cette déclaration novatrice. Le premier est la reconnaissance des
racines et de 1’héritage juifs du christianisme. Le second point est la
condamnation de I’antisémitisme. Il rappelle souvent deux visites
des papes (Jean Paul II et Benoit XVI) a la synagogue de Rome.

Il souligne la Commission pour les relations religieuses avec
les juifs, qui a travers le Comité international de liaison catholi-
que-juif (ICJLC), poursuit un dialogue international régulier avec
le Comité juif international pour les consultations interreligieuses
(IJCIC), qui réunit de nombreuses institutions juives. Elle a publié
d’importants documents a propos de Nostra Aetate.

La priorité absolue de ces dialogues nationaux ou internatio-
naux était de faire face au passé et de rétablir la confiance.

Ensuite, il vient aux questions cruciales, par exemple la confes-
sion chrétienne de Jésus comme le Christ (c’est-a-dire le Messie)
et le Fils de Dieu, ce qui se rattache directement a I’interprétation
trinitaire du monothéisme biblique, ou ’universalité de son réle
salvateur. Il continue en disant que dans le passé, Israél a souvent
¢été traité de peuple maudit rejeté par Dieu. Il profite de I’image
utilisée par saint Paul dans Rom 9 — 11 pour dire que judaisme et
christianisme ont besoin I’un de I’autre et dépendent donc I’un de
’autre. Enfin il parle de la mission de conversion de juifs et il finit
en disant que «I’attente messianique juive n’est pas vaine; a la fin
des temps, juifs et chrétiens reconnaitront «Celui qui doit veniry,
le Messie eschatologique» et I’héritage commun aux juifs et aux
chrétiens les appelle & rendre témoignage en commun au Dieu uni-
que et & ses commandements, et c’est 1a une orientation a proposer
avec une particuliére urgence a la société moderne.

thum. ks. Slawomir Radulski SAC

Autor szkicuje dzieje dialogu judeo- chrzescgansklego wycho-
dzac od sytuacji Kosciota pierwszego wieku. Czyni rozrdéznienie
mig¢dzy antyjudaizmem na bazie teologicznej a zbrodniczym anty-
semityzmem, ktory osiagnal swoje apogeum w zbrodni holokaustu,
cho¢ przyznaje, iz wieki chrzescuansklego antyjudaizmu teolo-
gicznego mialy w tym swoj udzial, przez wzmacnianie antypatii
wobec Zydow.

15



KARD. WALTER KASPER

Zwraca uwagge 1z przelomowym dla dialogu okazat si¢ czas
po 1945r., szczegolnie zas obrady Soboru Watykanskiego 11 i de-
klaracja Nostra Aetate. Dwa punkty sa szczegOlnie wazne w tej
nowatorskiej deklaracji. Pierwszym jest rozpoznanie korzeni 1 zy-
dowskiego dziedzictwa w chrzescijanstwie, a drugi to pot¢pienie
antysemityzmu. Odwoluje si¢ przy tym wielokrotnie do faktu wi-
zyty zarowno Jana Pawla II jak 1 Benedykta XVI w synagodze
rzymskiej 1 do stow, jakie wowczas padly.

Kolejnym krokiem milowym bylo powotanie do istnienia Ko-
misji ds. relacji religijnych z Zydami, ktora poprzez Migdzynaro-
dowy Komitet £acznosci Katolicko-Zydowskiej (ILC), prowadzi
regularny dialog z Miedzynarodowym Komitetem Zydowskim do
spraw Konsultacji Miedzyreligijnych (IJCIC), ktory laczy wiele
instytucji zydowskich. Opublikowata ona wazne dokumenty doty-
czace Nostra Aetate.

Absolutnym priorytetem tych narodowych 1 migdzynarodowych
dialogow byto stawienie czota przesztosci i odbudowanie zaufania.

Nastepnie przedstawia tzw. kwestie krzyzowe, takie jak uzna-
wanie przez chrzescijan Jezusa jako Chrystusa (to znaczy Mesja-
sza) 1 Syna Bozego, co wprost wigze si¢ z interpretacja trynitarna
monoteizmu biblijnego, albo uniwersalnos¢ Jego roli Zbawiciela.

Wskazuje na kilka istotnych kwestii we wzajemnym odniesie-
niu, takich jak fakt, 1z w przeszlosci Izrael traktowany bywat cze-
sto Jako narod przeklf;ty odrzucony przez Boga. Od czasu Nostra
Aetate idea ta nie jest przyjmowana. Odwotujac si¢ do Listu $w.
Pawla (zob. Rz 9-11) stwierdza, ze judaizm i chrzescijanstwo po-
trzebuja si¢ wzajemnie i jedno od drugiego zatem zaleza. Porusza
kwesti¢ misji nawracania Zydow, konkludujac iz ,,meSJanskle ocze-
kiwanie Zydéw nie jest daremne”; na koncu czaséw, Zydzi i chrze-
$cijanie rozpozna]q ,»lego, ktéry ‘miat przyjs¢, eschatologicznego
Mesjasza”, za$ wspdlne dziedzictwo Zydow i chrzescijan wzywa
ich do dawania wspOlnego swiadectwa jedynemu Bogu 1Jego przy-
kazaniom 1 to jest wlasnie kierunek, ktérym winnismy podazac.
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