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ZYDOWSKIE ZRODEA LITURGII
CHRZESCIJANSKIEJ

Inspiracja do napisania tego artykuhu stata sie ksigzka Bene-
dykta XVI zatytulowana Jezus z Nazaretu, ktorej Autor — jesli
dobrze rozumiem — wskazuje na naturalne 1 ludzkie pochodzenie
chrzescijanskiej rzeczywistosci wiary, w tym rytmu liturgicznego,
nie pomijajac Bozej inicjatywy. Benedykt XVI pisze: ,,Z odrobing
przesady mozna by powiedzieé, ze chcialem znalez¢ rzeczywiste-
go Jezusa, bo dopiero na tej podstawie mozliwe jest w ogole cos
takiego jak «chrystologia oddolna». «Jezus historyczny» — taki, ja-
kiego na bazie swych wlasnych zatozen hermeneutycznych ukazuje
gléwny nurt egzegezy krytycznej — jest w swej tresci nazbyt ubogi,
zeby mogt wywiera¢ znaczacy wplyw na historig; jest za bardzo
zamknigty w przeszlosci, zeby mozliwe bylo nawigzywanie z Nim
relacji osobowych. Laczac ze soba dwie hermeneutyki, staralem si¢
ukazac takie wpatrywanie si¢ w Jezusa Ewangelii 1 stuchanie Go,
ktore by moglo sta¢ si¢ spotkaniem oraz — we wspolnym z ucznia-
mi Jezusa wszystkich czaséw stuchaniu Go — mie¢ takze pewnos¢
rzeczywiscie historycznej postaci Jezusa™'.

Podobnie, podwdjng perspektywe dla rzeczyw1$t0301 chrzescijan-
skiej wiary stanowig dwa wydarzenia z dziejOw zbawienia, a mia-
nowicie Pascha Izraela i Pascha Jezusa oraz zydowskie swigto Na-
miotoéw 1 uroczystos¢ Pigédziesiatnicy — Zestania Ducha Swietego.

1. Pascha zydéw i Pascha chrzescijan

Sposrad licznych $wiat praktykowanych w czasach Starego
Testamentu o dwoch zwlaszcza mozna powiedzied, ze znalazly od-
zwierciedlenie i swoistg kontynuaqq w chrzescijanskim kalendarzu
liturgicznym. Zyskaty tam oczywiscie nowe, poglebione znaczenie,

! Joseph Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Czes¢ I1. Od wjazdu do
Jerozolimy do Zmartwychwstania, Jednos¢, Kielce 2011, s. 8-9.
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oparte na wydarzeniach historii zbawienia Nowego Testamentu.
Pierwszym z nich jest Pascha, ktora dla chrzescijan stata sif; obcho-
dem Zmartwychwstania Chrystusa, chociaz zachowata rownocze-
$nie charakter uroczystosci upamigtniajacej wyzwolenie z niewol,
jednak pojmowanej juz nie jako ucisk o charakterze pohtycznym
ale jako zniewolenie bg¢dace skutkiem grzechu.

Chrzescijanstwo — nawiazujac do zydowskiej Paschy, dopel-
nionej przez Pasch¢ Chrystusa — ma wymiar paschalny, ktorego
gleboki sens wyptywa z wydarzenia Ostatniej Wieczerzy. ,,Gdzie
chcesz, zeby$smy Ci przygotowali Pasche¢ do spozycia?” (Mt 26,
17; por. Mk 14, 12) — zapytah Apostotowie swego Mistrza. A Je-
Zus, bez szerszych wyjasnien odpowiedziat krotko: ,,Idzcie 1 przy-
gotujcie nam Paschg, bysmy mogh ja spozy¢” (Lk 22, 8). Jezus
nie musial Apostolom wyjasnia¢ sensu tej uroczystosc1 bowiem
dla wszystkich — kultywujacych tradycje religijne wlasnego naro-
du — byl on zrozumialy. W taki sposob swigtowali wszyscy zydzi.
Podobnie stowa, ktére Jezus wypowiedzial w czasie Ostatniej Wie-
czerzy, byly zgodne z tradycja, dlatego Apostotowie wiedzieli, co
one znaczg. Ostatnia Wieczerza byla zatem wieczerza paschalna,
odprawiong przez Jezusa i Jego uczniéw wedhug zwyczajow zy-
dowskich. Dopiero krwawa Ofiara Chrystusa — Pascha Nowego
Testamentu 1 jej pamiatka urzeczywistniajaca si¢ podczas kazde;
Eucharystii wskaZUJq na ciagltos¢ historii zbawienia oraz niero-
zerwalna wi¢z pomiedzy Starym 1 Nowym Przymierzem, mi¢dzy
proroctwami a ich speinieniem.

Chrzescijanstwo nadato passze nowa tresc, glgbszy sens, bo-
wiem Jezus Chrystus przez swojq Pasch¢ dokonal nowego stwo-
rzenia. A Eucharystia, zrodzona z Ostatniej Wieczerzy, stala si¢ pa-
miatka Smierci Jezusa 1 jednocze$nie zapowiedzia Jego powtdrnego
przyjscia (por. 1 Kor 11, 26).

Wprawdzie wspolnota chrzescijanska jeszcze przez pewien czas
po smierci Chrystusa praktykowala ,,chodzenie do $wiatyni” (Dz
3,1) 1 swigtowanie Paschy z innymi zydam1 ale juz nie przezywala
tego Swigta jako wspomnienia wyjscia i oczekiwania na przyjscia
Mesjasza, lecz jako pamiatke tego, co wydarzyto si¢ w Jerozolimie
podczas swigta Paschy oraz jako oczekiwanie powtdrnego przyj-
scia Jezusa Chrystusa.
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2. Swigto Tygodni — Pieédziesiatnica

Druga data z kalendarza zydowskiego, ktora zostata przyjeta
przez Kosciol, to Szawuot — Swigto Tygodni (por. Tb 2, 1) obcho-
dzone w si0dmym tygodniu po swiecie Paschy. Siedem tygodni
razy siedem dni réwna si¢ czterdziesci dziewigé dni, a nast¢pu-
jacy po nich to dzien pigédziesiaty po ofiarowaniu Bogu pierw-
szego snopa z nowych zbioréw. Na zakonczenie zniw skladano
Bogu w ofierze dwa kwaszone chleby z nowego zboza, zgodnie
z nakazem: ,,] bedziesz obchodzit Swigto Tygodni ku czci Pana,
Boga twego, z ofiarag wedtug wspaniatomyslnosci twej reki, zto-
zong stosownie do tego, jak ci poblogoslaW1 Pan, Bég two)” (Pwt
16, 10). Obchody te powinny mie¢ uroczysta formg liturgiczna:
,,Takze w dniu pierwocin, gdy sktadacie Panu ofiar¢ z nowego zbo-
za w Swieto Tygodni, ma by¢ dla was zwotanie swigte; wtedy nie
bedziecie wykonywa¢ zadnej pracy” (Lb 28, 26).

Szawuot jest zatem swigtem konczacym zniwa, a zarazem roz-
poczynajacym czas zbierania pierwszych owocow 1 skladania ich
na ofiar¢ Bogu. Z czasem obchody tego swigta zostaly wzbogacone
o0 jeszcze jeden motyw — pamiatke przekazania Mojzeszowi Prawa
na gorze Synaj. Podczas tego swigta zakazane bylo wykonywanie
pracy, odprawiane byto natomiast specjalne nabozenstwa, a w do-
mach przygotowywaio si¢ okolicznosciowe posiiki.

Ze $wigtem tym kojarzy si¢ Betlejem — ,,dom chleba”, gdzie
cudzoziemka Moabitka wchodzi w Przymierze. Jezus, urodzony
w Betlejem, jest Chlebem zywym, ktory zstapit z nieba (por. J 6,
41). Wiemy, ze Moabitka Rut pojawia si¢ w rodowodzie Jezusa
(por. Mt 1, 5), zalicza si¢ wigc do przodkow Mesjasza. Poprzez
swoich potomkow ona, nie-Zydéwka, umozliwi przyj¢cie Mesjasza
1 stanie si¢ symbolem otwarcia zbawienia dla wszystkich narodow.

Swieto Pigédziesigtnicy obchodzono po uplyw1e siedmiu tygo-
dni od Paschy, przezywanej na pamiatk¢ wyjscia Izraela z niewoli
egipskiej. Siedem tygodni po siedem dni uznawano za znak pelni,
a zatem Swieto Szawuot wyrazalo pelni¢ w stosunku do Paschy.
Po wyjsciu z Egiptu Izraelitom potrzebne bylo dojrzewanie, czyl
dorastanie do Daru Tory, ktory otwieral im dostgp do prawdziwe;
wolnoscl.

Najbardziej czytelnym znakiem towarzyszacym zstapieniu
Stowa na Synaju bylo objawienie si¢ Chwaty Boga w postaci
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ognia i blyskawic. Podobnie tez w Nowym Testamencie Duch
Swiety zstgpuje na Apostotéw w Wieczerniku w postaci quy-
kow ognia — i to wlasnie w dniu Pig¢édziesiatnicy — by umochi¢
rodzacy si¢ Kosciol. Duch Sw1qty, Pocieszyciel, ktérego przed
swoim Wniebowstapieniem Jezus obiecuje zesta¢ na ziemig, to ten
sam, ktory zstapit w ogniu na Synaju, aby wyry¢ Dziesi¢¢ Stow,
podyktowac Mojzeszowi Torg. Na Apostolow zgromadzonych
w Wieczerniku, w sali na gérze — tak jak na Mojzesza na Synaju —
zstepuje Duch Swu;ty w znaku ognia. Napelnieni Jego moca Apo-
stolowie zaczynaja glosi¢ Dobra Nowing pielgrzymom przybylym
na Swieto Tygodni do Jerozolimy.

Pigcdziesiatnica to nowy Synaj, a zst¢gpujacy Duch Swie-
ty to nowe przymierze, to dar nowego prawa. Towarzyszacy dar
jezykow jest znakiem powszechnosci Dobrej Nowiny. Ewan-
gelia bowiem gloszona jest w taki sposob, by wszyscy rozu-
mieli ja we wlasnym jezyku, by wzbogacili niag wtasng kulture.
Dla chrzescijan dzien Pigédziesiatnicy stanowi dopelnienie Tajem-
nicy Paschalnej Chrystusa. Duch Swigty zbiera i jednoczy rozpro-
szonych dzigki pojednaniu dokonanemu przez Tego, ktory zostai
zdradzony i ukrzyzowany, ale zmartwychwstat, zyje 1 udziela swo-
jego Ducha w celu budowania jednosci.

3. Pascha jako szczyt roku liturgicznego

Bog jest nieustannie obecny w dziejach swiata i ludzkosci. In-
geruje zwlaszcza w historig ludzka, nadajac jej zbawczy sens. Prze-
swiadczenie o zbawczej interwencji Boga Biblia laczy z prawda
o Jego absolutnej transcendencji w stosunku do czasu i historii.
Wiecznos¢ Boga jest bowiem przekroczeniem wszystkich wymia-
réw czasu?, dlatego Psalmy ukazuja Go jako absolutnie niezalez-
nego od czasu. ,,Zanim gory narodzity si¢ w bolach, nim ziemia
1 Swiat powstaly, od wieku po wiek Ty jeste$ Bogiem ( .) Bo tysiac
lat w Twoich oczach jest jak wczorajszy dzien, ktéry minal, niby
straz nocna” (Ps 90[89], 2.4).

2 Por. W. Lydka, Wieczno$é, w: Stownik Teologiczny (red. A. Zuberbier),
wyd. 2, Katowice 1998 s. 635.
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Prawde¢ o wiecznosci Boga rozwijaja 1 poglebiaja pisma pro-
rokow. IzaJasz wieczne trwanie Boga laczy z Jego absolutng jedy-
noscia w $§wiecie. ,,Boga utworzonego przede Mna nie bylo ani po
Mnie nie bedzie. Ja, Pan, tylko Ja istniej¢ (...) Wy jestescie moimi
swiadkami — wyrocznia Pana (...) ze Ja jestem Bogiem, owszem,
od wiecznosci Nim jestem” (I1z 43, 10-13). ,,Ja jestem pierwszy i Ja
ostatni; 1 nie ma poza Mna boga” (I1z 44, 6).

Podobnie Nowy Testament ukazuje Boga jako istniejacego poza
wszelka czasowoscia. Bog jest Krolem wszystkich wiekow (por.
1 Tm 1, 17), wlada nimi 1 udziela im zbawienia zapowiedzianego
przed wiekami (por. Rz 16, 25-26; 2 Tm 1, 9)°.

A jednak ten odwiecznie istniejacy Bog wkracza w czas, inge-
ruje w historig ludzkosci. Czyni to poprzez swoj ego J ednorodzone-
go Syna Jezusa Chrystusa, ktory faczy wiecznos¢ z czasem, panuje
nad czasem, przekracza jego ramy i nadaje mu sens. On, Jako Sto-
wo, byl na poczqtku u Boga (por. J 1, 1) i wszystko przez Niego si¢
stalo (por. J 1, 3). Powiedzial o sobie: ,,Zanim Abraham stal si¢, Ja
Jestem” (J 8, 58), a na innym miejscu: ,,Jam jest Pierwszy 1 Ostatni,
1 Zyjacy. Byiem umarly, a oto jestem zyjacy na wieki wiekow” (Ap
1,17-18). Takze Autor Listu do Hebrajczykow, podkreslajac Jego
wiecznosé pisze: ,,Jezus Chrystus wczoraj 1 dzis, ten sam takze na
wieki” (Hbr 13, 8)*.

Réwniez pojecie paschy wiaze si¢ z kwestig czasu, w ktory
wkracza odwieczny Bog, polega ono bowiem na powracaniu do
przesztosci. Dotyczy przywotywania, wspominania wydarzen bar-
dzo odlegtych dla wspdlczesnego czlowieka, co jednak jest nie-
zbedne dla poglgbiania istoty jego cziow1eczenstwa Caly Stary
Testament opiera si¢ na ,,wspominaniu” przesztosci, powracaniu
do dziejow wlasnego rodu, rodziny, ludu, narodu. Przypomina-
nie, pamig¢ o przesztosci bylo podstawowq zasada ludu Starego
Testamentu a jej przestrzeganie stanowito jego obowiazek: ,,Moj-
Zesz pow1ed21al do ludu: «Pamigtajcie o dniu tym, gdyscie wyszli
z Egiptu, z domu niewoli ...»” (Wj 13, 3). Lud winien by¢ po-
stuszny nakazom Mojzesza: ,,Jozue przemowit (...) «Przypomnijcie
sobie rozkaz, jaki dal wam Mojzesz...»” (Joz 1, 13). Réwniez Bog
przypomina ludowi o swoim przymierzu z ziemia, cztowiekiem

3 Tamze, s. 635.
4 Tamze.
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1 calym stworzeniem, czyniac to poprzez znak tgczy (zob. Rdz 9,
15-16), wspomina swoja mitos¢ i wiernos¢ (por. Ps 25, 7; 98, 3).

Z pojeciem paschy Yaczg sig terminy zikkaron 1 azkarah kto-
re oznaczajq wspomnienie liturgiczne i ofiarnicze. Pomagaja one
w zrozumieniu wspomnienia liturgicznego zwiazanego z celebro-
waniem Paschy Ostatniej Wieczerzy.

Pascha Izraela byla podstawowym dniem swigtowania, cele-
browania minionych wydarzen, ktéry ma by¢ obchodzony z wieku
na wiek jako wspomnienie (le-zikkaron). Ksigga Wyjscia wyjasnia
sens tego wspomnienia, podkreslajac: ,, ...obchodzi¢ go bedziecie
jako swigto dla uczczenia Pana” (Wj 12, 14) To $wigto, ten dzien,
ta uczta, jawia si¢ nie tylko jako zwykle przypomnienie ludowi
o oswobodzeniu Panskim, ktore moze ,,0dzy¢” poprzez liturgig,
ale ponadto jako ,,dzigkczynienie Bogu” za wszystko, co czyni dla
swego ludu. Oba te znaczenia sg ze sobg $cisle powiazane, kazde
bowiem przypominanie taski Boga jest zarazem blogoslawieniem
1 dziekczynieniem dla Niego. Pascha zatem nie jest jedynie dydak-
tycznym przypomnieniem ku zbudowaniu ludu, ale jest wychwala-
niem Boga. To dzigkczynienie Bogu w szczegolnosci wyraza trzeci
kielich uczty paschalne;j, kielich blogoslawwnstwa

Do tego uwielbienia nawigzuje Psalm 116, spiewany podczas
uczty, w ktorym Psalmista wyraza pragnienie ZtozZenia Bogu ,,oﬁa
ry pochwalnej”, cho¢ zarazem zdaje sobie sprawe z niemoznosci
ofiarowania czegokolwick, co bytloby porownywalne z dobrem,
ktére daje Bog. W porownaniu bowiem z moca Boga cudownie
oswobodzajacego swdj lud z niewoli egipskiej c6z moze da¢ bied-
ny Izraelita, przekonany o swej grzesznosci? Moze jedynie wznies¢
kielich oswobodzema pokaza¢ Bogu to, czego On sam dokonat
1 cZego moze jeszcze dokonac dla swego ludu. Wzniesienie kieli-
cha jest wyrazem niemoznosci ofiarowania przez cztowieka czego-
kolwiek wartosciowego Bogu, précz dzigkczynienia za Jego dobro-
dziejstwa. Jednak, dziekujac Panu w ten sposob cztowiek odwotuje
si¢ do Jego zbawczej wszechmocy, ktora jako jedyna moze wy-
petni¢ pustke wiasnych ludzkich ofiar. Dlatego Psalmista — jakby
wahajac sig czy poswigcac ofiarg w odpowiedzi na dobrod21ej stwa
Boga — wznosi kielich zbawienia i osmiela si¢ wzywa¢é imienia
Jahwe. Biogoslawwnstwo kielicha, dzmgkczymeme za dobrodziej-
stwa Boga — to rOwniez wzywanie imienia, osoby i potegi Jahwe
na btogostawienstwo ludziom.
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Wchodzac zatem glgbiej w znaczenie Paschy jako wspomnienia
(zzkkaron) 1 jako ofiarowania (azkarah), ktore opisuje w szczegol-
nosci Ksiega Kaplanska, trzeba dodad, ze wspomnienie 11turglczne
w Starym Testamencie ma podwdjne znaczenie, oznacza zarowno
przypomnienie Bogu o Jego przymierzu z Izraelem, jak 1 przypo-
mnienie ludziom o tasce Boga.

Zydowska Pascha stanowi liturgiczne przypomnienie oswobo-
dzenia z niewoli egipskiej, a zarazem znak zapowiadajacy wielkie
oswobodzenie eschatologiczne w dniu, w ktérym przybedzie Me-
sjasz. W uczcie paschalnej Nowego Testamentu urzeczywistnia sig
natomiast potrdjna anamneza, potrdjne upamietnienie typicznego,
minionego oswobodzenia; oswobodzenia aktualnego przez akt sa-
kramentalny Wieczerzy Paschalne_], a takze przysztego zbawienia
w dniu Mesjasza.

Pascha — zaré6wno praktykowana przez zydow, jak 1 przezy-
wana w chrzescijanstwie — oznacza przejscie ze stanu niewoli do
wolnosci, ze stanu nleprzyjazm niemozliwosci trwania w Bogu
do odnow1one_| przyjazni. Starotestamentalny paschalny positek
zydéw miat by¢ udzialem w ofierze, a zarazem wiatykiem, dzig-
ki ktoremu odkupiony lud miat przejs¢ z ziemi Chama do kraju
Boga. Na stole spoczywal baranek, zabity na ofiarg, a jego krew
na odrzwiach domow oddalata aniota zagtady 1 stala si¢ znakiem
pojednania. Izraelici spozywali baranka w postawie stojacej, obuci,
z kijem w reku, z niezakwaszonym chlebem, z pozywieniem dla
wedrowcow gotowych do drogi wiodacej z niewoli do Ziemi Obie-
canej. W religijnosci zydowskiej coroczne swigto Paschy — Prza-
snikow bylo przezywane jako upamigtnienie ciagu zdarzen, ktore
uksztaltowaty losy Izraelitow. Bylo to swigto ,,Przejs’cia” Boga
milosierdzia posrod swojego ludu. Dzigki temu wydarzeniu, lud
wybrany przez Boga w cudowny sposob wyszedl z Egiptu, z nie-
wolonego stat si¢ ludem wolnym. Po przejsciu przez Morze Czer-
wone, zawarciu przymierza i wieloletnim plelgrzymowanlu objat
w poswdame ziemig ,,mlekiem 1 miodem p{ynqc . Pascha zatem
w biblijnym znaczeniu, jest ,,przejsciem” z niewoli do wolnosci,
przez pustynig¢ do ziemi obiecanej.” W izraelskiej uczcie paschalnej
zostala typicznie zapowiedziana Pascha Chrystusa.

5 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do ksiagzki: L. Bouyer, Misterium paschalne
(tl. z franc. A. Zuberbier), Krakéw 1973, s. VI - VIII.
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Positek paschalny chrzescijan zapoczatkowany w czasie Ostat-
niej Wieczerzy, jest nowym ,,wiatykiem” oraz znakiem nowego
przymierza. ,,Kielich ten jest Nowym Przymierzem we Krwi moje;.
Czyncie to, ile razy pié bedziecie, na moja pamiatke” (1 Kor 11,
25). Baranek paschalny za$ stat si¢ figura Baranka paschalnego
Nowego Testamentu, o ktérym Jan Chrzciciel powiedziat: ,,Oto
Baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata” (J 1, 29).

Zrbédiem 1 szczytem zycia chrzescijanskiego jest Eucharystia —
szczegolny znak Paschy chrzescu anskiej, ktora jest ruchem, przej-
sciem, pewnym exitus, wyjsciem — ofiarniczym, wielbiacym, ofiar-
nym. Exitus ma pOdWO_]Ily sens, bo oznacza koniec grzechu, a zara-
zem mitos¢. Podwojny, bo z Jedne_] strony jest zerwaniem z grzechem,
ktory stanowi odmowg przejscia w Bogu (passer en Dieu), w darze
ofiarnym z samego siebie, a takze rzeczywistym wyjsciem (por. £k 9,
31). Dokonuje si¢ ono w synowskJm ruchu Chrystusa: in manus tuas,
Domine, odwracajacym niepostuszenstwo cztowieka: in manus meas.

4. Pascha Chrystusa wpisana w ludzkie dzieje

W misterium Paschy Izraela — polegajqcej na wspominaniu
1 przezywaniu pamiatki — wpisane sg juz smier¢ i zmartwychwsta-
nie Chrystusa, co znajduje wyraz w Jego poleceniu danym podczas
Ostatniej Wieczerzy »»-.-10 czyncie na moja pamiatke!” (Lk 22, 19).

W tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa objaw1a
si¢ petnia Bozej milosci oraz ujawnia si¢ wiasciwa perspektywa
zycia ludzkiego. Pascha Chrystusa ukazuje pelni¢ Jego mitosci do
Ojca, wyrazona w darze podjetym swiadomie 1 dobrowolnie. Je-
zus ofiaruje swoje zycie dla otoczenia chwala Ojca i dla zbawienia
cztowieka. Bdég Ojciec jako Stwérca cztowieka, w Jezusie Chry-
stusie powoluje go do zycia Bozego. Wydarzenie krzyza staje si¢
dla chrzescijanstwa najdoskonalszym sposobem sktadania daru,
mitosci 1 §wiadectwa ofiary z samego siebie dla innych, bowiem:
,,Nikt nie ma wigkszej milosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje
za przyjaciot swoich” (J 15, 13; por. 1 J 3, 16). Dar z zycia, ztozony
w duchu milosci, staje si¢ najwspanialszym darem Paschy, chwala
oddawana Bogu razem z Chrystusem, przez Niego i w Nim®.

¢ Por. M.-D. Goutierre, Czlowiek w obliczu wiasnej Smierci. Absurd czy zba-
wienie?, (tt. z fr. A. Kurys), Wydawnictwo eSPe, Krakéw 2001, s. 174n.
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Smier¢ Chrystusa na krzyzu i Jego zmartwychwstanie daty po-
czatek nowemu zyciu, nowemu stworzeniu, calkowicie odmieni-
ly los cztowieka. Dzigki temu $wiat juz nie 'idzie ku przeml_lanlu
ale — wspominajac te paschalne wydarzenia — staje si¢ $wiatem
nowym. Bog — pomimo grzechu i jego skutkow — otwiera przed
cztowiekiem perspektywg zbawienia, nadzieje zmartwychwstania
1 Zycia wiecznego.

Bog z nieskonczonej mitosci do czlowieka stworzyt §wiat, z mi-
tosci zestat swego Syna Jezusa Chrystusa z milosci tez zaprasza
ludzi do wzajemnosci w jej przezywaniu. Wszystkie te odwieczne
prawdy koncentruja si¢ przede wszystkim w przezywaniu niedzie-
li, ktora jest dniem wszystkich dni tygodnia, ma je ksztattowaé
i uswigcac. Niedziela to powtdrne stworzenie, ktére dokonato Si¢
w pierwszym dniu tygodnia. To dzien wybrany przez Boga, uswig-
cony w Kosciele 1 przeznaczony na to, aby prowadzi¢ czlowieka
Bozymi drogami, pomé6c mu lepiej rozumie¢ i glebiej uczestniczy¢
w wielkich dzielach Boga.

Jan Pawet II w Liscie apostolskim Dies Domini wydanym
W uroczystos¢ Zestania Ducha Swigtego (31 maja 1998 r.) podkre-
sla paschalny charakter niedzieli: ,,W rytmie tygodnia, wyznaczaja-
cym uptyw czasu, niedziela przypomina bowiem dzien zmartwych-
wstania Chrystusa Jest Paschq tygodnia, podczas ktorej swigtuje-
my zwycigstwo Chrystusa nad grzechem i smiercia, dopetnienie
w Nim dziela pierwszego stworzenia i poczatek «nowego stwo-
rzenia» (por. 2 Kor 5, 17). Jest dniem, w ktérym z uwielbieniem
1 wdzigczno$cig wspominamy pierwszy dzien istnienia swiata, jest
zarazem zapowiedzia «dnia ostatniego», oczekiwanego z zywa na-
dzieja, w ktorym Chrystus przyjdzie w chwale (por. Dz 1, 11; 1 Tes
4, 13-17) 1 Bog «uczyni wszystko nowe» (Ap 21, 5y

Niedziela, jako przezywanie pamiatki Paschalnego Misterium
Chrystusa, skupia w sobie wszystkie wydarzenia historii zbawie-
nia. Jest i znakiem odnoszacym si¢ do dzieta stworzenia 1 znakiem
paruzji, ktora wprowadza czlowieka w wiecznos¢. Jest znakiem
zmartwychwstania Chrystusa Pana, ktéry pokonat $mier¢ i ogla-
sza nowgq rzeczywistosc¢. Jest dniem wolnosci cztowieka 1 wypet-
nieniem szabatu, dniem przemijania nocy 1 wschodu stonca, jest
dniem kultu 1 Eucharystii, ktora jako jedyna charakteryzowata nie-

7 List apostolski Dies Domini, nr 1.
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dziel¢ w pierwotnym Kosciele. Jest wreszcie prawdziwie dniem
Pana, w ktorym chrzescijanie gromadza si¢, aby przezywac rados¢
zbawczych wydarzen.

W centrum zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa jest
Pascha, ktoéra ma swoje zrédto w prehistorii Izraela. W dziejach
Nomadow i Kananejczykow pasch¢ wyznaczaja pory roku, a pas-
ch¢ w czasach biblijnych stanowita droga do Ziemi Oblecanej
W znaczeniu duchowym pascha oznaczala koniec grzechu 1 milos¢,
urzeczywistniajace sie poprzez dar ofiarny ztozony przez Chrystusa
z samego siebie. W Misterium Paschalnym Zbawiciela dokonuje
si¢ rzeczyw1$te wyjscie — exodus (por. Lk 9, 31). Upamigtnieniem
tego wyjscia wyswobadza]qcego 1 otwierajacego rzeczywista per-
spektywe Ziemi Obiecanej jest Eucharystia. Droga paschalna Chry-
stusa rozpoczyna si¢ od wydarzenia Wieczerzy Panskiej — Euchary-
sti1, ktdra byla pierwszym znakiem apostolskiego 1 chrzescijanskie-
go kultu. Koécict przez cale wieki wiazal Eucharysti¢ — paschalny
sakrament Chrystusa 1 Kosciota — z wydarzeniem Paschy. Ostatnia
Wieczerza byla antycypacja Eucharystii, a takze zapowiedzig pas-
chalnych wydarzen Chrystusa i znakiem jej nieustannego trwania
w Kosciele. Dlatego, ilekro¢ wierni pozywaja Wieczerze Panska,
smier¢ Pana zwiastuja, az On przybedzie (por. 1 Kor 11, 26).

Kazdy zatem udziat w Eucharystu 1 kazde przyjecie Ciala
1 Krwi Panskiej mozna uzna¢ za wlaczenie si¢ w nieustanng pasche,
bowiem cale zycie chrzescijanina Jest droga, pielgrzymowaniem,
poczawszy od chrztu az do wiecznosci. Chrzescijanin jest homo
viator, a Eucharystia przenika cale jego zycie i co wigcej, jednoczy
w1erzqcych z Chrystusem i1 migdzy soba, bo On w sposob szcze-
golny taczy swojg Oblubienicg — Kosciol ze soba, karmi go swoim
Chlebem, umacniajac w nim nadziej¢ na swe powtorne przyjscie.
Nadzieja w1erzqcych jest On sam, jako Pascha zapowiadana w Sta-
rym Testamencie, a urzeczywistniana w liturgii Kosciota®,

§ Por. G. Witaszek, Symbolika Eucharystii w Starym Testamencie, w: Eucha-
rystia. Misterium - Ofiara - Kult (red. J. ]. Kope¢), Lublin 1997, s. 27-29.
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S. Duch Swigty objawiajacy sie poprzez znaki
nawiazujace do Starego Testamentu

Duch Sw1qty w zjawianiu si¢ nie przyjmowat — jak Syn Bozy —
postaci ludzkiej, lecz objawiat swoja obecnos¢ poprzez znaki natu-
ralne: wodg, ogien, sél, oliwe, chleb i wino®, ktdre swoja symbolika
nawiazuja do swiata symboli Starego Testamentu. W swoich obja-
wieniach pozostaje On niewidzialny, jak: ,,Wiatr, ktéry wieje tam,

gdzie chce, 1 szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi
1dokqd podqza” J3,98).

W o da. Wedlug Apokalzpsy, Duch Swigty jest rzekg wody zy-
cia, ,,L$niaca jak krysztal, wyplywajaca z tronu Boga i Baranka”
(Ap 22, 1)'°. W nawiazaniu do tego obrazu, Ko$ciot — podczas blo-
goslawienstwa wody chrzcielnej — powoluje si¢ na dziatanie Ducha
Swigtego w dziele stworzenia: ,,Na poczatku swiata Twoj Duch uno-
sit si¢ nad wodami, aby juz wtedy woda nabrata mocy uswigcania”

Ogien W dn1u P1QClee51qtnlcy Duch Sw1q;ty objawil swa
obecnos¢ pod postacia quykow ognia nad glowaml zgromadzonych
w Wieczerniku (por. Dz 2, 3-4), dlatego ogien spalajacy kadzidio
byl wyraznym symbolem obecnosci Ducha Swigtego w obrzedzie
poswigcenia oftarza lub kosciola. Podobnie jak Bog pod znakiem
ognia objawit Mojzeszowi swoja obecnosé u podnoza gory Horeb
(zob. Wj 3, 2-5), a pod ostona obloku dat zna¢ o swojej obecnosci
w Swiatyni Salomona (por. 1 Krl 8, 10-13), tak tez Duch Swwty jest
patronem domu modlitwy wzniesionego ludzkimi r¢kami i uswie-
ca stol, ktory staje si¢ ottarzem Pana. Do znaku ognia nawigzuje
OerQd okadzenia kaptana, zgromadzenia wiernych, a nawet ciata
zmarlego chrzescijanina. Jest to znakiem szacunku 1 czci naleznej
temu, kto przez chrzest stat si¢ Swiatynia Ducha Sw1qtego (por.
1 Kor 3, 16).

S61L. Wazna rolg w symbolice liturgiczne;j (kultycznej) odgry-
wa soOl. Uzywano jej niegdys jako plerwszego pozywienia w obrzg-
dach zwigzanych z katechumenatem (por. sw. Augustyn, Wyznania
I, 11,17). Mozna jej dodawac¢ do wody, ktora Kosciot blogostawi
dla pokroplema wiernych na znak oczyszczenia w Duchu Swig-
tym. Przed wrzuceniem soli do wody kaptan modli sie stowami:

° Por. KKK, nr 694-701.
10 por. KKK, nr 1137.
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,, Wszechmogacy Boze... poblogostaw te s6l. Ty kazale$ prorokowi
Elizeuszowi wrzuci¢ s6l do wody, aby oczyszczona woda mogla
stuzy¢ zyciu (por. 2 Krl 2, 19-22). Prosimy Cie, Panie, spraw, niech
wszedzie tam, gdzie padnq krople tej poswigcone;j wody, ustang
napasci szatana 1 niech nas zawsze strzeze obecno$¢ Ducha Swie-
tego”!'. Znak soli, znany w kulcie Izraela, zostal przyjety jako znak
w liturgii chrzescijanskiej.

O lej. Dokonywane w Wielki Czwartek btogostawienstwo ole-
ju chorych, oleju katechumenow 1 krzyzma wzbogaca znaczenie
tego symbolu w Kosciele. Krzyzmo shuzy do namaszczen podczas
chrztu, bierzmowania oraz §wigcen biskupow 1 prezbiterow'?,

Namaszczenie nowego biskupa olejem oznacza udzielenie mu
btogostawienstwa Ducha Swigtego do owocnego postugiwania,
a namaszczenie swigconych prezbiterow jest znakiem mocy Ducha,
ktora zostaja obdarowani, by uswiecali chrzescyanski lud, udzielali
chorym laski pokrzepienia 1 wybawienia.

W symbolice biblijnej 1 starozytnej namaszczenie posiada wiel-
kie bogactwo znaczeniowe. Oliwa jest znakiem obfitosci oraz ra-
dosci; oczyszcza (namaszczenie przed kapielq 1 po niej) 1 czyni
cialo elastycznym (namaszczanie atletow, zapasnikow) jest zna-
kiem uzdrowienia, poniewaz tagodzi kontuzje 1 rany; dodaje pigk-
na, zdrowia 1 sily.

Chleb 1 wino. W kulturze srodziemnomorskiej chleb
1 wino byly oznaka Bozego blogostawienstwa. Taka tez funkcje
— jako dary ofiarne — pelnia w liturgii eucharystycznej. Kaptan
w czasie Mszy $wigtej prosi Ojca, aby zeslal Ducha Swigtego na te
dary chleba 1 wina, w celu urzeczywistnienia tego, co powiedzial
Jezus Chrystus na OstatmeJ Wieczerzy, nadajac tym znakom nowe
znaczenie.

G e sty. Do znakdéw zaczerpnietych przez chrzescijanska litur-
gi¢ ze Swiata izraelskiego naleza tez gesty. Najczgstszym z gestow
kultycznych, wyrazajacym laske, jest nalozenie qu Gestem tym
przyzywa si¢ Ducha Swietego nad kandydatami do Swigcen bisku-

""" Mszat Rzymski dla Diecezji Polskich, s. 4.
"> Por. Pawel V1, Konstytucja apostolska Divinae consortium naturae (15 VIII
1971).
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pa, prezbitera i diakona'?, a takze nad nowozencami', penitentami,
ktorzy otrzymuja rozgrzeszenie'’, nad chorymi, majacymi przyjaé
sakrament namaszczenia'®, nad osobami, ktérym udzielane jest
Boze blogostawienstwo!’.

W Starym Testamencie praktykowane byly gesty gl¢bokiego
pochylenia (podczas blogostawienstwa) oraz postawa kleczaca
(praktykowana w chrzescijanskiej liturgii np. podczas bierzmowa-
nia, sakramentu malzenstwa czy pokuty). Znana jest takze postawa
prostracji w trakcie swigcen i slubow zakonnych. Opaci i ksienie
podczas btogostawienstwa opackiego, zakonnicy i zakonnice pod-
czas slubow wieczystych, czy dziewice konsekrowane wykonuja
gest padania na twarz, ktory jest znakiem wyrzeczenia si¢ siebie
1 calkowitego oddania si¢ do dyspozycji Bozego Ducha. , Jest to
symbol — pisal Jan Pawel II — calkowitej uleglosci wobec Bozego
majestatu i jednoczesnie pelnego otwarcia si¢ na Ducha Swigtego,
ktéry na nich zstgpuje, aby dokona¢ w nich konsekracji”'®.

Praktykowany jest takze w Kosciele gest dotknigcia, kto-
ry oznacza przyplyw mocy Ducha Swigtego. Postugiwat si¢ nim
rowniez Jezus, aby leczy¢ i zbawiac. Ze znakiem tym mamy do
czynienia zawsze, gdy biskup lub prezbiter dokonuje namaszczenia
swigetym olejem, kiedy dotyka uszu 1 ust katechumena w obrze¢dzie
Effata®, gdy dotyka wody, btogostawiac ja przed chrztem, kiedy
zanurza paschat w wodzie, aby podkresli¢ znaczenie chrztu jako
obmycia woda w mocy Ducha Swigtego.

Gestem liturgicznym jest takze modlitwa, milczenie 1 odosob-
nienie, czego wiele przyktadow znajdujemy w Biblii. Osoby uda-
waly sie na miejsce odosobnione, by tam odda¢ si¢ modlitwie, me-
dytacji i postowi. Przyktadem moze tu by¢ Eliasz, ktory za glosem
Pana oddalit si¢ na miejsce odosobnione (zob. 1 Krl 17, 3-6). Zna-
czenie gestu milczenia na wielu miejscach podkresla tak Stary, jak
i Nowy Testament. Odosobnienie 1 milczenie miato na celu napet-
nienie si¢ Duchem Swietym, bo chcac Go ustysze¢ i pojaé, trzeba

¥ Por. Obrzedy Swigcest, nr 45, 130, 206.

* Por. Obrzgdy sakramentu matzenstwa, nr 79.
5 Por. Obrzgdy pokuty, nr 46, 56, 64.

16 Por. Sakramenty chorych, nr 97, 171.

Por. Obrzedy blogostawienstw.

Jan Pawel II, Dar i tajemnica, 1996.

Por. OChWD, nr 202.
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si¢ wyciszy¢. Milczenie adoracji i kontemplacji to najlepszy sposob
na to, aby przyja¢ stowo Boga. Po ustyszeniu, gloszeniu stowa, mil-
czenie pomaga w jego interioryzacji oraz zastanowieniu si¢ nad tym,
co czyni¢, aby sie upodobni¢ do Chrystusa i spelnic¢ jego wole.

6. Znak Bozego stowa w liturgii

Uroczystosci paschalne i Okres Wielkanocny wprowadzaja
wierzacych w przezywanie zbawczych tajemnic Chrystusa, do cze-
g0 przyczynia sig¢ liturgia poprzez okreslone znaki.

Podstawowym znakiem, waznym takze w czasach Starego Te-
stamentu jest Boze stowo. Samo pojgcie ,,stowa” zawsze nurtowalo
mysl ludzka, byto przedmiotem refleksji réznych nurtéw filozo-
ficznych, psychologicznych, teologicznych. Heraklit na przyklad
uwazat slowo za sil¢ boska, ktéra przenika swiat: utozsamiat je
z ogniem. Stoicy natomiast uznawali stowo za sil¢ immanentnie
tkwiaca w Swiecie.

Poznawanie i rozumienie swiata dokonuje si¢ w duzej mierze
na drodze komunikowania si¢. Slowo, mowa, przekaz sa znakami
komunikacji osobowej, w ktorq quczony jest takze Pan Bog.

Maly stownik teologiczny®® objasnia pojecie ,,stowa Bozego”
jako Logos — druga Osobg Trojcy Swigtej, bowiem Logos niejako
umozliwia Bogu wyrazenie samego siebie — samoudzielanie sig
Boga poprzez laske, ogladanie Boga, objawienie.

Praktyke czytania 1 wyjasniania Bozego stowa zawartego
w ksiggach swigtych Koscidt przejat od synagogi zydowskle]
Przykladem tej praktyki moze by¢ perykopa Ewangelii sw. Luka-
sza (4, 16-21) opisujaca przybycie Jezusa do synagogi. Jezus — jak
pisze Ewangelista —,,W dzien szabatu udat si¢ swoim zwyczajem
do synagogi i1 powstal, zeby czyta¢” (4, 16). Przeczytal fragment
proroctwa Izajasza, dotyczacy Jego osoby 1 Jego postannictwa,
a nast¢pnie wyjasniat j jego sens: ,Dzi1§ spetnily si¢ te stowa Pi-
sma, ktorescie styszeli”. Podobnie w drodze do Emaus thumaczy}
uczniom wszystkie miejsca Pisma odnoszace si¢ do Niego, zanim
rozpoznali Go przy ,.tamaniu chleba”

K. Rahner i H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny (tt. T. Mieszkowski
i P. Pachciarek), Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1996, k. 496.
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Stowo Boze, ze swej natury, przynalezy do struktury Eucha-
rystii, podczas ktore] wiele miejsca zajmuje wlasnie proklamacja
stowa, jego rozwazanie i przyjecie. Dla Izraelitow Pismo Swigte
stanowito ksiege zycia, ktora kochali i ochraniali. Taki stosunek do
Bibli1 rowniez przekazal Kosciotowi Jezus Chrystus. Chrze$cija-
nie maja glebokie przeswiadczenie, ze poprzez stowo Boze méwi
do cztowieka sam Bdg, a dzigki stowom Ewangelii sam Chrystus
staje posrod zgromadzonych. Wyrazem tego przeswiadczenia jest
pozdrowienie diakona lub kaptana proklamujacego Ewangelie —
,,Pan z wami”

Materiatu do refleksji nad stowem Bozym w liturgii dostarcza
Ewangelia sw. Jana nawiazujaca do tajemnicy Wcielenia. Ewan-
gelia ta jest czytana mi¢dzy innymi w dzien Narodzenia Panskiego
(Msza w dzien) oraz w siddmym dniu oktawy — 31 grudnia. Warto
przytoczy¢ chocby niektore jej fragmenty: ,,Na poczatku bylo Sto-
wo, a Stowo bylo u Boga (...) Wszystko przez Nie si¢ stato, a bez
Niego nic sig nie stato, co sig stato” (J 1, 1-3). ,,Na swiecie byto
[Stowo], a swiat stat si¢ przez Nie, lecz sw1at Go nie poznat. Przyszio
do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli. Wszystkim tym jed-
nak, ktorzy Je przyJQh dato moc, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi, tym,
ktorzy wierza w imig Jego” (J l 10-12). ,,A Stowo stato si¢ cialem
1 zamieszkalo wérdd nas. 1 oglqdallsmy Jego chwalg, chwate, jaka
Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy” (J, 1,14).

Ze stowem Bozym nieroziacznie zwiazana jest ludzka rzeczy-
wistos¢. Dlatego tez 1 wartos¢ ludzkiego zycia ,,mierzona” jest Sto-
wem, ktdre lokuje czlowieka w Bogu Stworcy 1 Zbawicielu.

Zakonczenie

Przedstawione tu refleksje kieruja uwagg na znaki, gesty, posta-
wy ludzkiej egzystencji, ktore uzewngtrzniaja si¢ w sprawowanym
kulcie. Cztowiek zyjacy w swojej epoce, osadzony w konkretne;
kulturze, podlegajacy uwarunkowaniom czasu, $wiata 1 przemijal-
nosci poiqczonej z ewolucja, sprawyje kult w Jakls sposob uzalez-
niony od tych uwarunkowan. Jednak, niezaleznie od nich, powo-
tany jest do udzialu w nadzwyczajnych zbawczych wydarzeniach,
wykraczajacych poza czas. I to powotanie stanowi plaszczyzng,
ktora umozliwia dostrzezenie wspdlnych znakéw tak gleboko ze
soba spokrewnionych religii, jakimi s chrzescijanstwo i judaizm.
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Na koniec, warto raz jeszcze nawigzac do tekstu wypowiedzi
Benedykta XVI z jego ksiazki Jezus z Nazaretu. Papiez — apologeta,
w filozoficzny sposob poszukujacy najwlasciwszego wytlumaczenia
zdarzen historii zbawienia 1 ich wzajemnego pow1qzan1a pisze: ,Na
koniec jednak ciagle na nowo staje przed nami wszystkimi pytame
ktore Juda Tadeusz zadat Jezusowi w Wieczemiku: «Panie, c4z si¢
stalo, ze nam si¢ masz objawi¢, a nie Swiatu?» (J 14, 11). Tak dla-
czego z cala moca nie przeciwstawiles si¢ Twoim wrogom, ktérzy
Cig skazali na smier¢ krzyzowa? Dlaczego z calg sila nie odpartes
im, ze jestes Zyjqcym Panem zycia i smierci? Dlaczego ukazates
si¢ tylko matej grupie uczniow, ktérych swiadectwu mamy teraz
zaufac?

Pytanie to dotyczy, rzecz jasna, nie tylko Zmartwychwstania,
lecz calego sposobu objawiania si¢ Boga w §wiecie. Dlaczego sa-
memu Abrahamowi, dlaczego nie moznym tego Swiata? Dlaczego
samemu Izraelowi, nie zas w sposéb niekwestionowany wszystkim
narodom na ziemi?

Ot6z tajemnica Boga polega na tym, ze dziala On bez rozglosu.
W wielkiej historii ludzkosci stopniowo tylko buduje swojqg histo-
ri¢. Staje si¢ cztowiekiem, tak jednak, ze przez wspotczesnych so-
bie, przez miarodajne sity historii, moze pozostac niezauwaZony
C1erp1 1 umiera, jako Zmartwychwsta}y chce przyjs$¢ do ludzkosci
tylko przez wiarg swoich, ktorym si¢ ukazuje. Nie przestaje lekko

-----

widzacymi”?!,

Résumé

C’est le livre de Benoit XVI Jésus de Nazareth qui a inspir€ la
rédaction de cet article. Dans ce livre, son Auteur indique les fon-
dements naturels et humains du culte chrétien, sans omettre bien
entendu I’initiative divine.

Parmi les fétes célébrées aux temps de 1’ Ancien Testament,
deux d’entre elles ont trouvé ensuite un reflet particulier dans le ca-
lendrier liturgique chrétien. La premiére est la Paque du judaisme,
célébrée par les juifs en commémoration de leur exode d’Egypte

2! Joseph Ratzinger — Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. dz. cyt., s. 292-293.
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ou ils €taient en captivité. Pour les chrétiens, elle est devenue la
célébration de la Résurrection du Christ.

La Paque pratiquée par les juifs — tout comme Paques célébree
par le christianisme — signifie un passage qui s’opére entre 1’état
captif a celui d’affranchi, de 1’état d’impossibilité de durer en Dieu
A celui de 1’amiti¢ renouvelée.

L’autre date du calendrier juif qui a été reprise dans la chrétien-
té, c’est la féte de Chavouot, autrement dit la féte des Semaines,
célébrée la septicme semaine & compter la PAque. Sept semaines
de sept jours chacune, cela avait une connotation de plénitude par
rapport a la Paque. Pour les chrétiens, la Pentecote constitue un
complément au mystere pascal du Christ. Le Saint Esprit rassemble
et réunit ceux qui sont dispersés, grace a la réconciliation qui est
opérée par le mysteére pascal du Christ qui offre son Esprit pour
fonder I’unité et sanctifier le monde.

Cet article porte aussi une certaine attention sur les signes, les
gestes, les attitudes dans 1’existence humaine, qui se manifestent
dans le culte exercé aussi bien par les juifs que par les chrétiens.
L’homme qui vit en son époque, dans une culture concréte, soumis
aux facteurs du temps qui le conditionnent, pratique un culte qui
est subordonné en quelque sorte a ces différents facteurs. En méme
temps, il est appelé a participer a des événements extraordinaires et
salvateurs, qui dépassent la temporalité. Cette vocation constitue le
plan qui permet de découvrir les signes communs de ces religions
intimement liées que sont le christianisme et le judaisme.

Streszczenie

Inspiracja do napisania artykutu stala si¢ ksigzka Benedykta
XVI1 Jezus z Nazaretu, ktorej Autor wskazuje na naturalne 1 ludzkie
podstawy kultu chrzescijanskiej wiary, nie pomijajac oczywiscie
Bozej inicjatywy.

Sposrad swiat praktykowanych w czasach Starego Testamentu
szczegOlnie dwa znalazly odzwierciedlenie w chrzescijaniskim ka-
lendarzu liturgicznym. Plerwszym z nich jest Pascha, swigtowana
przez zydéw na pamiatke wyjs$cia z niewoli egipskiej, dla chrzesci-
jan stata sie obchodem Zmartwychwstania Chrystusa.

Pascha — zarowno praktykowana przez zydow, jak 1 przezy-
wana w chrzescijanstwie — oznacza przejscie ze stanu niewoli do
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wolnosci, ze stanu niemozliwosci trwania w Bogu do odnowione;j
przyjazni.

Druga data z kalendarza zydowskiego, ktora zostala przyjeta
przez chrzescijanstwo, to Szawuot — Swieto Tygodni, obchodzone
w siddmym tygodniu po §wigcie Paschy. Siedem tygodni po sie-
dem dni uznawano za znak pei. Swieto Szawuot wyrazato zatem
peli¢ w stosunku do Paschy.

Dzien Pigédziesiatnicy dla chrzescijan stanowi dopeienie Ta-
jemnicy Paschalnej Chrystusa. Duch Swigty zbiera i jednoczy roz-
proszonych dzigeki pojednaniu dokonanemu w Misterium Paschal-
nym Chrystusa ktory udziela swojego Ducha w celu budowania
jednosci 1 uswiecenia Swiata.

Tres¢ artykutu zwraca tez uwagg na znaki, gesty, postawy ludz-
kiej egzystencji, ktdre uzewngetrzniaja si¢ w kulcie sprawowanym
tak przez zydow, jak i przez chrzescijan. Czlowiek Zzyjacy w swojej
epoce, w konkretnej kulturze, podlegajacy uwarunkowaniom czasu,
sprawuje kult w jakis sposob uzalezniony od tych uwarunkowan,
Jednoczesnie powotany jest do udzialu w nadzwyczajnych, zbaw-
czych wydarzeniach, wykraczajacych poza czas. I to powolanie
stanowi plaszczyzng, ktora umozliwia dostrzezenie wspolnych
znakow, gleboko ze soba spokrewnionych religii, jakimi sa chrze-
Scijanstwo 1 judaizm.
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