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ORYGINALNOSC WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

Przemiany 1 wstrzasy, ktdre tak bardzo zaprzataja wspotczesne
spoleczeﬁstwo sprawily, ze wielu przestalo dostrzega¢ oryginalnos¢
1 uzytecznos¢ wiary chrzescijanskiej. W tej sytuacp jedni chromq
si¢ w tradycjonalizmie, ktory izoluje ich od $wiata, inni za$ poda-
jaw wqtpllwosc szczegllne racje, ktore wciaz jeszcze sklaniaja
ich do zycia pod znakiem podwodjnego zaangazowania religijnosci
1 przynaleznosci do Kosciola. Kosciét uchyla si¢ od sformutowa-
nia w oparciu o wiar¢ w Jezusa Chrystusa okres'lonego modelu
organizacji spoleczenstwa Mimo to pragnie pozosta¢ — w zmie-
niajacym si¢ Swiecie — otwartym dla wszystkich pradow ideowych
i mys$lowych'. Wielu — nawet wspotczesnych znanych politykow
— chciatoby, aby sama wiara wyrzekla si¢ wszelkich aspiracji zycia
spolecznego i ograniczyla si¢ do istnienia jedynie wewngtrzne;,
W sumieniu.

1. Pluralizm a tozsamos$¢ chrzescijanska

We wszystkich epokach Kosciot czut si¢ zobowiazany do defi-
niowania na nowo swej misji, przystosowujac si¢ w jakims stopniu
do ewolucji swiata. Swiat dzisiejszy zyje pod hastami pluralizmu,
a raczej pragnienia stworzenia jednosci w oparciu o réznorodne
poglqdy filozoficzne i religijne — 1 pomimo nich — ktére winny
wnies¢ swoj wkiad w istniejacy ruch zjednoczeniowy”. Stad dla
chrzescijanina, ktory wie, ze tylko Jezus Chrystus jest Panem 1 Mi-
strzem wynika powazna trudnosé. Czyz akceptujac pluralistyczne

' Koéciol nie moze by¢ obojetny na wszystko to, co porusza ludzkie serce,
tzn. na wszystkie jego niepokoje i nadzieje: ,W tym twérczym niepokoju tetni
i pulsuje to, co jest najgliebiej ludzkie: poszukiwanie prawdy, nienasycona potrze-
ba dobra, gléd wolnosci, tesknota za pigknem, glos sumienia”. Jan Pawet II, Enc.
Redemptor hominis 18.

2 Por. P. Henrici, Kosciét a pluralizm, Communio I11(1983) nr 2, s. 3-7.
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perspektywy proponowane przez swiat wspotczesny, nie ryzykuje-
my doprowadzenia do faktycznej minimalizacji wiary, a wigc do
naruszenia _]CJ dziedzictwa? A moze, doktadajac staran, aby zacho-
waé wiernos¢ wobec wiary, ktorg odmedzwzyhsmy, stajemy wobec

ryzyka wreez przeciwnego — faktycznego narzucania naszych prze-
konan innym, pod pretekstem wspoipracy, ryzykujac, ze uniemozli-
wimy realizacj¢ tego pragnienia swiata wspolczesnego, ktorym jest
jednos¢ w réznorodnosci?

Dylematu tego nie mozna rozstrzygnac¢ bez doktadnego okre-
slenia poje¢, zardwno ogolnych, jak 1 szczegolowych shuzacych do
omawiania problemu. Nalezy wigc powroci¢ do przyczyn wywo-
tujacych obecne wqtphwosm Trzeba to uczyni¢, zanim si¢ okresli,
co nalezy rozumie¢ przez tozsamos¢ chrzescijafiska i zanim sig
zaproponuje przestanki, wokot ktorych moglyby si¢ koncentrowac
rozwazania i badania teologlczne majace na celu znalezienie roz-
wigzania dla kryzysu tozsamosci trapigcego dzi$ chrzescijan®

Najpierw postawmy sobie pytanie fundamentalne: co to znaczy
by¢ chrzescijaninem? Jest to pytanie, ktére wierzacy stawiali sobie
we wszystkich epokach historycznych. Jednak obecnie okoliczno-
sci, w jakich je sobie ponownie stawiaja, sa takie, ze nadaja mu
szczegllne znaczenie, ktore nalezatoby doktadnie okreslié.

Siyszy sig czgsto, ze czlowiek wspolczesny nie chee sig wyrdz-
niac 1 pozwala si¢ zuniformizowac cywilizacji miejskie;j i technicz-
nej, ktora ogarnela dzi§ swym zasiggiem cala ziemig. Jest to jednak
sad pobiezny. Prawg jest bowiem, ze kazda cywilizacja wymaga
od ludzi jej wspolczesnych bezwzglqdnego konformizmu. Kazda
grupa spoleczna stara si¢ zamkna¢ sama w sobie 1 bronic sig¢ przed
innowatorami. Beda oni odrzucani w sposob bezwzgledny, jeze-

’ Wiara rozumiana jako przyjecie prawdy o Bogu objawiajacym si¢ w Chry-
stusie nie jest zagrozeniem ani dla rozumu, ani dla wolnosci. Wiara wspiera ro-
zum, poniewaz potrzebu)e czlowieka, ktory stawia pytania. Dla wiary nie jest
przeszkodg stawlanie pytan, ale postawa zamknigcia, ktdra nie chee stawiac pytan
i uwaza, ze prawda jest nieosiggalna lub nie jest godna pragnienia. Wiara nie
niszczy rozumu, lecz go chroni i czyniac to pozostaje wierna sobie. Por. Kard. J.
Ratzinger, Encyklika Jana Pawla II ,, Fides et ratio”, Communio XIX(1999) nr 3,
S. 24-25.
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li nie uda si¢ im uprzednio przekona¢ naturalnych i tradycyjnych
przywddcow o mozliwosci i potrzebie zmiany*.

Nowy jednak konformizm spoleczenstwa przemystowego
1 konsumpcyjnego dziala przeciw postawom religijnym, a nawet
uderza w same ich podstawy. Swiat Wspéiczesny przeszedt ze sta-
dium ,,dziedzictwa” do stadium ,,budowy” Wszystkie cywilizacje,
ktore poprzedzaly cywilizacj¢ przemystows, obejmowaty wymiar
religijny w tym znaczeniu, Ze religia byla ,,dziedzictwem” powie-
rzonym nowym pokolenlom przez przodkow lub tez byta objawio-
na przez Boga (cywilizacja judeo-chrzeséijanska). Tak wiec czto-
wiek byl zalezny od sily zewngtrznej, ktora pouczata go o tym, jak
powinny przebiegac jego stosunki z otaczajacym swiatem.

Poczawszy jednak od wieku XIX rozpowszechnia si¢ mniema-
nie, ze jedynie czlowiek jest tworca wlasne;j historii. Zatem czto-
wiek wspolczesny odrzucajac sytuacj¢ poprzednia, jej statycznos¢
i usprawiedliwienie czasem przez nig niesprawiedliwosci, obej-
muje krytyka wszystkie wynikajace z niej postawy. Dla czlowie-
ka wspolczesnego swiat daje si¢ objasni¢ w sposc’)b coraz bardziej
racjonalny, ktory pozwala na zapanowanie nad réznymi aspektami
zycia spotecznego 1 rozwigzywanie problemow, ktore stawia przed
ludZzmi przysztos¢. Powstaje w ten sposob nowy system moralny,
ktéry nie kladzie juz nacisku na poznanie stojacego na zewnatrz
Mistrza i na postuszenstwo wobec gloszonych przezen wskazan,
lecz na znajomos¢ ograniczen, ktore spoteczenstwo naktada na
czlowieka i na obowiazek wyzwolenia si¢ do nich.

Ten nowy swiat oswiadcza, ze jest pluralistyczny, a wigc goto-
Wy na przyjecie nawet i chrzescu an, ktorzy pragna wypetniac przy-
padajace im w udziale zadania’. Zaréwno w $wiecie wschodnim

4 Zyjemy w spoleczenstwie pluralistycznym i je kochamy. Tylko nieliczni
ludzie czuliby si¢ dobrze w jednoznacznie brzmigcym spoleczenstwie, albowiem
zadne z nich nie potraﬁloby istnie¢ bez nacisku, zaktamania, terroru. Zadne nie
umiatoby zagwarantowa¢ wolnos$ci mysli i wiary, ktore naleza do naturalnych,
podstawowych praw cztowieka - jak to podkresla Deklaracja o wolnosci religijnej
Soboru Watykanskiego II.

5 Swiadomosé¢, ze sie jest chrzescijaninem, oznacza przede wszystkim po-
czucie konieczno$ci wierzenia w wiele spraw niepojetych, poczynajac od Troéjje-
dynosci Boga, poprzez opowiadania o cudach w Nowym Testamencie, obecnosci
Syna Bozego pod postaciami chleba i wina, az po ucigzliwg moralnos¢ malzenskq
encyklik; a wszystko to nie jest fatwe. Por. A. Goeres, Pewnos¢ wiary w swiecie
pluralistycznym, Communio I11(1983) nr 2, s. 27.
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jak 1 zachodnim zapewnia si¢ wierzacych w Chrystusa, ze moga
liczy¢ na zyczliwe przyjgcie o ile pragna wspolpracowac z innymi
ludzmi w dziele budowy pokoju i sprawiedliwosci spofecznej, ze
nikt nie bedzie utrudniat im pelnienia praktyk religijnych. Jest jed-
nak rzeczg jasna, ze muszg si¢ oni podporzadkowa¢ nowemu kon-
formizmow1 ktérego wymaga budowa nowego spoteczenstwa. Nie
moga rosci¢ sobie prawa do wtracania si¢, w imi¢ wiary, do spraw
politycznych, gospodarczych, spotecznych czy kulturalnych, poda-
jac w watpliwos¢ ich wspolne ukierunkowanie. Postawy etyczne,
ktore pragnie prezentowac chrzescijanin, sg oceniane z punktu wi-
dzenia zgody spotecznej. Sa wigc uwazane za obojetne — jezeli nie
maja wpiywu w plaszczyznie spolecznej; za dobre — jezeli moga sig
przyczymc do zwartosci grupy; za szkodliwe — jezeli usituja narzu-
ci¢ postawy zagrazajace tej zwartosci. W takim przypadku zostang
one bez watpienia okreslone jako nieobiektywne 1 nienaukowe®.

Toczaca si¢ obecnie — prawie wszgdzie — debata na temat czio-
wieka stanowi w duzej mierze odbicie te) wlasnie problematyki.
Rodza si¢ grupy wigkszosciowe, dla ktorych porzadek spoteczny
powinien by¢ okreslony nie z punktu widzenia pozytywnej normy
moralnej, lecz z punktu widzenia koncepcji wolnosci 1 rozwoju
czlowieka, ktora pozwolitaby mu na przejawianie swych postaw
spo%ecznych w takim zakresie, jaki nie naraza na szkode¢ praw in-
nych jednostek czy grupy.

2. Nowe czasy — nowe wyzwania

Ten nowy kontekst kulturalny sprawit, ze wiele zewnetrznych
sposobow manifestowania przynaleznosci chrzescijanskiej stato
si¢ anachronizmem; sposobow, ktore jeszcze pigédziesiat lat temu
wydawaly si¢ nienaruszalne. Zniknety one, bowiem sa uwazane
za niezdolne do wyrazania wiary w swiecie wspotczesnym. W tej
sytuacji droga chrzescijanina nie jest juz droga ulatwiong dzigki
konkretnym zachowaniom, a proponowanie przez chrzescijan prak-
tycznych celéw bez wywo}ywama dyskusji staje si¢ rzecza trudna.
Wystarczy par¢ przyktadéw, aby ukazac zasigg tej przemiany i zro-

¢ Por. H. Juros, Mozliwo$¢ pluralizmu etycznego, tamze, s. 90-102.
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zumie¢ dlaczego tylu chrzescijan, a nawet cale rodziny zakonne
zastanawiajq si¢ nad wiasna tozsamoscia’

Zniknelo bardzo wiele znakow zewnetrznych, dzigki ktorym
chrzescijanie rozpoznawali sig i ktore byly punktem opar01a dla
w1ary Chodzi tu 0 zachowania, ktorych waga jest z pewnoscia nie-
réwna, ktore jednak pomaga{y w 1dentyfikowaniu chrzescijanina.
Tak wigc na przyklad chrzescuamn byt tym, ktéry poscit w pigtek,
uczestniczyt w Mszy $w. niedzielnej i w dzialalnosci parafialne;j,
ktory na ulicy z uszanowaniem pozdrawial kaptanéw, nalezatl do
grupy, ktorej jednos¢ przejawiala si¢ tym samym rytualem swia-
tecznym itd.

Te 1 inne znaki zewnetrzne nie sg jedynymi, ktore znikajac
sprawily, ze powszechnie uznawany obraz chrzes$cijanina stal si¢
niejasny. Co wigcej, rejestrujemy dzis rozluznienie jednosci dok-
trynalnej, podkreslane przez wigksza swobodg badan, fatwos¢
rozpowszechniania wynikow nie dos¢ jeszcze sprawdzonych oraz
niewatpliwie dojrzale — przede wszystkim w kosciofach lokalnych
— pragnienie wyrazania jedynej i tozsamej wiary za posrednictwem
wilasnych bogactw kulturowych®.

Jednocze$nie spotkanie ze swiatem wspotczesnym podato
w watpliwos¢ inne tradycyjne zachowania i stworzyto potrzebg
opracowania nowych. W tej dziedzinie jestesmy swiadkami proce-
su ewolucji, a podziat na to, co pozostanie i na to co skazane jest
na zniknigcie, jeszcze si¢ nie dokonat. Co wiece], wcigz odradza-
jaca si¢ zywotnos¢ chrzescijanska sklania wiernych do taczenia si¢
w mate wspélnoty, w ktérych moga na nowo przezywac swa wiare.
Lecz réwniez to powoduje pewne uproszczenie form przynalezno-

7 W obliczu wstrzasajacego nasz $wiat kryzysu dreczy nas pytanie, czy moz-
na jeszcze 6w $wiat traktowac jako dobre stworzenie Boga? Zadowalajacg odpo-
wiedZ moze nam tu da¢ tylko chrzescijanistwo, pod warunkiem, ze odczytamy
sens $wiata w kontekscie Boga-Stwércy, a utrudzenie - ,,szukaniem Boga we
wszystkich rzeczach”.

® Czlowiek walczy o swojg wolnod¢. Czyni to zawsze i wszedzie. O niej
marzy, widzac w niej cos, bez czego Zycie staje si¢ bezdusznym mechanizmem,
kierowanym z zewnatrz. Czlowiek pragnie autonomii, to znaczy pragnie sam
narzucac ksztalt swojemu zyciu, swojemu dzialaniu, chce, aby zycie stanowilo
jego wyltaczna wlasnosc. Chee tworzy¢ dla siebie wlasne prawa. Sadzi, ze wtedy
jedynie bedzie mogt zy¢ prawdziwg petnia zycia. I przed taka autonomia rozumu
i wolnoéci przestrzega Jan Pawet I w encyklice Veritatis splendor, nr 35-53.
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sci do Kosciota, ktorych mnogos¢ czesto uniemozliwia dostrzeze-
nie tego, co stanowi o jednosci.

Zmiana n1e dotyczy jedynie indywidualnego sposobu prze-
zywania wiary’ Rowniez zbiorowe formy wiary ulegly zmianie
i Kosciot jako wspolnota chrzesc1_|anska czuje si¢ powotany do
nawiazania nowych kontaktow ze swiatem. Rodzi si¢ stad nowe,
podstawowe pytanie na temat tozsamosci chrzescijanskiej, ponie-
waz przemiany historyczne, ktdre w ciagu ostatniego stulecia do-
konuja si¢ w tej dziedzinie wskazuja, ze Kosciol wciaz si¢ oddala
od tradycyjnej roli przyznawanej mu w przesztosci, podczas gdy
lud chrzescijanski nie w pelni jeszcze zdat sobie sprawg z nowego,
przypadajacego mu w udziale miejsca.

Z tego punktu widzenia rok 1870 byl jedna z kluczowych dat
w historii Kosciola. Zaznaczyt si¢ utratag Panstwa Koscielnego
1 zdefiniowaniem dogmatu o nieomylnosci papieskiej. W chwili
gdy nast¢puje zmierzch doczesnej wiadzy Stolicy Apostolskiej, au-
torytet papieski zyskuje o wiele mocniejsza podstawe, w oparc1u
o ktora moze wypetnia¢ swe uniwersalne postannictwo 1 zapewni¢
promieniowanie Kosciola na caly swiat. S to wydarzenia, w ktd-
rych zawarta jest zapowiedz nowych form, jakie bgdzie musiata
przybrac obecnos¢ Kosciota, aby dostosowaé si¢ do zmienione)
rzeczywistosci zycia mu;dzynarodowego10

W ublegtych wiekach Kosciot przyczyniat si¢ do utrzymywa-
nia pokoju na §wiecie, stowarzyszajac si¢ z rodzing narodow, za-
checajac do szanowania zasad, ktore miaty zapewni¢ fad w zmie-
niajacych si¢ okolicznosciach, umacniajac porzadek uwazany za
gwarancj¢ pokoju. W obliczu przeobrazen sceny mi¢dzynarodowe)
w ciagu ostatnich lat Ko$ci6t poczut SIQ uwolniony od odwiecznych
wigzi 1 gotOw do wspierania nowej rownowagi migdzy panstwami
czy to poddajac krytyce stary porzadek, ktory stat si¢ zrodiem przy-

? Por. ]. Palyga, Na drodze wiary i niewiary, Communio VIII(1988) nr 3,
s. 3-24.

% Przemiany cywilizacyjne i kulturowe dotknely réwniez zycie religijne.
Scjentystyczny poglad na $wiat eliminuje wiedzg uzasadniajacg, ze wartosci reli-
gijne s3 znaczace dla ludzkiego zycia. Pod wptywem tego pogladu, jak tez i innych
zjawisk, religijne myslenie, wartosciowanie, a praktycznie i religijne instytucje
tracg swe spoleczne i kulturowe znaczenie. To, co dzieje si¢ na ziemi, przestania
rzeczywisto$¢ transcendentng. Spoleczenstwa o wysoko rozwinietej cywilizacji
staly sie spoleczeristwami typowo $wieckimi.
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wilejow 1 niedopuszczalnych niesprawiedliwosci, czy to wnoszac
wkiad w okreslenie nowych relacji migdzy ludZmi, ktére zapewni-
tyby rozw¢j bardziej ludzki i naprawde powszechny

Wielu chrzescijan, nie znajac w pelni historii Kosciota nie ro-
zumie zasad sprawiedliwosci i apostolskiej troski, z jaka Kosciot
stara si¢ ksztaltowac swa postawe zgodnie z przemianami histo-
rycznymi, jakim podlegaja sity polityczne. Prawdziwa motywacjq
zmiany poprzedniego stanowiska Kosciola sa potrzeby poshugi
duszpasterskiej'!. Nie bedac w stanie pojaé tych rzeczywistych
przyczyn zmiany postawy Kosciola, wielu uwaza, ze zostaty od-
rzucone zasadnicze cechy jego osobowosa ktore] nie mozna juz
nawet okresli¢ w sposéb j Jasny 1 precyzyjny. Kosciot wydaje si¢ 1im
wprost pozbawiony pewnosci co do typu stosunkow, jakie powi-
nien utrzymywac ze swiatem zewngetrznym. Przypisuja to kryzy-
sowi doktryny spolecznej lub zupehie nowym kierunkom w rela-
cjach jakie Koscidl pragnie podtrzymywaé rowniez z tymi, ktorzy
oswiadczaja, ze s3 mu obce.

W rzeczywistosci pewna koncepcja ,,doktryny spoleczne;j”
Kosciola przyzwyczaita chrzescijan swiata uprzemystowionego do
przekladama na uproszczone pojecia spotecznych implikacji wiary.
Z pewnoscia nikt nigdy z dogmatow nie wywodzit typu instytucji
najlepiej dostosowanych do utrzymywania porzadku spotecznego.
Jednak zwiazek migdzy wiarqi okreslonym porzadkiem spotecz-
nym wydawat si¢ by¢ czyms$ oczywistym 1 wykluczajacym inne
rozwigzania. Dzi§ uproszczenie to nalezy do przesztosci. Modele
zycia spotecznego 1 politycznego staly si¢ tak liczne, roznorodne
1 ztozone, ze nlektorzy chrzescijanie wprost zastanaw1ajaL sig, czy
wiara ma jeszcze co$ do powiedzenia w tej dziedzinie'%.

U zrodet tej postawy lezy pokusa szukania klucza do interpre-
tacji rozwoju kazdego spoteczenstwa w analizie materialistyczne;,

"' Mowigc o kryzysie wiary dzisiejszego czltowieka w kontekscie rodzacej sie
cywilizacji, nalezy zauwazy¢, ze on nadal pozostal istota religijna, a zachodzace
procesy nie pozbawity go zmystu religijnego. Cztowiek nadal jest wrazliwy na
pytania religijne. Z drugiej jednak strony trzeba otwarcie przyzna, ze nie tylko
z powoddéw zewnetrznych, ale i wewnetrznych, jego zainteresowanie sprawami
religii, zwlaszcza w kregu kultury europejskiej, znacznie zmalato. Por. J. Palyga,
Na drodze wiary i niewiary, art. cyt., s. 9.

12 Por. W. Kasper, Freiheit des Evangeliums und dogmatische Bindung in der
katholischen Theologie, Theologisches Jahrbuch, Leipzig 1982, s. 334-356.
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analizie naukowej, wobec ktorej wiara nie powinna mie¢ nic do
powiedzenia, a jesli zabiera glos, to chyba jedynie po to, by umo-
tywowac jej przyjecie. Jednoczesnie inni chrzescijanie, Zyjacy poza
$wiatem zachodnim, zarzucajq dawnym sformufowaniom dok
spolecznej, ze ignoruje ona historyczny i kulturalny dorobek i tra-
dycje ludéw pozaeuropejskich oraz ze, chociaz mimo woli, ochra-
nia system dominacji, z powodu ktorego cierpig przede wszystklm
kraje Trzeciego Swiata.

Poniewaz wszystkie te procesy sa jeszcze w toku, nie mozna
domagac si¢ od Kosciota, by chcial okresli¢ swoja nowa postawe
spoleczng'’. Mozna si¢ nawet zapytaé czy w ogdle bedzie to moz-
liwe, bowiem nie wydaje si¢, by Kosciot miat zamiar stana¢ wobec
innych grup jako jednolite cialo spoleczne. Tak wiec, do innych
przyczyn, dla ktorych specyfikg chrzescijaniska stawia sig z takim
naciskiem, dochodzi jeszcze jedna. Czyz to nie sam Kosciot pogte-
bia wrazenie, ze nie pragnie podkreslania oryginalnego charakteru
wkladu chrzescu anskiego, gdy popiera wspolny front wszystkich
tych, ktorych taczy przeciwstawianie ideatow humanistycznych
i duchowych panoszacemu si¢ materializmowi?

Jakkolwiek jest prawda, ze Koscidl prowadzi samotnie, a na-
wet w izolacji, pewne wielkie batalie na rzecz ludzkosci (jak na
przyklad nierozerwalnos¢ malzenstwa, aborcja), to czyz nie jest
rowniez prawda, ze zachgca katolikéw do wspolpracy z innymi
chrzescijanami 1 wszystkimi ludZzmi dobrej woli wszedzie tam,
gdzie rzecz 1dzie o budowg bardziej sprawiedliwego i pokojowego
swiata?

Moglibysmy mnozy¢ przyktady zmian zachodzacych w §wiecie
1 w Kosciele. Sposrod nich przytoczono tylko najbardziej charakte-
rystyczne, aby ukaza¢ dlaczego licznym wspotczesnym, wierzacym
i niewierzacym, Koscidt nie jawi sig jako ksztatt o wyraznych kon-
turach 1 wewnetrznie zwarty, co bylo jego cecha charakterystyczna
1jego sita w ubieglych wiekach.

1 Por. P. Goralczyk, Nowe czasy — nowe wyzwania, Communio XXV (2005)
nr 6, s. 128-146.
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3. By¢ chrzescijaninem dzisiaj

Przemiany wspoliczesnego swiata interesujg wszystkie srodo-
wiska: szkolg, rodzing, grupy profesjonalne, wojsko, administra-
cj¢ panstwowa, organizacje mu;dzynarodowe Wszyscy odczuwaja
potrzebg dostosowania si¢ do nowej rzeczywistosci i ponownego
okreslenia swych celow 1 sposobow dzialania zgodnie z naczelnymi
potrzebami obecnych czasow'

Koscidl jako wspolnota widzialna nie mogt nie odczuwac tej
powszechnej potrzeby. Tak wigc wynikajace stad w Jego Zyciu pro-
blemy sa dowodem, ze Kosciot ]est integralna czescia wspolcze-
snego §wiata, a nawet jednym z jego zywotnych elementow i nie
znalaz! si¢ na marginesie historii. Hierarchia i lud chrzes$cijanski
musial zrewidowac tradycyjny sposob prezentowania si¢ §wiatu
starajac si¢ na nowo okresli¢ swa tozsamos¢. Ten okres poszukiwan
jest przezywany roznie, w zaleznosci od aspektu zmian, na ktory
jedni lub drudzy sa bard21ej wrazliwi, zaleznie od roli przypisy-
wanej poszczegOlnym elementom procesu ustanawiania nowych
regul zycia koscielnego. Wyjasnia to liczne dyskusje toczace sig
wewnatrz wspolnoty chrzescijanskiej: o pozycji Kosciota w swie-
cie (czy jest on sila doczesna duchowa, czy wspolnota stuzebna),
na temat znakéw zewnetrznych, za pomoca ktorych moga sie dzis
chrzescijanie rozpoznawad, na temat misji Kosciota w swiecie itd.

Sprawia to wrazenie, a nawet podaje w watpliwos¢ prawdopo-
dobienstwo znalezienia odpowiedzi na pytania odnoszace si¢ do
specyfiki chrzescijanskiej. Pytania powyzsze nie implikujg bowiem
dokonania jakiego$ okreslonego wyboru, poniewaz wzajemnie si¢
nie wykluczaja. Czyni to tym trudniejszym zadanie tych, ktorzy
staraja si¢ okresli¢ naturg 1 cele Koscmla jako wspolnoty wierza-
cych we wspolczesnym swiecie'

14 Doéwiadczenia ostatnich dziesigtkow lat pozwalajg jeszcze $mielej wypo-
wiadaé poglad, ze kryzys Boga zwiazany jest z kryzysem czlowieka - doprowadza
do kryzysu czlowieka. Proces ten obowigzuje rowniez w kierunku odwrotnym.
Usmiercanie Boga pociaga za sobg ponizenie cztowieka - jego unicestwienie.
Por. K. Czulak, Wiara wobec wyzwania niewiary, Communio I(1981) nr 4, s. 5.

15 Zy¢ $wiadomie wiarg we wspétczesnym §wiecie nie oznacza tego, zeby-
$my mieli gotowe odpowiedzi na wszystko, ani tez bySmy byli zdolni do natych-
miastowej i skutecznej zmiany rzeczywistosci, w obliczu ktdrej stajemy. Oznacza
natomiast to, ze jesteSmy gotowi umiesci¢ swoje zycie wobec Misterium Boga,
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Te spostrzezenia wskazuja, ze problem specyfiki chrzescijanskiej
nie jest problemem z zakresu samego istnienia wiary. Ta bowiem jest
zawsze odczuwana jako akceptacja Objawienia 1 Zbawienia w Jezu-
sie Chrystusie. Sprawa dyskutowang jest za$ szczere 1 wierne reali-
zowanie wiary w zyciu spotecznym. Tym, co rodzi watpliwosc¢ jest
paralizujace wielu chrzescijan uczucie niemoznosci wobeg tych pa-
lacych potrzeb. Obowiazek czynienia wiary aktualng nie wydaje sig
by¢ tatwym do pogodzenla z oczekiwaniami, ktore badania i nowe
odkrycia budza w $wiecie dzisiejszym. Niemoznosé ta staje si¢ tym
trudniejsza do zniesienia, im bardziej chrzescijanie spodz1ewan si¢
znalez¢ w wierze oparcie dla wypelniania swej misji w swiecie.

Trzeba wigc jasno powiedzieé, ze odpowiedz na pytania o toz-
samos$¢ lub specyfike chrzescijanska — problem, ktory mozna spro-
wadzi¢ do jednego, prostego sformutowania: ,,co to znaczy by¢
chrzescijaninem dzisiaj?” — nie jest teoretycznym wnioskiem
teologii fundamentalnej na temat ostatecznego charakteru wiary
i Objawienia. Chodzi tu bowiem o odkrycie specyficznego zacho-
wania, ktore pozwolitoby na sprzyjanie rozwojowi wspolnych im,
pozytywnych elementow, ellmlnu]qc jednoczesnie to co nie da si¢
pogodzié¢ z zyciem w wierze'®

Zadaniem obecnej epoki ]est przede wszystklm dokonywanie
rozréznien. Chrzescijanie musieli zmieni¢ swe obyczaje zewngtrz-
ne, do ktérych byli tradycyjnie przywiazani, zmodyfikowac przy-
zwyczajenia uwazane za nienaruszalne. Lecz postawa bgdaca na-
prawdg postawa wiary nie pozwala, bysmy stawiali sobie pytama
na temat naszej tozsamosci z duszal pelna wqtphwosc1 lub lgku"’
Prawdziwa wiara wymaga czego$§ wregcz przeciwnego: stawiania

w Ktérego wierzymy - otwarci na moc Jego Ducha. A Duch Boga moze zaprowa-
dzi¢ nas na miejsca, o ktérych - ze wzgledu na nasze ludzkie mozliwosci — nawet
nie $nilismy.

' Por. H. U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin, Paris1971, s. 103 n.

' Wiara w Boga zywego i osobowego niesie ze sobg poczucie sensu zycia.
Wyrywa ona czlowieka z owej - ostatecznie zgubnej - samowystarczalnosci, kto-
ra jest tak charakterystyczna zaréwno dla ambitnego humanizmu ateistycznego,
jak i réwniez dla pozbawionej ambicji - ,,pod-religii” - ateizmu praktycznego.
Okazuje si¢ bowiem, ze owa samowystarczalnos¢ nie jest zdolna zaspokoic glodu
sensu i glodu absolutu, ktére trawig wnetrze czlowieka. Nieskonczony w swych
pragnieniach czlowiek, nieskoniczenie i nieustannie przerasta siebie. Poszukuje
on - nieraz w sposob rozpaczliwy, naglacy, a rownoczes$nie po omacku - sensu
ostatecznego, ,,Sensu samego sensu’.
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z cata odwaga pytania o inicjatywy, jakie nalezy podja¢ w zwiaz-
kuz zachodzqcyml przemianami, Jakle metody zastosowac, jaki
uzytek uczynic z instytucji, jak sprawic, aby rozwdj roznorodnych
pradow ideologicznych prowadzil do jednosci w wieloéci, jak wy-
razi¢ istot¢ naszej przynaleznosci do Kosciota i naszych praktyk
religijnych. Stowa Apostota, ktéry powiada, ze gdyby twierdzit, iz
ma wiarg, a nie realizowat jej, oszukiwalby siebie samego, ukazujq
wspotczesnemu chrzescijaninowi potrzebg zrozumienia jak pow1men
sledzi¢ wskazania wiary posrdd kryzysu zmieniajacego si¢ $wiata.

4. Swiadectwo Jezusowi

Zycie spoteczne to postep, ruch, zmiana. Tak jak wszystkie
inne formy Zycia, zycie spoteczne podlega zmianom. Historia uka-
zuje nam nastegpstwa cywilizacji, poprzez ktore ludzkos¢ kroczy
naprzod lub cofa si¢ — zaleznie od tego, czy daza one do postepu
czy si¢ od niego oddalajq Kosciol, jako ekspert ludzkosci, moze
i powinien pomaga¢ spoieczenstwu W przeistoczeniu si¢ na drodze
do osiagnigcia ideatu sprawiedliwosci i pokoju, do ktorego dazy.

Chodzi o to, aby chrzescijanie szukali 1 znalezli Prawd¢ nie
W jej wyrazie konceptualnym lecz, jezeli mozna tak pow1ed21ec
w formie praktycznej cztowiek pragnie wiedzie¢ co czynié, aby
przetozy¢ wiarg na jezyk faktow. Oto troska na dzis. Wyraza sig
ona doskonale poprzez zmiany, ktore zaszly w tej dziedzinie w cia-
gu ostatnich lat w odniesieniu do relacji jakie spoteczenistwo ustali-
o miedzy normami post¢powania a hierarchia wartosci.

Spoteczenstwo przemystowe i liberalne Zzyto pod znakiem trwa-
tosci i porzadku. Filozofia i moralno$¢, ktore stuzyty do podtrzy-
mywania tej wizji, narzucaly sig, jak uwazano, rozumow1 kazdego
czlowieka dobrej wiary. Nauczanie polegalo wigc na wykazaniu
i wpojeniu mtodym shusznosci tej filozofii i moralnosci po to, aby
skloni¢ cztowieka przysztosci do rozumienia w pewien okres’lony
sposob prawdy; w sposob nie intelektualny lecz praktyczny, a wige
przekladajacy si¢ na sposdb postgpowania, pozwalajacy na mozli-
wie najdoskonalsze wiaczenie czlowieka w istniejacy system war-
tosci spotecznych'®.

18 Czlowiek, ktory troszczy sie wylacznie albo gléwnie o to, aby miec i uzy-
wa¢, niezdolny juz do opanowywania wlasnych instynktow i namietnosci oraz do
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Obecnie zas cecha charakterystyczng jest odrzucanie przez
czlowieka wspolczesnego norm postgpowania odziedziczonego
po przeszlosci jako wiernego wyrazu prawdy 1 dobra w zyciu spo-
lecznym Poddaje on te normy ostrej krytyce w $wietle nowych wy-
magan wynikajacych z obecnych przemian, wobec ktorych epoka
poprzednia wydaje mu si¢ by¢ bezsensownq‘9

Stoimy dzi$ wobec calej mnogosci propozycji nowego spo-
leczenstwa. Juz sama tylko r6znorodnos¢ nie pozwala wierze na
wybranie zadnej z nich, lecz zobowiazuje ja, by byla otwarta dla
wszystkich. Dlatego tak trudno jest chrzescijaninowi okresli¢ swg
specyfike w chwili, gdy otaczaja go odmienne ruchy spoteczne,
z ktorych kazdy domaga si¢ aprobaty. Juz sama mnogos¢ mozli-
wych wyborow wyjasnia brak jednosct i dezorlentaCJQ chrzescijan®

Diagnoza ta nakazuje poszukiwanie rozwiazan, ktore bytyby
praktyczng wskazowka dla chrzescijan, by dziatajac w pluralistycz-
nym otoczeniu z jednej strony pozostah wierni wlasnej specyfice,
z drugle] za$, by czynili zados¢ nowym potrzebom w zmieniajacym
si¢ swiecie. Bowiem jedynie zastosowanie wspolnych metod po-
zwoli chrzescijanom na odbudowanie koniecznej jednosci. Wydaje
si¢ nam, Ze W obecnej sytuacji spoteczefistwa 1 Kosciota nalezato
by uzgodmc poglady co do zasadniczych zagadniefi, ktore nalezy
rozpatrzy¢. Oto najwazniejsze z nich.

Chrystus Jjest Jedynym. On jest Zbawicielem i Mistrzem zy-

\. Moze wyda¢ SIQ rzecza zdumiewajaca, ze uwazamy za sto-
sowne przypomniec o tej podstawowej prawdzie tym bardziej, ze
badania biblijne na temat Jezusa sa coraz liczniejsze, a Jego osoba

podporzadkowania ich sobie przez postuszenistwo prawdzie, nie moze by¢ wolny:
posluszenstwo prawdzie o Bogu i o czlowieku jest pierwszym warunkiem wol-
nosci, pozwala cztowiekowi uporzadkowa¢ wlasne potrzeby, wtasne pragnienia
i sposoby ich zaspokajama wedtug wtasciwej hierarchii, tak by posiadanie rzeczy
pomagalo mu wzrasta¢” Jan Pawel I, Enc. Redemptor hominis, 10.
' Por. P. Goralczyk, Faiszywe wizje ludzkiej wolnosci, AK 130(1998), s. 340.
,,Pragmeme, aby lepiej zy¢ — méwi encyklika Centesimus annus (nr 36) -
nie jest czyms ztym, ale bledem jest styl 2 Zycia, ktéry wyzej stawia dazenie do tego,
by mie, anizeli by¢, i chee wigcej miec nie po to, aby bardziej by¢, lecz doznac
w zyciu ]ak najwiecej przyjemnosci”.

* W Nowym Przymierzu Chrystus jest Centrum nowej moralnosci. On sam
jest Prawem, stajac si¢ najwyzsza Norma i Wzorem zycia. Podkresla zobowiazanie
do milosci Boga oraz blizniego Iacznie z pdjsciem za Nim w calym ziemskim
pielgrzymowaniu (por. Lk 9,57-62).

170



ORYGINALNOSC WIARY CHRZESCIJANSKIE]

cieszy si¢ taka popularnoscia, ze mozna by uznaé, iz Chrystus stat
si¢ punktem odniesienia dla wigkszosci naszych wspélczesnych.
W rzeczywistosci, chrzescijanskie stwierdzenie, ze Chrystus jest
Mistrzem zycia, idzie dalej co oznacza, ze akceptujac Chrystusa
akceptuje si¢ inny porzadek rzeczy, inng logike, niz logika $wiata.
Chrzescijanin to ten, kto godzi sie na do§wiadczenie zycia ducho-
wego, osobistego i wspolnotowego a wigc na widzenie w sprawo-
waniu wladzy posrednictwa religijnego koniecznego do osiagnigcia
Zycia. Nalezy dawa¢ §wiadectwo Jezusowi w pokorze wiary®.

Jezeli kazda epoka stawia przed chrzescijanami wciaz nowe
wyzwania, to ich glgbsze znaczenie odczytywane jest w krytycz-
nym Swietle emanujacym ze znajomosci Chrystusa historycznego,
zawsze Zywego 1 czynnego we wspolnocie wiernych. Wspdlnota
chrzescijanska pod grozba wydania na siebie wyroku zaglady nie
moze by¢ w zadnym wypadku zredukowana do roli zwyklego ru-
chu humanitamego lub filantropijnego. Jest to podstawowy pewnik
tysigcletniej tradycji wszystkich Koscioléw chrzescijanskich. Sa
one uprzywilejowanymi osrodkami, w ktérych dojrzewa podwoj-
ny sad krytyczny: z punku widzenia otrzymanego dziedzictwa,
ktore jest nieustannie oczyszczane z przypadkowych naleciatosci
1 z punktu widzenia nowych rozwiazan, ktére proponuje si¢, aby
odpowiedzie¢ na znaki czasu, aby uwolni€ je od zbyt ludzkich
form, w ktorych si¢ wyrazaja.

Prawdziwe swiadectwo dawane Chrystusowi rodzi jednosc.
W chwili, gdy chrzescijan nawiedza pokusa izolowania sn—g od sie-
bie, p0d21a}u 1 sprzeciwiania si¢ sobie, nalezy zareagowac 1 uznac,
ze naczelnym zrodlem odnowy jest ]ednosc Bowiem wszystko co
dzieli jest sprzeczne z Duchem. Wszystko co oddziela od centrum,
ktorym jest misja Piotra oddala od prawdy. Gdy rodza si¢ dwie, po-
zornie przeciwstawne tendencje, przezwycigzenie meumkmonych
napig¢ nie bedzie wynikiem przewagi wigkszosci, lecz przewagi
dialogu, poprzez ktory qu21e sig dazyto do wzajemnego poznania
pogladow, aby osiagnac rozw1qzanle we wspolnocie.

W Kosciele musi zapanowac¢ pokdj wewnetrzny, poniewaz ist-
nieje Scista wigz migdzy Swiadectwem zewngtrznym a rzeczywi-
stoscia wewnetrzng. Jezeli chrzescijanie nie beda nosicielami tej

22 Por. A. F. Dziuba, Ore¢dzie moralne Jezusa Chrystusa, Warszawa 1996,
szczegolnie s. 107-133.
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samej nowiny, sita tej nowiny zostanie ostabiona. Rowniez dlate-
go wewnetrzny 1 zewngtrzny sposdb bycia chrzescijan nie moga
pozostawaC w sprzecznosci. Byloby to przyczyna antyswiadectwa
1 bezplodnosci apostolskie;.

Ta podstawowa norma jednosci jest do pogodzenia z rozno-
rodnoscia OpC_]l politycznych. Chrzescijanin musi uwazac si¢ za
zaczyn w ciescie. Jednak, aby nie rozptyna¢ si¢ w nim musi zawsze
pozostawa¢ wiernym trzeciej podstawowe;j zasadzie odnoszacej sig
do natury zycia chrzescijanskiego.

Prawdziwe swiadectwo dawane Chrystusowi rodzi wolnos¢.
Istota prawdy chrzescijanskiej nie jest natury spolecznej, gospodar-
czej politycznej lub kulturalnej. Wymaga ona, w oparciu o warto-
$ci etyczne i religijne, aby zagwarantowac prawdqu wolnos¢ kaz-
demu czlowiekowi w ramach uwarunkowan spoiecznych ekono-
micznych i politycznych, ktore dotycza oczywiscie kazdego. Wiara
uwaza wigc instytucje za srodki dla wprowadzenia 1 utrzymania
wolnosci 1 osadza je z punktu widzenia ich zdolnosci do stworze-
nia prawdziwej wolnosci dla mozliwie najwigkszej liczby osob?.
Wiara wymaga, aby kazdemu cztowiekowi stworzono mozliwosci
naw1qzan1a tacznosci z Absolutem — Bogiem, ktory przemawia do
sumien. Poniewaz zas nie moze by¢ to osiagnigte bez glgbokich
przemlan spotecznych 1 politycznych, sama wiara nakazuje chrze-
scijanom zaangazowame si¢ w doprowadzeniu do zmian, bez kto-
rych przewazajaca czes¢ ludzkosci w dalszym ciagu nie moglaby
realizowac swej wolnosci.

Bardzo wazna konsekwencja tej zasady dotyczy nauczania
spotecznego Kosciota. Nie jest ono czyms niezmiennym. Jezeli
jego najglebsza inspiracja pozostaje zawsze wyrazanie implikacji
spolecznych wiary poprzez zaangazowanie spoleczne, jest rzecza
jasng, Ze nauczanie spoleczne Kosciota wymaga powaznych ada-
ptacji zgodnie ze zwiazkiem zachodzacym migdzy dziatalnoscia
duszpasterskq a okreslong sytuacja historyczng lub lokalna.

Znakiem autentycznego swiadectwa dawanego Chrystusowi
jest jednos¢ ze wspolnotq wierzqcq. Jedynie jednos¢ ze wspolnota
koscielng pozwala na odréznienie jednosci prawdziwej od fatszy-
wej. Poniewaz misjq Kosciola jest gloszenie ludziom, ze jedyna

¥ Por. M. Figura, Wiara w Jezusa Chrystusa poczgtkiem zbawienia, Commu-
nio XVII(1997) nr 2, s. 66-78.
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wolnoscia jest wolno$¢ w Chrystusie i ze wszyscy moga dazy¢ do
prawdy — pierwszym obowiazkiem chrzescijan jest poczuwanie sig
do przynaleznosci do Kosciota macierzystego i wspomaganie go
w dziele niezbgdnego aggiornamento, ktére musi dokonywac si¢
nieustannie, aby Kosciot mégt uczynié zados¢ swej misji?*.

Ta nieustanna synteza mi¢dzy dziedzictwem wiary i wyzwaniem
swiata nie dokonuje si¢ dzieki Wzajemnym ekskomunikom, jakie
grupy chrzescyanskie pragna czasami rzucac na siebie, lecz poprzez
nieustanny dialog migdzy r6znymi wspolnotami. Whrew kryzy-
som 1 otwartym starciom, ktorych niestety dzi$ nie brakuje, nalezy
sprzymierzyc si¢, aby dialog ten toczyt si¢ w Kosciele juz teraz we
wspoOlnej trosce o dochowanie wiernosci Chrystusowi. Pelny sukces
wspolnotowego dialogu wewnatrzkoscielnego zalezy od gotowosci
kazdego do poddania si¢ krytyce, od woli poddania si¢ z wiara przez
wszystkich prawu, zgodnie z ktorym ,,jednos¢ rodzi prawdg”

Spoczywajacy na chrzescijanach obowiazek wspotpracowania
ze wszystkimi ludzmi dobrej woli w budowie spoteczenstwa alter-
natywnego 1 jego stusznos¢ wynikaja stad, ze historia Zbawienia
toczy si¢ w ramach jedyne;j historii ludzkosci. Dlatego wlasnie spe-
cyficzny wkiad chrzescijan w wyzwolenie cztowieka nie ogramcza
si¢ tylko do tego, co moze dac¢ zwykla, soqologlczna znajomos¢
historii, lecz polega na wlasciwej im umiejgtnosci przekltadania
na quyk historii 1 chwili blezqcej wyzszej madrosci emanujace)
z Chrystusa 1 jego wymagan dotyczacych natury cztowieka 1 jego
przeznaczenia transcendentnego.

Streszczenie

Temat artykulu brzmi: Oryginalnosé¢ wiary chrzescijanskiej.
Autor akcentuje, ze wielu w1erzqcych przestato dzisiaj dostrzegac
oryginalno$¢ i uzyteczno$¢ wiary chrzescijanskiej. W tej sytuacji
jedni chromq si¢ w tradycjonalizmie, ktory izoluje ich od $wiata,
inni zas$ podaja w watpliwos¢ Wszystkle racje, ktore sklaniaja ich
do zycia zaangazowanego w swiecie 1 Kosciele. Stad wazne jest
pytanie, co znaczy by¢ chrzedcijaninem dzisiaj i jak dawac §wia-
dectwo Chrystusowi?

24 Por. Kard. ]J. M. Lustiger, Nowos¢ Chrystusa a postmodernizm, tamze,
s. 114-124.
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Sommario

Il tema dell’articolo che I’autore mette al fuoco ¢: L originalita
della fede cristiana. L’ autore sottolinea che molti credenti di oggi
non vedono piu I’originalita e 1’utilita della fede cristiana. In questa
situazione, alcune persone si rifugiano in tradizionalismo, che li
1sola dal mondo, mentre altri mettono in discussione tutte le ra-
gioni che li portano a vita impegnata nel mondo e nella Chiesa.
Per questo ¢ importante la domanda, cosa significhi oggi essere un
cristiano e come dare testimonianza a Cristo?



