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1. Koniec utopii i przej$cie do myslenia globalnego'

Zycie duchowe w obliczu dokonujacych si¢ szybko zmian zdaje si¢ dzisiaj
charakteryzowa¢ bezradnoscia i przytlaczajaca pustka®. Czas wielkich utopii, da-
jacych moralne i duchowe oparcie licznym grupom spotecznym i narodom, minat.
W przesztosci niektére z owych utopijnych wizji przyjety, niestety, posta¢ wiel-
kich spotecznych ideologii, ktére jako pseudoreligie wtracily Swiat w wielkie kata-
strofy i tragedie. R6wniez tzw. ,,naukowe” teorie, mimo swej atrakcyjnosci w wy-
jasnianiu $wiata i malowaniu szczesliwej przysztosci, nie spetnity oczekiwanych
obietnic. Bazujaca na nich ewolucyjno-technologiczna ideologia post¢pu nie prze-
widziala rozmaitych zagrozen czy to natury ekologicznej, czy to natury spoleczno-
gospodarczej. Dla wielu teoretykdéw Zycia spolecznego stan rozmaitych kryzysow
spolecznych i politycznych, finansowych i bankowych nadszed! bardzo niespo-
dziewanie. Nikt nie potrafi dzisiaj powiedzie¢, w ktérym kierunku zmierza nasza
cywilizacja. Brakuje wszelkich, zaréwno utopijnych, jak i realistycznych, wizji
skierowanych ku przysztosci.

Majac jednak na uwadze dzieje katastrof minionych lat oraz problemy, wobec
ktérych stanegta wspdlczesna ludzkosé, w glowach niektérych intelektualistow

' W artykule tym korzystam przede wszystkim z tekstéw H. Kiinga, gléwnego propagatora idei
globalnego etosu. Wprawdzie cytacje z jego ksiazek odnosza sig tylko do kluczowych sformulowan doty-
czacych rozumienia etosu $wiata, ale poza tymi cytacjami réwniez wiele innych mysli zostato za nim
powtérzonych.

? M. GRAFIN DONHOFF, Zehn Thesen, ,Die Zeit” 45 (listopad 1995).
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zrodzita si¢ idea globalnego etosu — w literaturze niemieckiej zwana ,.etosem
swiatowym” (Weltetos). Giéwnym wyrazicielem tej idei w kontekscie teologiczno-
filozoficznym jest, dzisiaj juz emerytowany, byly tybindzki teolog H. Kiing. Uwaza
on, wraz z innymi autorami, ze z rokiem 1918, czyli wraz z zakonczeniem I wojny
swiatowej, zakonczyt si¢ dopiero XIX w. Wéwczas tez nastapito przejscie z mo-
derny do ,,postmoderny” Pojecie ,,postmoderny” — oddawane w Polsce zwykle
terminem ,,ponowoczesno$¢” — jest, oczywiscie, bardzo problematycznym i spor-
nym okresleniem. Nalezy je potraktowac nie tyle jako pojecie Scisle opisujace na-
szg epoke, ile raczej jako wyrazenie robocze, majace pelnic¢ funkcje heurystyczne,
jako Such-Begriff w analizie opisu tego, co czasy ponowoczesnosci charaktery-
zuje, i co je od epoki moderny odréznia’

To, co szczegblnie cechuje przejscie z moderny do ,,postmoderny”’, to wyeks-
ponowanie perspektywy globalnej w mysleniu. Dotyczy to rOwniez kwestii pokoju.
Nie przez przypadek po 1918 r. miniong wojng¢ okreslono mianem wojny swiatowej.
Kryje si¢ z tym nowa swiadomos$¢ dostrzegajaca, ze konflikty 1 kryzysy przestaty
mie¢ charakter lokalny, ale wraz z nowymi technikami, nowoczesnymi metodami
komunikacji, rozmaitymi zalezno$§ciami wystg¢pujacymi migdzy poszczegdlnymi
narodami zaczely zatacza¢ coraz wigksze kregi, wciagajac w orbitg swoich katas-
trof coraz to nowe spoteczenstwa i narody.

W odpowiedzi na globalne katastrofy, prowadzace do nieznanego wczesniej
ogromnego rozlewu krwi, rodzily si¢ pomysty wspdlnej polityki swiatowej oraz
idea nowego porzadku swiata. Mialy ona zagwarantowa¢ XX w. nowy porzadek
polityczny 1 spoteczny, ktéry mial nosi¢ cechy globalnego tadu pokojowego.

Po Iwojnie swiatowej powstata Liga Narodow (League of Nations). Jej celem
bylo utrzymanie pokoju i wspélpracy na swiecie. Ale zamiast nowego porzadku,
rozprzestrzenial si¢ swiatowy chaos, bedacy pozywka dla wielkich ideologii.

Po Il wojnie swiatowe] nad nowym pokojowym porzadkiem swiata miata czu-
wac Organizacja Narodow Zjednoczonych (United Nations). Ale zamiast postepu-
jacej wspotpracy migdzy narodami, nastat nieznany dotychczas w dziejach podziat
swiata na dwa obozy, z wynikajacym z niego podzialem na strefy wptywow.

Po zalamaniu si¢ Zwiazku Radzieckiego zamiast pokoju pojawil si¢ terroryzm,
a w jego konsekwencji nowe wojny: w Iraku 1 trwajaca nadal wojna w Afganista-
nie, w ktérej biora udziat zotnierze z najrézniejszych krajéw. Dzisiaj mamy wojne
w Libii, a na Bliskim Wschodzie nie wiadomo tak naprawdg, co nalezy rozumieé
pod terminem ,,pokdj”

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie: Czy polityka §wiatowa w obliczu dazenia

do pokoju skazana jest — jak zawsze — na porazkg albo istnieja pewne szanse na
pokodj, jesli ta polityka zostania na nowo zdefiniowana i inaczej praktykowana?

3 H. KUNG, Projekt Weltethos, Miinchen 1990, s. 21.
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2. Polityka realna

Dotychczasowa swiatowa praktyka polityczna kierowala si¢ zasada tzw. poli-
tyki realnej (Realpolitik). Jej najlepszym wyrazicielem i praktykiem byt HENRY
KISSINGER. W 1994 r. ukazalo si¢ jego prawie 1000 stron liczace mistrzowskie
dzielo Diplomacy* (Dyplomacja). Autor wypowiada si¢ w nim zaréwno jako teo-
retyk, jak i praktyk; jako stynny politolog, ale 1 jako zaangazowany polityk.

Czym charakteryzuje si¢ owa ,,politykarealna” (Realpolitik)? Ot6zjest to sztu-
ka prowadzenia negocjaciji i dziatan, w ktérej gtéwna rol¢ odgrywa dyplomacja
pojeta jako gra wiadzy i mocy. Wzorcami jej prowadzania— jak wykazuje Kissin-
ger — sg politycy takiego pokroju, jak RICHELIEU, METTERNICH czy BISMARCK.
Etyka i wartosci moralne s z nia nie do pogodzenia.

W ksigzce Kissingera problem etosu zostaje stematyzowany, ale rOwnoczesnie
ironicznie zdeprecjonowany. Przede wszystkim polityka zewngtrzna nie moze kie-
rowac si¢ takimi standardami moralnymi, jakie reflektowane sa w etyce osobowe;j’
Ostatecznie w czasach zimnej wojny w dyplomacji nie chodzito o pokdj i spra-
wiedliwos¢, lecz o bezpieczenstwo osiggane w zabiegach o utrzymanie rownowagi
sil. Analizy Kissingera przeprowadzone w jego ksigzce — zwlaszcza w rozdziale
dotyczacym mozliwosci skonstruowania nowego porzadku swiata (New World
Order) — sklaniaja do wielu krytycznych pytan. Oto niektére z nich:

— Czy politykaietyka musza zasadniczo pozostac oddzielone, a etyka podporzad-
kowana polityce, jej efektywnosci i skutecznosci?

— Czy reguly etyczne obowigzujace przy wyborze politycznych celéw obowig-
zuja réwniez w zastosowaniu srodkéw stuzacych do ich realizacji?

— Czy polityczny cel uznany za dobry moze usprawiedliwia uzycie niemoralnych
srodkow?

— Czy konflikt zachodzacy migdzy etyka a polityka jest nie do przezwycigzenia
z racji niemozliwos$ci skonstruowania realnej etyki na wzor realnej polityki?

— Czy wolnos¢, pluralizm i prawa cztowieka mozna ofiarowac na rzecz globalnego
,wielkiego projektu” (Grand Design), pojetego jako centralna kwestia miedzy-
narodowego porzadku i uktadéw stabilnych? Jednym stowem: Czy mozna uznaé
porzadek Swiatowy za najwyzsza etyczng zasade, ktorej wszystko inne moze
by¢ podporzadkowane?

Szukajac odpowiedzi na ten pytania, teoretyk etosu globalnego H. Kiing bada

w perspektywie historyczno-systematycznej paradygmat nowozytnej polityki realne;,

poczawszy od kardynata de Richelieu az po czasy najnowsze. Przy czym rozumie-

nie tej koncepcji polityki uzaleznia od znajomosci filozofii politycznej florenckie-

* H. KISSINGER, Diplomacy, New York 1994,
S Tamze, s. 46.
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go mysliciela Nicolo Machiavellego. To on potozyt pierwsze teoretyczne pod-
waliny pod idea polityki realnej. Machiavelli w Il Principe (Ksigze) propagowal
polityczna zasade dziatania, ktéra — jesli tego wymaga interes ksigstwa — igno-
ruje obowiazujace prawo i obowigzujaca moralnos¢.

Polityka kardynata de Richelieu uchodzi za klasyczny przyktad wcielenia zasad
myslenia politycznego florenckiego mysliciela. Nie moralnos¢ i wartosci etyczne,
lecz racja stanu, racja panstwa i rozum panstwa stanowia warto$¢ najwyzsza. Do-
bro panstwa i jego pomnozenie za pomoca wszelkich mozliwych srodkéw jest
najwyzszym celem dziatan politycznych. Nalezy je postawi¢ ponad wszelkie kos-
cielno-konfesyjne interesy. Chlodnie kalkulujacy polityk francuski jest przekona-
ny, zZe to, co czyni dla panstwa, czyni tez dla Boga.

W apologii polityki realnej jako alternatywe¢ dla niej podaje si¢ religijny fana-
tyzm. Dopiero na tle wojen religijnych wida¢, ze nowa, z zimna krwia prowadzo-
na, polityka Richelieu ma swoje silne strony. Oczywiscie, polityka stosowania sity
1 przemocy byla znana od dawna. Wojny od zarania dziejéw okreslaty histori¢ ludz-
kosci, ale poczawszy od Richelieu po raz pierwszy w dziejach miejsce rozmaitych
interesOw prywatnych, dynastycznych i konfesyjnych zajat polityczny interes dyk-
towany rozumem panstwa.

Przemyslenia hiszpanskich teologéw, FRANCESCO DE VITORII 1 FRANCESCO
SUAREZA, na temat prawa narodéw oraz idea utworzenia mi¢dzynarodowej wspol-
noty, autorstwa zyjacego na wygnaniu w Paryzu holenderskiego me¢za stanu HUGO
GROTIUSA, nigdy nie mialy takiego silnego oddzialywania na polityke realnie upra-
wiana, jak wlasnie zasada racji stanu. Sita— jako instrument rozwigzywania prob-
leméw miedzynarodowych — mocno zakorzenita si¢ w §wiadomosci politykow
i strategdw przez nast¢pne trzysta lat.

Pochowany we Wroctawiu, a w 70 latach minionego stulecia przeniesiony na
prosbe rzadu NRD CLAUSEWITZ w swoim stynnym dziele O wojnie (Vom Kriege)
powiada: ,,Wojna jest jedynie kontynuacja polityki innymi srodkami” (Fortsetzung
der Politik mit anderen Mitteln). Bismarck, jeden z gtéwnych przedstawicieli poli-
tyki realnej i jej nowe ucielesnienie, prowadzit wojny przeciw Danii, Austrii i Fran-
cji, ale jedynie z zamiarem osiagnigcia z géry okreslonych celéw politycznych. Ze-
lazny Kanclerz wojny podporzadkowal dyplomacji, z géry ograniczajac ich zakres.

Niemniej okreslony ideg polityki realnej paradygmat polityczny wspétczesnos-
ci znalazt si¢ w kryzysie. Wojny swiatowe minionego stulecia sprowadzity go ad
absurdum. Nie oznacza to jednak, ze ocena polityki realnej musi wypasé jedno-
znacznie negatywnie. Jej dobra strong jest jasne odréznienie migdzy politycznymi
marzeniami i utopiami z jednej strony, a realnie istniejacymi politycznymi mozli-
wosciami z drugiej. Jej walorem jest to, ze orientuje si¢ ona wedtug jasno zdefi-
niowanych interesow danego panstwaiuwzgledniaréwniez w swych kalkulacjach
obecnos¢ interesOw innych panstw. Nie traci z oczu fundamentalnego w polityce
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zagadnienia interesu. Poddana jest jednak ustawicznie fundamentalnemu zagroze-
niu, ktéremu niemal zawsze ulega, ze w politycznych dziataniach pomija ogdlne
idee polityczne i ich etycznie uzasadnione wartosci. Porzucajac je, popada bez re-
szty w myslenie i praktyke polityczng, w centrum ktérej znajduje si¢ kategoria
mocy 1 przemocy.

3. Idealistyczna wizja polityki pokoju i realistyczna teoria polityki

W zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie: Czy istnieje mozliwos¢ sformutowania za-
sad zycia politycznego na innych przestankach. Okazuje si¢, Zze proby stworzenia
w reakcji na polityke realnag nowego typu uprawiania polityki, zawierajace w sobie
momenty idealistycznych zalozen, rOwniez spelzty na niczym. Chodzi tu o poszu-
kiwania nowego paradygmatu zycia politycznego, majace miejsce po I wojnie
swiatowej. Jego najwigkszym propagatorem byt prezydent Stanéw Zjednoczonych
WOODROW WILSON. Przedstawiony przez niego w 14 punktach program pokojowy
rezygnowal m.in. z zadan aneksji i reparacji wojennych. W latach 30 ubiegtego
stulecia amerykanski teolog REINHOLD NIEBUHR, przedstawiciel tzw. ,,chrzescijan-
skiego realizmu”, w dziele Moralny cztowiek i niemoralne spoteczerstwo poddat
analizie przewrotnos¢ i egoizm polityki narodowe;j i jasno opowiedziat si¢ za ko-
nieczno$cia wprowadzenia w zycie polityczne zasad etycznych.

Katastrofa [l wojny Swiatowej wymusita gtgbsze badania nad natura migdzyna-
rodowych stosunkéw i mechanizméw w niej dzialajacych. HANSJ. MORGENTHAU,
klasyk politycznego realizmu, opublikowat w 1948 r. stynne dzieto Politics among
Nations. ,,Realistyczna teoria” Morgenthaua, w przeciwienstwie do ,.historycznego
optymizmu”, nie zak}ada istnienia jakiegos idealnego moralnego porzadku politycz-
nego, ktéry mozna by wyprowadzi€ z jakichs podstawowych zasad, a nast¢pnie
wcieli¢ w zycie. Wychodzi ona raczej z zalozenia, ze ludzka natura szarpana jest
wieloma wzgledem siebie sprzecznymi silami, i ze Swiat zgodnie ze swoj3 istota
opanowany jest przeciwstawnymi interesami i wystepujacymi mi¢dzy nimi kon-
fliktami®. Pojecie interesu jako wiadzy stanowi punkt centralny rozwazan amery-
kanskiego teoretyka. Zaréwno polityka wewng¢trzna, jak i zewngtrzna jest zdomino-
wana walka o wladzg. Hans J. Morgenthau, juz jako student, doktorant i referendarz
sadowy, w NIETZSCHEM znajdowal swego duchowego mistrza, a idea woli mocy
byla dla niego — szykanowanego Zyda — nad wyraz przekonywujaca.

Teoria Morgenthaua wywotata wiele dyskusji. Kontrowersje trwaty cate dzie-
si¢ciolecia. Dotyczyly one m.in. kwestii, czy samostanowienie sie polityki nalezy

% H.J. MORGENTHAU, Macht und Frieden. Grundlegung einer Theorie der internationalen Politik,
Giitersloh 1963, s. 49.
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traktowac absolutnie czy relatywnie. Czy podporzadkowanie zasad moralnych,
a co za tym idzie, réwniez zasad prawa polityce nie prowadzi ponownie do wojny
i nie usprawiedliwia wszelkiego rodzaju tyrani¢ oraz terroryzm?

Analizy koncepcji polityki realnej i teorii Morgenthaua prowadza niewatpliwie
do wniosku, ze stanowisko realistyczne w polityce ma swoje gtebokie racje i uza-
sadnienie, ktorego nie mozna porzucié¢. Za rzecz kompletnie iluzyjng nalezy przy-
jac przeswiadczenie, ze polityke mozna uprawia¢ w oparciu o abstrakcyjne idealy,
zludne nadzieje i utopijne marzenia i zyczenia. Ideologie, nie traktujace powaznie
lub wrecz zastaniajace istnienie realnych stosunkéw wiadzy i konflikty intereséw,
nie majq szans przetrwania. Nie zmienia to jednak faktu, Ze rzeczywisto$¢ poli-
tyczna jest masg plastyczna poddajaca si¢ tez innym zabiegom, anizeli te, ktére do-
tychczas proponowali politycy. Nie chodzi o to, aby politykoéw zastapic specjalis-
tami z rozmaitych dziedzin: profesorami politologii, znawcami teorii systemowych
i teorii decyzji, etykami lub teologami, lecz o to, aby — pozostawiajac polityce wilas-
ciwa jej autonomi¢ — poszukiwa¢ mozliwosci jej ksztaltowania w oparciu o szer-
szy kontekst duchowy, anizeli tylko o ide¢ rywalizacji. Przede wszystkim chodzi
o dostrzezenie faktu, ze miedzy polityka a etyka panuje niemozliwa do uchylenia
relacja napiecia, ktéra domaga si¢ szczegdlnej refleksji. Jednym stowem, celem
refleksji metapolitycznej jest wypracowanie nowego paradygmatu polityki, r6zne-
go od ujec idealistycznych, ktére popadaja w irracjonalizm, ale 1 od uje€ realnych,
rugujacych moment odpowiedzialnosci, a absolutyzujacych moment sity 1 wiadzy,
oraz od tzw. ujec realistycznych, opisujacych istniejaca ambiwalentng sytuacje
czlowieka, ale zapominajacych o wymiarze mozliwosci, danego wraz z kategoria
humanum.

4. Etyka politycznej odpowiedzialnosci

Historyczno-systematyczny wyktad typéw dziatan politycznych zdaje si¢ suge-
rowac mozliwos¢ drogi posredniej migdzy polityka realng a idealna. Bytaby to po-
lityka w duchu etyki odpowiedzialno$ci. Za prekursora tej idei moze uchodzi¢
M. WEBER, kt6ry skonceptualizowal ja w ramach swoich stynnych monachijskich
wykladéw wygloszonych w 1918 r. Wedle niego, etyka odpowiedzialnosci (Ver-
antwortungsethik) tacznie z odpowiedzialnoscia polityczna zaklada etyke wewnetrz-
nego usposobienia (Gesinnungsethik). Mysl ta zostanie rozwini¢ta w przemysle-
niach HANSA JOASA, zwlaszcza w jego dziele Zasada odpowiedzialnosci, w ktorym
wyeksponowat on z kolei moment globalnosci.

Czym charakteryzowataby si¢ ogélnie taka etyka polityki?

Po pierwsze, nie jest ona forma doktrynalnej sztywnej wyktadni zasad nie do-
puszczajacych zadnych kompromisow. Etyczne normy sg produktywne, jesli uwz-
gledniaja konkretne konteksty polityczne.
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Po drugie, nie jest ona tez forma jakies przemyslnej taktyki, ktéra potrafitaby
usprawiedliwi¢ kazda sytuacj¢. Wydarzenia polityczne musza podlega¢ ocenom
wydawanym w swietle obowigzujacych norm etycznych.

Po trzecie, przez etyke polityczna nalezy rozumie¢ zobowiazania, wigzace ak-
tor6w sceny politycznej konkretnie w sumieniu. Nie jest ona jedynie jakims zorien-
towaniem na niejasne i abstrakcyjne idee dobra i stusznosci, lecz ma na uwadze
konkretne dobro i dziata w sposdb odpowiedni do sytuacji, kieruje si¢ statymi,
og6lnymi normami 1 wigze je elastycznie ze zmiennymi, ktére wynikaja z uwarun-
kowania danej sytuac;ji.

Na bazie tych przemyslen zrodzit si¢ pomyst sformulowania etosu globalnego
dotyczacego catej ludzkosci jako wspdlnoty §wiatowej, zmierzajacej do uksztal-
towania tadu spotecznego, majacego by¢ tadem pokojowym.

Koniecznos¢ przynajmniej ex negativo ustalenia takiego wspdlnego etosu swia-
towego wymusily katastrofalne wydarzenia minionego stulecia, jak i ciagle powta-
rzajace si¢ negatywne tendencje obserwowane w sferze ekonomicznej, polityczne;j
iekologicznej. Aby je powstrzymac, nie wystarczy jedynie stawianie diagnoz roz-
padu, pragmatyczne czy socjotechniczne zabiegi, lecz wymagane jest wypracowanie
jakiej$ wspolnej drogi postepowania. Bez moralnosci, bez powszechnie obowigzu-
jacych norm etycznych, bez istnienia pewnych standardow globalnych (Global
Standards) problemy beda si¢ akumulowaty, a poszczegdlne narody lub grupy spo-
leczne moga si¢ wmanewrowac¢ w sytuacje bez wyjscia, co moze sta€ si¢ zarzewiem
nowej katastrofy’

Zrédtem konfliktéw moze tez by¢ postepujaca w skali $wiatowej polaryzacja
stanowisk mi¢dzy wierzacymi a niewierzacymi. Zjawisko to mozna zaobserwowac
w zwiazku z daleko posunig¢tymi szczegdlnie w krajach Europy Zachodniej procesa-
mi sekularyzacyjnymi. Jesli nie znajdzie si¢ jakiegos mozliwego do zaakceptowania
przez wszystkie strony modusu wzajemnego poszanowania, polaryzacja ta moze
ustawicznie rodzi¢ ogniska zapalne, przeobrazajace si¢ w akty terrorystyczne i zbroj-
ne interwencje. S. HUNTINGTON w glosnej ksiazce Zderzenie cywilizacji (Clasch
of Civilizations) stawial teze 0o mozliwej konfrontacji migdzy cywilizacjami Wscho-
duiZachodu, cywilizacjami wyrostymi z kultury chrzescijanskiej i muzulmanskie;j
czy konfucjanskiej. I chociaz jego teza przez wielu jest kwestionowana, nie mozna
zaprzeczy¢ istnieniu w $wiecie wielu ognisk zapalnych, sytuujacych si¢ na styku
roznych cywilizacji i religii. Niektérzy autorzy sa zdania, ze konfliktow migdzy
cywilizacjami nie uniknie si¢ tak dlugo, jak dlugo stojace za nimi religie Swiatowe
pozostang wzgledem siebie w nieprzyjaznych relacjach. Konflikty te niekoniecznie
musza od razu doprowadzi¢ do wielkich konfrontacji, ale od dawna mozna je za-
obserwowaé w zachodnich miastach, w niektérych dzielnicach tych miast, na uli-
cach czy w klasach szkolnych.

" KUNG, Projekt Weltethos, s. 21.
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Wszystkie te zjawiska domagaja si¢ refleksji nad mozliwoscia zbudowania
wspoélnego etosu, wzywaja do ponownego namystu nad znaczeniem zasad etycz-
nych w zyciu spotecznym i politycznym, budza potrzebe przemyslenia pojecia pos-
tawy moralnej czlowieka. Krétko méwiac, wywotuja na scene refleksj¢ etyczna
pojeta jako filozoficzng i teologiczna nauke o wartosciach i normach, kierujaca
naszymi decyzjami i dziataniami. Bez etyki stworzenie globalnego tadu pokojo-
wego zdaje si¢ by¢ jedynie mrzonka.

5. Etos globalny

Czym bylby taki planetarny etos, jak mozemy go sobie wyobrazic, jaka funkcje
mialtby konkretnie do spelnienia? Czy taki etos — jesli uwzgledni si¢ wszystkie
réznice mi¢dzy narodami i kulturami, cywilizacjami i religiami — jest w ogole
mozliwy?

Pod pojeciem globalnego etosu nie nalezy w zadnym wypadku rozumiec ja-
kiej$ powszechnej ideologii czy superstruktury. Nie ma on tezuczynic zbytecznym
lokalnych, specyficznych etos6w poszczegblnych kultur, zbudowanych na konkret-
nych filozofiach i religiach. Nie jest zatem zadng namiastka dla Tory, Kazania na
gorze, Koranu, Bhagavadgity, madro$ci BUDDY czy mysli KONFUCIUSZA. Nie ma
ona mie¢ charakteru idei tworzenia nowej kultury §wiata, nie przybiera postaci ja-
kiej$ nowej religii Swiatowej. Pozytywnie mowiac, przez globalny etos nalezy rozu-
miec jedynie konieczne minimum wspOlnych wartosci, zasadniczych regut 1 postaw
etycznych. Dokladniej méwiac, stanowi on podstawowy konsens odnosnie wiaza-
cych wartosci, niekwestionowanych zasad i postaw moralnych, ktére moga by¢
akceptowane przez wszystkie religie — mimo ich dogmatycznych odmiennosci —
i sg zarazem mozliwe do przyjecia przez ludzi niewierzacych®

W poszukiwaniu takiego uniwersalnego mianownika moralnego nie wychodzi
si¢ od jakiejs teorii, lecz od faktow. Otz nalezy zauwazyc¢, ze nawet lokalne, ogra-
niczone negatywne wydarzenia potrafig wzbudzi¢ powszechne oburzenie w caltym
swiecie. Samym swym zaistnieniem apelujg one do jakiej$ podstawowej $wiado-
mosci moralnej kazdego czlowieka. Z kolei inna obserwacja uswiadamia nam, ze
uczestniczacy czy to w protestach w obronie godnosci osoby ludzkiej, czy to mani-
festujacy przeciwko uzywaniu przemocy, czy tez wyrazajacy bunt przeciwko la-
maniu praw cztowieka, znajduja daleko idacg solidarnos¢ i poparcie wéréd ludzi,
ktérzy bezposrednio w tych protestach nie uczestnicza. W tych powszechnie obser-
wowanych doswiadczeniach i fenomenach dochodzi do glosu jakas mysl wsp6l-
notowa calej ludzkosciiujawnia si¢ prawda o elementarnej zgodnosci co do oceny
negatywnych wydarzen i praktyk naruszajacych godnos¢ ludzka.

8 H. KUNG, Weltethos fiir Weltpolitik und Weltwirtschaft, Miinchen — Ziirich 1997, s. 132,
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MICHAEL W ALZER, profesor socjologii w Princeton, przeprowadzit wnikliwe
badania tego fenomenu w aspekcie mozliwego sformutowania globalnego etosu.
Stojac na stanowisku uznania pluralizmu, zauwaza, ze pod hastami prawdy i spra-
wiedliwosci, mimo ré6znych mozliwych $ciezek teoretycznego wyktadu tych poje¢,
ludzie na calym Swiecie zawsze rozumieja, w jakim znaczeniu zostaty one uzyte.
To znaczy, ze zawsze trafnie je interpretuja w odniesieniu do konkretnych spotecz-
no-politycznych kontekstéw, w jakich wystgpuja, i identyfikujg si¢ z ich wyrazi-
cielami. Wbrew sceptykom, kwestionujacym istnienie powszechnie obowiazuja-
cych moralnych roszczen i wyobrazen, Walzer wykazuje istnienie czegos takiego,
co mozna by nazwac ,,jadrem moralnosci”. Mozna zdefiniowa¢ pewien zbior ele-
mentarnych standardow, co do ktdrych istnieje faktyczna powszechna zgoda. Nalezy
do nich m.in. prawo do zycia, sprawiedliwego potraktowania, prawo do nienaru-
szalnosci fizycznej i psychicznej. Walzer méwi o minimalnej moralnosci i wyrdz-
nia jej ,rozrzedzong” 1 ,,zag¢szczong’ postaC — w zaleznosci od tego, w jakim
stopniu wptywaja na nie dziejowe, kulturowe, religijne i polityczne uwarunkowania.

Zdaniem H. Kiinga, konkretyzacja powszechnego etosu §wiatowego powinna
miesci€ si¢ miedzy jego minimalistycznym a maksymalistycznym sformutowaniem.
Minimalistyczne ujgcie, ograniczajace si¢ zwykle do osiagniec¢ filozofii analitycz-
nej czy frankfurckiej teorii krytycznej, skoniczyltoby si¢ jedynie na przedstawianiu
rozmaitych modeli transcendentalnych, pragmatycznych i utylitarystycznych etosu.
Trafiatoby ono jedynie do intelektualistdw. Maksymalistyczne ujgcie z kolei zbyt
mocno angazowaloby si¢ w lokalne konflikty, a tym samym, zamiast szuka¢ drog
pojednania, przyjmowatoby posta¢ politycznej stronniczosci. Globalny etos musi
tez dazy¢ do takich sformutowan, ktére uniknetyby niebezpieczenstwa zdwojenia
deklaracjipraw czlowieka, przybrania postaci kazuistycznego moralizowania albo
sugerowalyby religijno-marzycielska proklamacj¢. Od strony pozytywnej rzecz
ujmujac, sformutowanie deklaracji etosu powszechnego powinno spelnia¢ kilka
formalnych kryteriow:

Po pierwsze, musi nosi¢ znamiona realistyczne. Wprawdzie trudno zdefinio-
wac w kontekscie etosu to, co stanowi o istocie cztowieka, ale idac drogg negacji,
fatwo uchwyci¢ to, co ma charakter nieludzki.

Po drugie, etos musi sigga¢ do gl¢bszych pokladéw etycznych, to znaczy
docieraé do wiazacych wartosci, niewzruszonych kryteridw etycznych i do postaw
zasadniczych. Globalny etos nie moze si¢ zadowoli¢ ani etykqg wewne¢trznego
usposobienia, ani etyka skutkéw, lecz musi jednoznacznie zmierzac do etyki odpo-
wiedzialnosci. Pod zadnym wzgledem nie moze si¢ wyczerpa¢ w zapisach natury
jurydycznej.

Po trzecie, musi by¢ sformulowany w spos6b ogolnie zrozumiaty, unikajac,
o ile to mozliwe, zaréwno zargonu filozoficznego, jak i teologicznego.

Po czwarte, musi spetnia¢ warunki ogélnego przyjecia (konsensfdhig).
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Wida¢, ze w sformulowaniu projektu etosu globalnego pobrzmiewa w osta-
tecznym rozrachunku imperatyw kategoryczny KANTA: ,,Postepuj tylko wedle ta-
kiej maksymy, co do ktdrej mozesz zarazem chcieg, zeby stata si¢ powszechnym
prawem” I w drugim sformutowaniu: ,,Postepuj tak, bys cztowieczenstwa, tak
w swej osobie, jako tez w osobie kazdego innego, uzywat zawsze jako celu, nigdy
tylko jako Srodka” Jednym stowem, istnieje mozliwa powszechna zgoda co do
zasad: (1) kazdy cztowiek musi by¢ potraktowany po ludzku oraz (2) to, czego
chcesz, aby tobie czyniono, czyn i innym.

W rozwinigciu tych zasad globalny etos polegalby — wedtug Kiinga — na zo-
bowiazaniu ksztaltowania kultury cechujacej si¢ rezygnacja z przemocy i szacun-
kiem wzgledem calego zycia. Jest to zgodne z biblijnym przykazaniem: ,,nie zabi-
jaj”. Dalej, na zobowiazaniu tworzenia kultury solidarnosci 1 sprawiedliwego fadu
gospodarczego. Jest to zgodne z przykazaniem: ,,nie kradnij”. Nast¢pnie na zobo-
wiazaniu ustanawiania kultury tolerancjii prawdoméwnosci. Jest to zgodne z kolei
zprzykazaniem: ,,nie klam”. I na zobowiazaniu pielggnowania kultury rownoupraw-
nienia i partnerstwa mi¢dzy m¢zczyzna i kobieta, co odpowiada przykazaniu: ,,nie
cudzot6z”

6. Religijny moment etosu globalnego i fadu pokojowego

Sformutowania te pokazuja, jak blisko rozwazania dotyczace etosu sytuuja si¢
religii. Projekt globalnej etyki nie moze w swojej koncepcji jej pomina¢. Przez
tysiaclecia religie stanowily systemy orientacyjne dla ludzkiego dzialania i tworzyly
podstawy dla okreslonych typéw moralnosci, legitymizowaly dziatanie, motywo-
waly je i sankcjonowaly karami. Poza dyskusja stoi fakt, ze z jednej strony przy-
czynity si¢ one do rozwoju cywilizacji, ale czasami byly rdwniez czynnikami ha-
mujacymi postep cywilizacyjny 1 stawaly si¢ Zrédtem konfliktéw. Naduzycia te nie
zmieniajg jednak faktu, ze religia zasadniczo zawsze petnita w spoteczenstwach
role pozytywna.

Mimo daleko idacego zeswiecczenia wielu spoteczenstw, wymiar religijny
nadal stanowi nieusuwalny moment opisu zaréwno wielu zjawisk prywatnych, jak
ispotecznych. Religie z etyka maja wiele wspélnych cech, chociaz do niej nie daja
si¢ sprowadzic, i wskazuja na obszar wspdlnych z nig probleméw, domagajacych
si¢ z obu stron ustawicznej refleksji. Projekty modeli etycznych, definiowanie norm
etycznych, podejmowanie prob rozwiazywania aktualnych probleméw moralnych —
to wszystko wymusza potrzebg ciagle nowych aplikacji zasad etycznych. W pracy
tej etyka skazana jest nie tylko na kontakt z naukami humanistycznymi i przyrodni-
czymi, ale przede wszystkim na tre$ci poznania pochodzace ze sfery zycia religijnego.

Inna racja, kazaca bardzo powaznie potraktowac obecnos¢ rozmaitych religii
na $wiecie w ramach definiowania projektu globalnego etosu, opiera si¢ na fakcie,
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iz religie odgrywaja istotna rol¢ w polityce Swiatowej 1 stanowia ukryty wymiar
wielu konfliktéw. Politolodzy zauwazaja, ze we wspdlczesnym swiecie przekonania
religijne, wbrew pozorom, stanowig nadal gtéwna sile motywujaca i mobilizujaca
czltowieka. Okazuje si¢, ze sg one silniejsze od politycznych ideologii i ekonomicz-
nych interesOw. Straci€ z oczu fakt, Zze zasadnicze konflikty, ktore przybieraja dzi-
siaj coraz wyrazniej postac konfliktow cywilizacyjnych i maja w swych gigbokich
poktadach religijnie uwarunkowania, to tyle, co zapoznac ich zasadnicze podloze.
Religijno-polityczne racje wymagaja zatem szczeg6lnego uwzglednienia w anali-
zach pojawiajacych si¢ konfliktow, jak i w opisach napie¢ wystepujacych na styku
odmiennych cywilizacji. Wprawdzie w polityce swiatowej konflikty nadal nosza
cechy sporow o terytoria, surowce, handel i pieniadze, czyli chodzi o gospodarcze,
polityczne i militarne interesy, to jednak w momencie ich wybuchu od razu wpisu-
ja si¢ w nie etniczno-religijne momenty i rywalizacje. Argumenty zaczerpnigte ze
sfery zycia religijnego w sposob szczegllny usprawiedliwiaja tego rodzaju kon-
flikty i wojny, dramatyzuja je i podsycaja. Religie stanowia m.in. dlatego, gi¢boka
strukture antagonizméw, gdyz w przekonaniach religijnych ludzie znajduja naj-
czgsciej korzenie swoich tozsamosci. Tak do wielopolaryzacji globalnej polityki
nalezy rOwniez wielopolaryzacja religii. Powodzenie projektu etosu globalnego,
oile w ogéle jest realne, musi zatem uwzglednic¢ zaniedbywany dotychczas w poli-
tyce moment religii. H. Kiing stawia tezg¢, ze bez dialogu i pokoju mig¢dzyreligij-
nego niemozliwa jest jakakolwiek koncepcja etosu globalnego i1 niemozliwy jest
tez pokojowy fad swiatowy.

Jeszcze z jednego wzgledu moment religijny odgrywa fundamentalng rolg w wi-
zjach og6lnego etosu majacego gwarantowac pokdj swiatowy. Chodzi mianowicie
o kwesti¢ uzasadnienia. Aby prowadzic¢ zycie godziwe 1 moralne w duchu huma-
nizmu, nie jest potrzebna religia. Czlowiek moze wies¢ takie zycie, dajac w ten
sposéb wyraz swojej duchowej autonomii. Ale bez religii swoim faktycznie przy-
jetym zobowiazaniom moralnym, ich bezwarunkowosci i powszechnosci, nie po-
trafi dostarczy¢ wystarczajacego uzasadnienia. Dlaczego bezwarunkowo w kaz-
dym przypadku normy maja by¢ przestrzegane, nawet kiedy kieruja si¢ przeciwko
interesom danej jednostki — na to pytanie idea samego $wieckiego etosu nie jest
w stanie udzieli¢ wystarczajaco uzasadnionej i przekonywajacej odpowiedzi. Ze
skonczonych uwarunkowan ludzkiego istnienia nie spos6b wyprowadzi¢ bezwa-
runkowych roszczen, czy kategoryczna posta¢ powinnosci. Zadna abstrakcyjna
koncepcja ludzkiej natury ani jakas idea ludzkosci nie jest na tyle silna, aby przejac¢
funkcj¢ ostatecznej zasady uzasadniajacej. To, co ma obowigzywac bezwarunko-
wo 1 kategorycznie, moze by¢ uzasadnione przez co$, co nazywamy absolutem, co
kazdemu cztowiekowi z osobna, ale i catej ludzkiej spolecznosci, jak i catej rze-
czywistosci zdaje sie udziela¢ sensu. Ta ostateczna najwyzsza instancja wprawdzie
nie moze by¢ racjonalnie udowodniona, ale w rozumnym zaufaniu przyje¢ta. Przede
wszystkim jest ona obecna — jakkolwiek rozumiana i interpretowana — w zyciu
religijnym czlowieka, stanowi podstawg istnienia rozmaitych religii.
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Wszelki etos, a tym bardziej jego globalna postaé, w pewnym sensie skazane
sa na religi¢ i Boga — jako ostateczna instancj¢ uzasadniajaca. Wprawdzie etos
ten moze oby¢ bez takiego uzasadnienia, ale jego sita oddzialywania zostaje w ten
sposéb mocno pomniejszona. Etyczne wymogi globalnego etosu moga znajdowac
w istniejacych religiach nie tylko swoje ostateczne uzasadnienie, ale przede wszyst-
kim w praktykach religijnych zostaja ukonkretnione i umotywowane. Wszystkie
wielkie religie operuja obrazami, ktére wskazuja droge zachowania elementarnych
zasad czlowieczenstwa i w pewnym stopniu sa wyrazem zasady zlotego srodka.
Odrzucaja zaréwno skrajny hedonizm, jak i skrajny ascetyzm, sytuujac si¢ miedzy
nimi.

Niemniej trzeba pamigtac, ze globalny etos mimo swych religijnych uwarunko-
wan bazuje przede wszystkim na konsensie, ktéry mozliwy jest do przyjecia za-
rowno przez wierzacych, jak i przez niewierzacych. Jest formula najbardziej ogdlna.
Przyjmuje posta¢ takiego sformutowania, iz dla wierzacego jest on zakorzeniony
przede wszystkim w wierze, a dla niewierzacego — zakotwiczony w ideatach hu-
manistycznych. Osoba wierzaca moze zaakceptowa¢ owe idealty, gdyz odnajduje
je w jakims zakresie w swoich przekonaniach religijnych, a osoba niewierzaca mo-
ze z szacunkiem odnosi¢ si¢ do przekonan religijnych, gdyz w ich jadrze odnajduje
wlasne przeswiadczenia.

Ogolnie charakteryzujac projekt globalnego etosu, nalezy zauwazy¢, ze pod
jego pojeciem nie kryje si¢ ani jakas forma Swiatowej ideologii, ani tym bardziej
jakas posta¢ swiatowe;j religii, umiejscawiajacej si¢ ponad wszystkimi istniejacymi
religiami albo tez panowanie jednej religii nad innymi. Przez globalny etos nalezy
rozumie¢ podstawowy konsens co do istniejacych wiazacych wartosci, niepodwa-
zalnych regul 1 osobistych postaw zasadniczych, bez ktorych kazda wspoélnota pre-
dzej czy p6zniej popada w stan anarchii lub przeradza si¢ w nowa dyktature.

W kwestii podstawowego etycznego konsensu nie mozna pozostac¢ jedynie przy
ogOlnych programowych hastach, jak: prawda, sprawiedliwos¢ czy ludzkos¢, albo
odwota¢ si¢ jedynie do ztotej reguty. Konsens ten wymaga blizszego treSciowego
dookreslenia. Jego etyczny wymiar, obok polityki, musi réwniez objac obszar zy-
cia gospodarczego. Tworcy projektu etosu globalnego podejmuja starania takiego
zarysowania nowego paradygmatu etyki, aby obejmowat on réwniez sprawy gos-
podarcze i zeby zasady tu obowiazujace miaty charakter powszechny. Formutuja
oni zasady etosu zarowno dla akcjonariuszy, jak i dla wszystkich aktoréw zycia
gospodarczego, oraz zastanawiajg si¢ nad warunkami wprowadzenia go w zycie.
Gloéwne przestanie etosu w aspekcie ekonomicznym wyraza sie w takim zdefinio-
waniu gospodarki rynkowej, aby — podobnie jak w polityce — obowiazywato jej
zakorzenienie w normach, wartosciach i postawach etyczno-religijnych. Jednym
stowem, glosi prymat cztowieka przed zyskiem.

Dopiero tak szeroko zakrojony projekt etosu globalnego, obejmujacy obszar
polityki, religii oraz gospodarki, mégltby — wedle Kiinga i wielu innych autoréw —
stanowi¢ droge do potozenia fundamentéw pod swiatowy tad pokojowy.
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7. Powrot do teologii politycznej

Niezaleznie od tego, czy projekt ten ma szanse powodzenia, czy nie, czy jest
realistyczny czy utopijny, jego postulatywny charakter wskazuje na fakt, ze wyste-
pujaca w jego tle idea pokoju swiatowego nie ma charakteru konstytutywnego,
lecz regulatywny. Nie jest wigc proba stworzenia metodami instytucjonalnymi
wolnego od konfliktéw porzadku spotecznego. R6zni si¢ ona od innych utopijnych
technologii dtawienia zrédet konfliktéw, konczacych si¢ zawsze zastosowaniem
totalitarnego przymusu, tym, Ze ma charakter apelu do wolnosci i nie wikta si¢ —
jak inne utopijne wizje — w sprzecznosciipolityczne klamstwa. Ale najciekawsza
rzeczg jest chyba fakt, ze przy jego sformutowaniu istotna rolg zaczat odgrywac mo-
ment religijny. Zasadniczo udatlo si¢ unikna¢ w jego okresleniu nawigzan do zasad
metafizycznych. Tym bardziej data o sobie zna¢ obecnos$¢ przestanek religijnych.

W fenomenie tym uwidacznia si¢ zasadniczy zwrot, ktéry dokonuje si¢ w ostat-
nich latach na naszych oczach. Przez ponad dwa stulecia, od czasu amerykanskiej
ifrancuskiej rewolucji, zycie polityczne Zachodu koncentrowato si¢ — jak zauwa-
za amerykafiski filozof MARK LILLA — wokot pytan $cisle politycznych®. Pytano
o wojng, rewolucje, stosunki klasowe, sprawiedliwos¢ spoleczna, narodowa tozsa-
mos$¢. Sprawy religijne zostaly przy tym od kwestii politycznych jasno oddzielone.
Wydawalo sig, ze rdwniez debaty prowadzone w kwestii teologiczno-polityczne]
zostaly po C. SCHMITTCIE dawno zamkni¢te. A tymczasem wracaja one z calq sila.
,,Zmierzch bogdw zostat odroczony”'°. Nie kwestionujac rozdziatu polityki i religii,
filozofowie polityki dochodza dzisiaj do wniosku, ze ten rozdziat ma tez stabe
strony'!. Przede wszystkim w kwestii tadu pokojowego okazuje si¢, ze czynnik re-
ligijny jest nieodzowny. Lewiatan — paradygmat nowoczesnego panstwa i porzadku
spotecznego, ten wielki B6g zdaje sie nie mie¢ takich posad, jakie mu przypisywano,
i objawia pewna stabos¢ wobec niesmiertelnego Boga religii. Stawiajac kwesti¢
pokoju i zwiazane z nia powazne kwestie etyczne, czysta polityka i ekonomia zdaja
si¢ by¢ bezradne. Potrzeba religii, ktéra wnosi w te sprawy swiatto. Nie propagu-
jac nowego sprzezenia teologiczno-politycznego, idea pokoju pokazuje trwalos¢
kwestii teologicznych wewnatrz same;j polityki.

A skoro nieuchronnie rozwazanie o pokoju prowadzi nas na teren religijny,
warto przytoczy¢ poglad §w. AUGUSTYNA: ubi autem caritas, ibi pax; et ubi humi-
litas, ibi caritas. ,,Tam, gdzie mitos¢, tam tez pokoj, a gdzie pokora, tam mitos¢”
Z idegq i istotg pokoju biskup Hippony zwiazatl zatem milos¢. Ale ostatecznie —
w przekonaniu $w. Augustyna — kazdy pokéj, ontologiczny czy fizykalny, cielesno-
psychiczny czy duchowy, niebiansko-wieczny czy ziemski, spoteczny czy politycz-

®M.LILLA, Bezsiiny Bdg. Religia, polityka i nowoczesny Zachdd, tt. J. Mikos, Warszawa 2009, s.9.
'Y Tamze.
"' P VALADIER, Nedza polityki i moc religii, tt. T. Zeleznik, Warszawa 2010.
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ny, jako spetnienie bycia pozostaje darem Boga, gdyz jedynie B6g jest obrazem
i wcieleniem najwyzszego porzadku i najdoskonalszego pokoju'?. Czyzby w zwiaz-
ku z tym globalny etos mozna interpretowac teologicznie, jako przygotowanie si¢
na przyjecie tego daru?

Das Postulat des gemeinsamen Ethos als Friedenbedingung.
Anmerkungen zum ,,Weltethos* von H. Kiing

Zusammenfassung

Man ist sich einig, dass mit dem ersten Weltkrieg die Postmoderne begann. Unter ande-
rem charakterisiert sie der Versuch neue Weltordnung zu schaffen. Aber es kam immer wieder
zu Fehlentwicklungen. Diese fiihrten zum zweiten Weltkrieg, hervorbrachten Totalitarismen
und heute als Terrorismus die Welt bedrohen. Der Artikel beschiftigt sich mit dem Vorschlag
des Tiibinger Theologen H. Kiing die Weltordnungspolitik ethisch durch einen globalen Ethos
zu motivieren. Zuerst ist das Paradigma der Real- und Idealpolitik und ihre Schwiéchen
analysiert, dann die Alternative des globalen Ethos, das auf dem Prinzip der Verantwortung
beruht, als ein dritter Weg beschrieben. Im Artikel wird dabei die Anwesenheit der religio-
sen Momente in der Struktur dieses Projekts hervorgehoben. Es wird die These gestellt,
dass eine Ausblendung der religiosen Dimension bei der Formulierung des globalen Ethos
zur seiner Destruktion fithren muss. Zuletzt wird auf die Renaissance der politischen Theo-
logie und ihre Bedeutung fiir die heutigen philosophischpolitischen Debatten hingewiesen.

12 T.J. WEISSENBERG, Die Friedenslehre des Augustinus. Theologische Grundlagen und ethischen
Entfaltung, Stuttgart 2005, s. 113.



