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DEMOKRACJA I JE] WARTOSCI
W ENCYKLIKACH JANA PAWELA II

1. Pojecie demokracji — 2. Czlowiek jako podmiot demokracji — 3. Spoteczenstwo
i panstwo

Problematyka artykutu koncentruje si¢ na idei demokracji, jej spektrum moralno-
spoleczno-prawno-politycznym, zawartym w encyklikach Jana Pawta II. Ograni-
czajac si¢ do tego pola badawczego, celem publikacji jest:

— odpowiedz na pytanie, czym jest demokracja i zwiagzane z nig fundamentalne
prawa jednostki;

— okreslenie wartosci stanowiacych podwaling demokracji, (anty)wartosci stano-
wiacych dla niej zagrozenie, a tym samym posrednie wskazanie na swego ro-
dzaju pozytywna dychotomi¢ powinnosci moralnej i bytu;

— ukazanie praw 1 obowigzkow, a takze roli osoby ludzkiej, spoteczenstwa, pan-
stwa w systemie demokratycznym,

w mys$li CCLXIV biskupa Rzymu.

Autor artykutu celowo stara si¢ ograniczac interpretacje doktrynalne nauczania
Jana Pawtla II, pragnac zawrze¢ je w formie jak najbardziej klarowne;.

1. Pojecie demokracji

Kosci6t nie wskazuje, ktéry z systemdéw gospodarczych czy politycznych jest
najwlasciwszy.
Nie stawia jednych ponad innymi, byleby godnos¢ cztowieka byta nalezycie uszanowana

i umacniana, a Kosciotowi byta pozostawiona konieczna przestrzen do wypetnienia
wlasnego postannictwa w $wiecie'

' JAN PAWER 11, Sollicitudo rei socialis, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta 11, Krakéw 1997,
s.492.
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Jednakze uznaje demokracjg, jako ,,pozytywny znak czas6w™”. Docenia ,.de-
mokracj¢ jako system, ktory zapewnia udzial obywateli w decyzjach politycznych
i rzadzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania wtasnych rzadow”,
a takze ich pokojowej zmiany’. Ko$ciét — jak zauwaza Jan Pawet 1 — ,respektu-
je «stuszng autonomi¢ porzadku demokratycznego» i nie ma tytutu do opowiadania
sie za takim albo innym rozwiazaniem instytucjonalnym czy konstytucyjnym™,

Papiez podkresla, ze jedna z podstaw ,,zdrowej organizacji politycznej” jest za-
sada, wedle ktérej jednostki ,,im bardziej s bezbronne w danym spoteczenstwie,
tym bardziej powinny by¢ podmiotem zainteresowania i troski innych, a zwiaszcza
interwencji wladzy publicznej. Zgodnie z tym wyznaje on zasade, Ze priorytetem
prawidtowo uksztaltowanego spoleczenstwa powinna by¢ troska o jego najstabsze
jednostki, majac na wzgledzie zar6wno pojedyncze osoby, jak i cale grupy spo-
teczne (ubodzy, spolecznie wykluczeni, chorzy, etc.). Jan Pawet Il podkresla wage
osoby ludzkiej jako pewnego spotecznego punktu odniesienia, stwierdzajac, ze jed-
nym z pozytywnych dorobkéw wspoétczesnej kultury jest poglgbiona wrazliwosé
na godno$¢ cztowieka i jego wyjatkowos$¢®

Kos$ciét — naucza papiez — rozwija

wiasciwosci ludzkich postaw, ktére sprzyjaja kulturze pokoju i sprzeciwiaja si¢ wzor-
com, ktére gubiac czlowieka w masie, nie uznaja roli jego inicjatywy i wolnosci, a pod-
stawe jego wielkosci widza w zdolno$ciach do walki i prowadzenia wojny’

Powoluje si¢ na autorytet Pisma Swigtego, ktére ,,méwi nam nieustannie o czyn-
nym zaangazowaniu na rzecz brata i wymaga wspo6todpowiedzialnosci, ktéra po-
winna obejmowaé wszystkich ludzi”®. Poglad ten podkres$la wage miedzyludzKiej
solidarnosci, rol¢ cztowieka jako samodzielnego podmiotu, a takze zaznacza jego
unikatowosc.

> TENZE, Evangelium vitae, Poznan 1995, s. 132.

3 TENZE, Centesimus annus, w: Encykliki Ojca .S"wi@tego Jana Pawta Il, s. 683.

Y Tamze, s. 686.

> Tamze, s. 633; por. TENZE, Ut unum sint, w: Encykliki Ojca Swi@rego Jana Pawta Il, s. 1028;
wskazuje na starania licznych chrzescijan, kt6rzy stawiaja sobie za cel ,,przemiang §wiata, tak aby zwy-
cigzyl w nim szacunek dla praw i potrzeb wszystkich, zwtaszcza ubogich, ponizonych i bezbronnych”

¢ TENZE, Veritatis splendor, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta Il. s. 741.

" TENZE, Centesimus annus, s. 690.

8 Tamze, s. 690. Przyktadowo: ,,Pytaly go thumy: «Céz wiec mamy czyni¢?» On im odpowiedziat:
«Kto ma dwie suknie niech si¢ podzieli z tym, ktory nie ma; a kto ma zywno$¢ niech tak samo czyni».
Przyszli zas takze celnicy, zeby przyjac chrzest, i rzekli do niego: «Nauczycielu, co mamy czyni¢?» On
im powiedzial: «Nie pobierajcie nic wigcej ponad to, co wam wyznaczono». Pytali go tez zolnierze:
«A my co mamy czyni¢?» On im odpowiedzial: «Nad nikim pieni¢dzy nie wymuszajcie i nikogo nie
uciskajcie, lecz poprzestawajcie na waszym zotdzie»" (Lk 3.10-14). , Bracia, a gdyby komus przydarzyt
si¢ jakis upadek, wy, ktérzy pozostajecie pod dziataniem Ducha, w duchu tagodnosci sprowadzcie ta-
kiego na wiasciwa drogg. (...) Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypetniajcie prawo Chrystusowe™
(Ga 6,1-2).
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Proces demokratyzacji i wzrost uczestnictwa obywateli w sprawowaniu wiadzy
znajdujace swéj wyraz w dobrowolnym i odpowiedzialnym uczestnictwie wszyst-
kich obywateli w sprawach publicznych, zabezpieczeniu prawa, poszanowaniu
1popieraniu praw ludzkich; stanowi konieczny warunek i pewng gwarancj¢ rozwo-
ju ,,catego cztowieka i wszystkich ludzi’. Papiez podkre$la tym samym pozytywne
cechy procesu demokratyzacji spoteczenstwa, jego wplyw na aktywizacjg spolecz-
ng czlowieka, zabezpieczanie praw mu przynaleznych, czego wynikiem mialby by¢
jego komplementarny, jednostkowy i spoleczny rozwéj'®

Demokracja — twierdzi Jan Pawetl II — jest ,,srodkiem do celu, a nie celem”
Powinna pozostawac zgodna i wartosciowo-hierarchicznie podporzadkowana pra-
wu moralnemu;

podobnie jak kazda inna dziatalnos¢ ludzka: zalezy zatem od moralnosci celéw, do kto-
rych zmierza, i Srodkéw, jakimi si¢ postuguje. (...) Ale warto$¢ demokracji rodzi si¢ albo
zanika wraz z warto$ciami, ktére ona wyraza i popiera: do wartosci podstawowych
i koniecznych nalezy z pewnoscia godno$¢ kazdej ludzkiej osoby, poszanowanie jej nie-
naruszalnych i niezbywalnych praw, a takze uznanie ,,dobra wsp6lnego” za cel i kryte-
rium rzadzace zyciem politycznym''.

Ojciec Swiety wskazuje, ze demokracja— rozumiana w prawidlowy sposéb —
jest mozliwa tylko w panstwie prawnym i w oparciu o wlasciwa koncepcje osoby
ludzkiej. Powinna ona tworzy¢ struktury uczestnictwa oraz wspotodpowiedzial-
nosci, formowac osoby w duchu ideatéw, wskazywac na podmiotowos¢ spoteczen-
stwa'?. ,, Kos$ci6t bardzo mocno podkresla etyczny fundament, na ktérym demokracja
winna by¢ budowana”"’, Jan Pawel Il wyraza poglad, ze idea demokracji powinna
taczy¢ si¢ z zainteresowaniem prawami cztowieka i troska o nie. Kraje starajace
si¢ zapewnic¢ system prawdziwie demokratyczny musza uzna¢ fundamenty, takie
jak: prawo do zycia od poczgcia az do naturalnej Smierci,

prawo do zycia w zjednoczonej wewnetrznie rodzinie i w Srodowisku moralnym sprzy-
jajacym rozwojowi osobowosci, prawo do rozwijania wlasnej inteligencji, wolnosci
w poszukiwaniu i poznawaniu prawdy, prawo do uczestnictwa w pracy dla doskonalenia

® JAN PAWEL I, Sollicitudo rei socialis, s. 498.

19 Praktycznym tego przyktadem w historii, sa demokratyczne zmiany w powojennej Republice
Federalnej Niemiec, gdzie zachodzily podobne procesy, polegajace m.in. na praktycznym wdrozeniu
w zycie zatozen ordoliberalizmu: reformy lat 1949-1963, w czasie kiedy L. Erhard obejmowat stanowis-
ko ministra gospodarki, oraz latach 1963-1966, gdy pelnit funkcjg¢ kanclerza RFN. Zob. U. ZAGORA-
JONSZTA, Ordoliberalizm a spoteczna gospodarka rynkowa Niemiec. Mozliwosci jej realizacjiw Polsce,
Katowice 1999, s. 49-59. Podkreslenia wymaga fakt, ze koncepcja ordoliberalna jest wysoce zbiezna
z katolicka nauka spoteczna; zob. K.U. BARTELS, Katholische Soziallehre und ordoliberale Ordnungskon-
zeption. Eine ordnungspolitische Analyse der Enzyklika ,, Centesimus Annus” (Papst Johannes Paul I,
Mai 1991), Frankfurt am M. 1997, s. 45-131.

' JAN PAWEL 11, Evangelium vitae, s. 132.

'2 TENZE, Centesimus annus, s. 683.

13 S. DRZYZDZYK. Eryczne podstawy demokracji: studium mysli Ernsta Wolfganga Bdockenforde,
Krakéw 2003, s. 121.
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dobr ziemi i zdobycia srodkéw utrzymania dla siebie i swych bliskich, prawo do swo-
bodnego zalozenia rodziny oraz przyjecia i wychowania dzieci, dzigki odpowiedzial-
nemu realizowaniu wiasnej plciowosci. Zrédtem i synteza tych praw jest w pewnym
sensie wolno$¢ religijna, rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie wlasnej wiary
i zgodnie z transcendentna godnos$cia wiasnej osoby'.

Tym samym zostaja wyznaczone aksjologiczne granice demokracji, a wiasci-
wie jej rzeczywistego, faktycznego istnienia. Jan Pawet II stoi ma stanowisku, ze
,negowanie lub ograniczanie praw ludzkich — na przyktad prawa do wolnosci re-
ligijne), prawa do udzialu w budowaniu spoleczenstwa, swobody zrzeszania si¢ czy
tworzenia zwigzk6w zawodowych, a takze podeymowania inicjatyw w sprawach
ekonomicznych” zubazaja czlowieka w takim samym stopniu, o ile nie w wiek-
szym, jak pozbawienie dobr materialnych'” Mozna méwié o ubdstwie w sensie
negatywnym, czyli nedzy duchowej, 1 ngdzy materialnej, ktore zubazaja cztowieka
na odmiennych ptaszczyznach'®. Demokracja powinna zatem sprzyjaé nie tylko
rozwojowi materialnemu, lecz takze duchowemu cztowieka.

Samo pragnienie ,,wyzwolenia z wszelkiej formy zniewolenia, w odniesieniu do
czlowieka i spoleczenstwa, jest czyms szlachetnym i warto$ciowym”"”. Istnieje za-
tem potrzeba zastapienia rzadow autorytarnych, dyktatorskich, przeksztalcenia insty-
tucji politycznych, reformy patologicznych struktur, zastapienia zdeprawowanych
rzadéw rzadami demokratycznymi, dopuszczajacymi uczestnictwo spoleczenstwa'®

Jan Pawel Il poddaje krytyce ustroje totalitarne oraz autokratyczne, wychodzac
z zaloZenia, Ze przyznaja one ,,pierwszefistwo sity przed rozsadkiem”. Zadna wia-
dza nie moze rosci¢ sobie prawa bycia jedynym przewodnikiem, gdyz wiazaloby
si¢ to, jak ma to miejsce w przypadku kazdego totalizmu, z niszczeniem prawdzi-
wej podmiotowosci ludzkiej, a co za tym idzie, w pewnym sensie z uprzedmioto-
wieniem czlowieka'® Taka sytuacja krepuje wolno$¢ cztowieka i zmusza go do
poddania si¢ $wiatopogladowi, ktory narzucany jest sita. Poszanowanie wolnosci,
wolnego wyboru dokonanego na podstawie prawego rozumu, umozliwianie kiero-
wania si¢ w dziataniu wiasnym sumieniem, jest pierwsza zasada ,,wszelkiego po-
rzadku politycznego prawdziwie wolnego™® Ta zasada — podkresla papiez — jest
godna wyszczeg6lnienia, poniewaz istnieje wciaz réznorakie zagrozenie réznymi
formami totalitaryzmu. Rozwigzanie tego problemu wymaga solidarnosci i wspot-

14 JAN PAWEL 11, Centesimus annus, s. 685.

15 TENZE, Sollicitudo rei socialis, s. 452.

' Przyktadem moze by¢ notoryjnie znana, ideologiczno-spoteczno-gospodarcza sytuacja w Korei
Péinocne;.

'7 JAN PAWEL. 11, Sollicitudo rei socialis, s. 501.

" Tamsze, s. 499.

" Zob. tamze, s. 451. Przyktadem sa panstwa, ktérych system panstwowy charakteryzuje si¢ domi-
nujaca rola jednej partii polityczne;j.

** TENZE. Centesimus annus, s. 659.
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pracy miedzynarodowej. Wskazuje takze na zagrozenie ze strony propagandy war-
tosci ,,czysto utylitarnych”, ktéra zaburza hierarchi¢ prawdziwych wartosci ludz-
kich, opartych o prawo naturalne, bedace podstawa praw i obowiazkéw cztowieka.
Jan Pawet II dostrzega takze totalitarne niebezpieczenstwo ze strony fundamen-
talizmu religijnego, ktory ,,w sposéb zawoalowany, czy tez otwarcie uniemozli-
wia mniejszosciom wyznaniowym pelne korzystanie z przystugujacych im praw
obywatelskich™?'

Papiez wskazuje na zrédlo totalitaryzmu; wyrasta on mianowicie z negacji
prawdy transcendentalnej, z negacji transcendentalnej godnosci osoby ludzkiej,
ktora jest ,,widzialnym obrazem Boga niewidzialnego”, i dlatego wlasnie z same;j
swej natury staje si¢ podmiotem praw, ktérych nikt nie moze narusza¢: ani jed-
nostka, ani grupa, ani klasa, nardd, panstwo, efc. Praktyki totalitarne niosa ze soba
negacj¢ Kosciota — w szczegdlnosci Kosciola jako powszechnej wspdlnoty —
niszczac go, badz czynigc narzgdziem ideologicznym. Panstwo totalitarne wchiania
narody, rodziny, cate spoleczefistwa, wspdlnoty religijne, poszczeg6lne osoby*
Niweczy ich wszelka autonomiczna dziatalnosé, zabiera im wolnos¢, uniemozIi-
wiajac tym samym rozwdj i powstawanie proceséw demokratycznych.

Jan Pawet II dostrzega niebezpieczenstwo w twierdzeniu, ze relatywizm jest
warunkiem — okreslanym niekiedy jako niezbedny — demokracjt. Takie rozumo-
wanie prowadzi do osiagnig¢cia stanu, w ktérym blednie pojete zasady demokracji
prowadza wprost do zanegowania podstawowych praw cztowieka®. Zle pojmowa-
na demokracja, kreowana w duchu permisywizmu moralnego, relatywizmu, negacji
pojecia prawdy obiektywnej, staje si¢ w rzeczywistosci zakamuflowanym totalita-
ryzmem?*. Papiez zauwaza, ze totalitaryzm powstaje ,,z negacji obiektywnej praw-
dy”, staje si¢ zaprzeczeniem prawdy transcendentnej. Postrzegajac §wiat przez pryz-
mat indyferentyzmu i relatywizmu, gdy ,,nie uznaje si¢ prawdy transcendentnej,
triumfuje sita wtadzy i kazdy dazy do maksymalnego wykorzystania dostepnych
mu srodkéw, do narzucenia wlasnej korzysci czy wtasnych pogladow, nie baczac na
prawa innych” — cytuje my$l LEONA XIII*°. Zauwaza takze, ze funkcjonuja obecnie
poglady negujace realno$¢é wolnosci ludzkiej, badz tez poddajace ja w watpliwosc.
Relatywizowana jest moralnosc, przeczy si¢ istnieniu ,,uniwersalnych ludzkich
wartosci’?®

2 Tamze, s. 659.

22 Tamze, s. 682.

2 TENZE, Evangelium vitae, s. 70.

2 TENZE, Centesimus annus, s. 683. Zob. tez TENZE, Veritatis splendor, w: Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawlta Il s. 814.

2 Tamze, s. 814.

% Tamze, s. T43.
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Papiez wskazuje, ze komplementarna, transcendentna wolnos¢ oraz transcen-
dentna prawda oparta na fundamencie najwyzszego Dobra, Absolutu, powinna sta¢
si¢ podstawa ustroju ekonomiczno-spoteczno-politycznego®’; stwierdza, ze prawo
Boze stoi na strazy wolnosci cztowieka i sprzyja jego rozwojowi, idac w sukurs
wychodzacym na $wiatto dzienne doktrynom, czyniacym wybrane podmioty spo-
leczne autorytatywnym zrédtem praw i wiedzy o tym, ,,co jest dobre, a co zle?®
Podkresla tym samym Jan Pawet Il niepodwazalnos¢ 1 pierwszenstwo prawa na-
turalnego, ktére powinno stanowi¢ swego rodzaju fundament ustroju, podwaling
demokracji.

Demokracja, ktérej Zzrédiem nie staja si¢ wartosci moralne, nie jest zdolna do
tego, aby zagwarantowac trwaty pokéj ,.tym bardziej, ze pokdj, jesli jego miara nie
sq wartosci, takie jak godno$¢ kazdego czlowieka i solidarnos¢ wszystkich ludzi,
nierzadko okazuje si¢ pozorny”?. System, w ktérym wartosci moralne nie s pun-
ktem odniesienia, zrédtem, nie moze sila rzeczy sta¢ si¢ gwarantem poszanowania
wolnosci ludzkiej, stabilnosci spoteczne;j.

Papiez zakresla punkt odniesienia, aksjomat, wedle ktérego moralnos¢ nie pod-
lega demokratycznym regutom,; ,,zgodnos¢ lub réznice opinii moga stanowic nor-
malny przejaw zycia publicznego w systemie demokracji przedstawicielskiej”, jed-
nakze nauka moralna — zauwaza — nie podlega prawom demokracji, poniewaz
,,odmiennos¢ pogladéw, wyrazana przez kontestacjg i polemiki w srodkach masowe-
go przekazu, jest sprzeczna z eklezjalng komunia i prawidtowa wizja hierarchicznej
struktury Ludu Bozego™*

J. RATZINGER dokonat niejako reasumpcji nauczania Jana Pawta II w kwestii
demokracji, okreslajac ja
jako system wzajemnie si¢ ograniczajacych i zarazem wspomagajacych wolnosci. Z jed-
nej strony musza one chroni¢ prawa i godnosci jednostki, z drugiej zas umozliwi¢ dzia-
fanie stuzace wspolnemu dobru, zardwno pod wzgledem materialnym, jak i moralnym.

Tam gdzie upada moralno$¢, upada tez prawo. A tam gdzie upada prawo, pojawia si¢
korupcja i przemoc, a wraz z nimi zniszczenie wsp6lnego dobra’’

2. Czlowiek jako podmiot demokracji

Zgodnie z nauczaniem Jana Pawla II, jedynie zaangazowanie 1 wysitek wszyst-
kich bez wyjatku oraz wzajemna solidarno$¢ moga sta¢ si¢ srodkiem do osiaggniecia

2" TENZE, Centesimus annus, s. 684. Zob. tez JAN PAWEL 11, Verratis splendor, s. 814815, 817.

2 Tamze, s. 745.

2 TENZE, Evangelium vitae, s. 133.

% TENZE, Veritatis splendor, s. 830.

31 J. RATZINGER, Demokratyzacja Kosciota — trzydziesci lat péiniej, w: J. RATZINGER, H. MAIER,
Demokracja w Kosciele: mozliwosci i ograniczenia, tt. M.. Labis, Krakéw 2005, s. 113.
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szczescia i pokoju, ktéry bedzie udziatem albo wszystkich, albo nikogo*. Dokonujac
wyktadni tej tezy, zauwaza si¢, ze solidarne wspdtdziatanie wszystkich cztonkow
spoteczenstwa prowadzi do osiagnigcia szeroko pojetego szczescia i pokoju dla
wszystkich bez wyjatku, ergo: szczg¢scie oraz pokd) moga by¢ osiagnigte wspdlnie
oraz tylko i wylacznie dla wszystkich 1 wobec wszystkich albo wcale.

Papiez wskazuje cechg, ktéra powinna wyrdznia¢ wspotczesnego chrzescija-
nina. Powinien nig by¢ wspé6tudziat w ksztattowaniu komunii — komplementarne;)
wspodlnoty — w spoleczenstwie. Jej osiagnigciu miatyby stuzy¢: ,,wzajemne zrozu-
mienie, gotowos$¢ wspdtpracy na drodze wspanialomysinej wymiany d6br kultural-
nych i duchowych”. Jan Pawel Il m6wi o chrze$cijanach, ktérzy pod rzeczywistym
natchnieniem Ducha Swietego staja si¢ $wiadkami prawdziwej godnosci cztowie-
ka, wspoéldzialaja z innymi cztonkami spoteczenstwa w

realizacji i dowarto$ciowaniu tego wszystkiego, co we wspétczesnym postepie cywili-

zacji, kultury, nauki, techniki i innych dziedzin ludzkiej mysli i dziatalnosci jest dobre,

szlachetne i piekne, przyczyniaja si¢ do wielorakiej ,,odnowy oblicza ziemi’*

Mozna postawi¢ teze, ze idea ta przybiera forme¢ demokratycznego spoteczen-
stwa obywatelskiego, opartego na wspotdziataniu mi¢dzyludzkim dla osiggnigcia
wspolnego dobra.

Jan Pawel [l zwraca uwage na zagrozenia praw jednostki, ktorymi sg prawa do:
wypowiedzi, wyrazana opinii, wyznawania wiary, kierowania si¢ gtlosem prawego
sumienia®. Zrédtem zagrozZenia jest dzialalno$¢ podmiotéw dysponujacych srodka-
mi przymusu, wladza, ktérym sytuacja ,,wolnos$ci” jednostki bytaby niewygodna®
Przykiadem moga by¢ systemy autorytarne, wadliwe systemy spoleczno-ekono-
miczne, gdzie przepas¢ pomiedzy cztonkami spoleczenstwa stale si¢ powigksza.
Konsekwencja tego rodzaju warunkéw spotecznych jest niepokdj egzystencjalny,
ktory staje si¢ nieodtacznym elementem zycia wspodlczesnego cztowieka; niezaleznie
od jego statusu, grupy spotecznej, ktérej jest cztonkiem, niezaleznie od wplywu,
jaki posiada na rzeczywisto$¢. Niepokdj ten dotyka kazdego czlowieka bez wyjat-
ku*’. Kosciét — zauwaza papiez — podziela 6w niepokdéj, ktéry posiada wieloczyn-
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stosowane, ktérymi systematycznie postuguja si¢ wladze jako narz¢dziem panowania lub politycznego
nacisku”™ TENZE, Sollicitudo rei socialis, s. 460.

7 TENZE. Dives in misericordia. s. 119.
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nikowe zrédto: ,,upadek wielu podstawowych wartosci, ktére stanowia niewatpliwe
dobro nie tylko chrzescijanskiej, ale po prostu ludzkiej moralnosci, kultury moral-
nej — takich, jak poszanowanie dla zycia ludzkiego, i to juz od chwili poczgcia™®
az do naturalnej $mierci*”, poszanowanie nierozerwalnosci matzenstwa, bedacego
fundamentem statoscirodziny, kryzys prawdy, uprzedmiotowienie cztowieka, kry-
zys prawidiowo rozumianego dobra wsp6lnego, desakralizacja, ktérej nastgpstwem
jest dehumanizacja prowadzaca do moralnej dekadencji*

Jan Pawet II podjat krytyke dyskryminacji, zabierania naleznych uprawnien
oraz szans prawidlowego rozwoju tak jednostek, jak i spoteczenstw. Wywiddt twier-
dzenie, ze podmioty spoleczne podlegaja niesprawiedliwemu réznicowaniu, dys-
kryminacji, nie angazujac si¢ w konsekwencji w zycie spoteczne*' Ojciec Swicty
podkresla ponadto potrzebe opiekinad ,,najmniejszymi’*. To troska o nich powin-
na by¢ jednym z pryncypiow ustroju demokratycznego.

3. Spoleczenstwo i panstwo

Obraz spoleczenstwa i panstwa w encyklikach Jana Pawla Il przybiera charak-
ter demokratyczny. Wymieniane sg w nich podmioty, z ktorych jest ono ztozone,
czyli: grupy ludzi, zrzeszenia, a wreszcie poszczeg6lne osoby®. Papiez podaje przy-
ktad mysli jednego ze swoich poprzednikéw — LEONA XIII — iz jednym z natural-
nych praw osoby ludzkiej, praw niezbywalnych, jest prawo do zaktadania zrzeszen,
stowarzyszen, zwigzkow zawodowych przedsigbiorcéw i robotnikéw, czy robotni-
czych zwiazkéw zawodowych. Zwigzki te — stwierdza — nie powinny by¢ zwal-
czane przez panstwo, co byloby sprzeczne z sama idea i celem panstwowosci, lecz
wrecz przeciwnie, powinno je akceptowac i chronié¢*, Notoryjnie wiadomo, ze za-
sadg¢ t¢ przyjety wspéiczesne, zdrowe demokracje.

Jan Pawet I podaje przyktady patologicznej organizacji spoteczenstw. W spo-
leczenstwie, w ktérym wolno$¢ zamyka si¢ na prawde obiektywna i powszechnie
uznawana, bedaca podstawa ,,zZycia osobistego i spotecznego”, cztowiek kieruje si¢
w swych decyzjach zmienna, niestabilna i subiektywna opinia ,,lub po prostu swym
egoistycznym interesem i kaprysem™ W konsekwencji inny czlowiek jest pos-
trzegany jako wrog, ,,przed ktorym trzeba si¢ broni¢. W ten sposéb spoteczenstwo
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staje si¢ zbiorem jednostek zyjacych obok siebie, ale nie potaczonych wzajemnymi
wigzami”*. Zanika wszelkie poczucie, odniesienie do prawdy absolutnej i wsp6l-
nych wartosci, zycie spoleczne zaczyna si¢ relatywizowac, a wszystko — nawet
prawa czlowieka — , staje si¢ wowczas przedmiotem umowy i negocjacji”*’. Pod-
stawowe prawa, w tym prawo do Zycia, ,,staje si¢ przedmiotem dyskus;ji lub zostaje
WI€cCz zanegowane na mocy gtosowania parlamentu lub z woli czg¢sci spoteczen-
stwa cho¢by nawet liczebnie przewazajacej’™*®. Prawo zatraca swoj sens, gdyz nie
jestjuz prawem opartym na fundamentalnej zasadzie poszanowania godnosci oso-
by ludzkiej, lecz staje si¢ podporzadkowane woli silniejszego®. Zasada pafistwa,
jako wspélnego dobra wszystkich, calego spoleczenstwa réwnych sobie obywateli,
zostaje wypaczona, a panstwo przeksztalca si¢ w

panstwo tyranskie, uzurpujace sobie prawo do dysponowania zyciem stabszych, bez-
bronnych, dzieci jeszcze nie narodzonych i starcéw, w imi¢ pozytku spotecznego, ktéry
w rzeczywisto$ci oznacza jedynie interes jakiej$ grupy™
Na pseudodemokratycznych zasadach — dopuszczajac aborcje¢, eutanazje —
prawa czlowieka zostaja zanegowane. Jest to, jak stusznie wskazuje Jan Pawet II,
miraz praworzadnosci, a ,,ideat demokratyczny za§ — ktéry zastuguje na to miano
tylko wowczas, gdy uznaje 1 chroni godno$¢ kazdej osoby — zostaje zdradzony
u samych podstaw™' Ten mechanizm godzi w podstawy wspélzycia spotecznego
i przyczynia sie do ,,rozpadu samego organizmu panstwowego”>?; prowadzi do roz-

ktadu spoteczenstwa.

Podkreslajac ten problem, Jan Pawet Il apeluje do reprezentantow spoleczenstw
demokratycznych, ,,odpowiedzialnych za sprawy publiczne”, aby opowiadali si¢ za
prawem do zycia od poczecia do naturalnej smierci. Wskazuje takze, ze w ustroju
demokratycznym moze ,,0stabnaé poczucie osobistej odpowiedzialnosci”. Nikt nie
moze jednak uchyli¢ si¢ od niej*®. Rozwiazania prawne powinny odwolywac si¢ za-
roéwno do zapobiegania, jak irozwigzywania juz istniejacych problemow w kwestii
,Zycia” poprzez m.in. ,,zapewnienie nalezytej pomocy rodzinie i macierzynstwu>*

J.F. GODLEWSKI trafnie wskazat — zgodnie z przedstawiona perspektywa —
ze panstwo winno by¢
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® Tamze, s. 37.

¥ Tamsze, s. 133; ,,W systemach wladzy opartych na zasadzie uczestnictwa regulowanie intereséw
odbywa si¢ czgsto na korzys¢ silniejszych, gdyz potrafia oni skuteczniej sterowac nie tylko mechaniz-
mami wladzy, ale takze procesem ksztattowania si¢ zgodnej opinii. W takiej sytuacji demokracja tatwo
staje sie pustym stowem”
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samodzielnym, suwerennym bytem, lecz jedynie instrumentem spoteczenstwa jako
wspdlnoty oséb, nie moze ono ,,zawtaszczaé” praw przystugujacych osobie. Wobec
tej wspélnoty panstwo powinno petni¢ funkcje stuzebne — gwarantowania niezbywal-
nych praw cztowieka, zarzadzania sprawami publicznymi dla dobra wspdlnego®

Jan Pawet Il uwaza, ze demokracja jest sensem istnienia panstwa jako wspol-
noty politycznej. Urzeczywistnia si¢, gdy cate spoleczenstwo sprawuje wiadzg.
Wtadza nie powinna by¢ narzucana przez grupg, klase spoleczna, jednostke, jezeli
nie mialtyby one moralnego umocowania co do jej sprawowania, a wlasciwym su-
werenem bytoby demokratycznie zorganizowane spoteczenstwo. Jej zadaniem nie
jest zaspokajanie partykularnych intereséw, lecz troska o dobro wspdlne, co po-
winno by¢ gléwnym przedmiotem jej umocowania®. Panstwo, podobnie jak Kos-
ciét, powinno by¢ dobrem powszechnym, jednostkowo wspétodpowiedzialnym,
charakteryzujacym si¢ wspoldzialaniem wszystkich w ksztalttowaniu dobra wspol-
nego’’. Dobro wspélne nie jest niczym innym jak poszanowaniem obiektywnych
i nienaruszalnych praw czlowieka. Jedynie wtedy — jak celnie zauwaza Jan Pa-
wel II — gdy zachowany pozostaje wlasciwy porzadek etyczny, zostaja poszano-
wane prawa cztowieka, szanowane sg prawa kazdego pojedynczego czionka spote-
czenstwa, mozna mowic o petnym respektowaniu przez panstwo zasady dzialania
narzecz dobra wspdlnego. Jesli zabraknie tych czynnikéw, ustrdj panstwa zaczyna
ewoluowaé¢ w kierunku totalitarnym®®

Papiez wskazuje trafnie, ze w panstwach zwanych demokratycznymi nie zaw-
sze prawa demokracji sg realizowane. Chodzi tu m.in. o pogwalcenia prawa do
zycia, deformacje proceséw demokratycznych, ktére nie prowadza juz — co jest
jednym z ich gtéwnych zadan — do ,,podejmowania decyzji zgodnych z dobrem
wspolnym™ Niekiedy nie decyduje si¢ w oparciu o kryteria moralnosci i spra-
wiedliwosci, lecz o argumenty, za ktérymi stoi sita finansowa, czy wyborcza danej
grupy. Taki stan rzeczy moze prowadzi€ do ,,zniechg¢cenia i apatii, a w dalszej kon-
sekwencji do zaniku zaangazowania politycznego i ducha obywatelskiego ludnosci,
ktdra czuje si¢ poszkodowana i zawiedziona”. Procesy wiadzy czesto sa realizacja
partykularnych celow, ranig godnosc osoby ludzkiej, stojac w sprzecznosci z pra-
wami 0séb do bycia podmiotem spoteczenstwa i pafistwa®

Jak stusznie zauwaza Jan Pawel I1, istniejq przypadki, gdy panstwa tfamiac fun-
damentalne zasady swych konstytucji, godza w prawo do zycia cztowieka, czy to

penalizujac, czy nawet legalizujac (,,uznajac za legalne”) ,,przestepstwa przeciwko
zyciu”; w wielu przypadkach pod naporem czgsci opinii publicznej®'. Panstwa ta-
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kie, porzucajac prawdziwie demokratyczne idealy, zmierzaja niechybnie w strone
totalizmu; famiac godnosé cztowieka, tamig jego podstawowe prawa. Jesli prawa
najstabszych cztonkéw spoleczenstwa, a nawet prawa catych spotecznosci, sa ta-
mane (poprzez stosowanie przemocy, zakazy prokreacji, dopuszczenie aborcji,
eutanazji, etc. — czy przez samo nieprzeciwdziatanie tym patologiom), zostaje
podwazony sam sens demokratycznego wspolistnienia®. ,Racja sity” zastepuje
w takich przypadkach ,,site racji”® Panstwa, ktérych prawo dopuszcza

bezposrednie zabdjstwo niewinnych istot ludzkich, poprzez przerywanie cigzy i euta-

nazj¢, pozostaja w catkowitej i nienaruszalnej sprzecznosci z nienaruszalnym prawem

do zycia, wlasciwym wszystkim ludziom, i tym samym zaprzeczaja réwnosci wszyst-

kich wobec prawa®

Przez tego typu dzialania zostaja wypaczone podstawowe standardy demokra-
cji. Prawo naturalne zostaje zastapione przez prawo natury, gdzie przetrwaé¢ moga
jedynie najsilniejsi, a najstabsi podlegaja eliminacji. Jedynie szacunek dla zycia
od pocze¢cia do naturalne $Smierci moze stanowi¢ podstawe cywilizowanego spote-
czefistwa®. Mozna wysuna¢ zalozenie, ze stanowi on warunek sine qua non pan-
stwa prawa, ktére obowiazane jest do obrony niezbywalnych praw osoby ludzkiej,
z ktérych jednym z najdonioslejszych jest prawo do zycia.

Papiez pochwala powstale oraz odbudowujace si¢ po II wojnie Swiatowej de-
mokracje, wzywa je do wspierania w rozwoju panstw bylego bloku komunistyczne-
g0, apeluje, aby pomogty im obra¢ kurs gospodarczego i obywatelskiego rozwoju®®
Ukazuje posta¢ powojennych demokracji jako panstw, w ktorych trwaja starania
narzecz utrzymania ,,mechanizméw wolnego rynku”, przejawiajace si¢ dazeniem do
zagwarantowania pewnych stosunkéw spotecznych, oraz stabilizacji pieniadza®’
Czynniki te mialyby zapewnia¢ warunki

statego i zdrowego rozwoju gospodarczego, ktéry ludziom pozwala wilasna praca bu-
dowac lepsza przysziosé dla siebie i dla swych dzieci. Rownoczes$nie kraje te staraja
si¢ o to, by mechanizmy rynkowe nie staly si¢ jedynym punktem odniesienia dla zycia

spoleczenstwa, i daza do poddania ich kontroli spolecznej, ktéra by urzeczywistniata
zasade powszechnego przeznaczenia débr ziemi.

Papiez podkresla takze doniosto$¢ instytucji ,,solidarnego systemu ubezpieczen
spotecznych i przysposobienia zawodowego, wolnos¢ zrzeszania si¢”’, wolnos¢ 1 sku-
teczno$¢ dziatania zwiazkéw zawodowych, zabezpieczen spotecznych na wypadek
bezrobocia oraz pozostatych srodkéw, ktére zapewniaja ,,demokratyczny udzial
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w zyciu spotecznym” %, Pafistwo demokratyczne stawia na samorzadnos¢ obywate-

li. Moze ono ,,spetniac¢ swoje zadania tylko jako demokracja opartana wolnosci”®

Tak wigc w trosce o przysztos¢ spoleczenstwa i rozwéj zdrowej demokracji trzeba pilnie
odkry¢ na nowo istnienie wartosci ludzkich i moralnych, nalezacych do samej istoty
i natury cztowieka, ktére wynikaja z prawdy o cztowieku oraz wyrazaja i chronia godno$¢
osoby: wartosci zatem, ktérych zadna jednostka, zadna wiekszo$é, ani zadne panstwo nie
moga tworzyé, zmienia¢ ani niszczy¢, ale ktére winny uznaé, szanowa¢ i umacniac’

Tylko szacunek dla zycia moze stanowi¢ fundament i gwarancje¢ najcenniejszych i naj-
potrzebniejszych dla spoleczenstwa wartosci, takich jak demokracja i pokéj”*

Democracy and her values in encyclicals of John Paul II

Summary

The main issue of the article concentrates on the idea of democracy, its moral, social, legal
and political spectrum, included in encyclicals of John Paul II. The author, sharing John
Paul’s II opinion, tries to: specify what the democracy and its fundamental human rights
exactly are; define the values which are its foundation, and the anti values that constitute
a threat to it; show the rights, duties and the role of an individual, society and the state in the
democratic system. Analysis of the Pope’s teaching in this area, shows that true democracy —
which ensures the common participation in political decisions and is a guaranty for citizens
to control their democratic rules — should be connected with fixed and constant, thus inva-
riable moral and human values, which belong to the human nature, come from the truth about
human being, and protect dignity and fundamental rights of human beings. The Pope indi-
cates unequivocally that democracy and peace, are the most wanted and precious values for
the society, in centre of which lies the respect for human life.
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