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1. Kluczowe elementy teologii ciata — 2. W perspektywie ,,poczatku” — 3. W per-
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i jego etos — 6. Teologia ciala w $wietle przygotowan do Synodu Biskupow

W dniu 5 listopada 2013 r. ogloszony zostal dokument przygotowawczy Syno-
du Biskupow 2014: Wyzwania duszpasterskie zwigzane z rodzing w kontekscie
ewangelizacji. Nakresla on zwig¢zle podstawowe problemy stojace przed rodzing
we wspolczesnym spoleczenstwie oraz podstawy nauczania Kosciota na ten temat,
zaréwno plynace z Pisma Swictego, jak i licznych dokumentéw Magisterium. W do-
kumencie Sekretariatu Synodu Biskupdw czytamy:

Dobra Nowina o mitosci Boga powinna by¢ gloszona osobom zyjacym tym fundamen-
talnym osobistym ludzkim doswiadczeniem malzenstwa i wspdlnoty otwartej na dar
dzieci, jakg jest wspolnota rodzinna. Nauka wiary na temat matzenstwa powinna by¢
przedstawiana w sposdb komunikatywny i skuteczny, aby mogta dotrzeé¢ do serc i prze-
mienié je zgodnie z wolg Boga, objawiong w Jezusie Chrystusie.

Jednym z takich komunikatywnych i wcigz aktualnych przekazéw prawd doty-
czacych relacji malzenskiej, mitosci miedzy kobieta i m¢zczyzna, jest z pewnoscig
cz¢$¢ nauczania papieza Jana Pawla II ujetego pod ogdlnym pojgciem ,teologii
ciata”

Termin ,teologia ciala”, wprowadzony przez papieza jako okreslenie przedmio-
tu swoich rozwazan, wcigz nie jest powszechnie znany. Zdaniem wielu autoréw,
jest to jednak koncepcja przetomowa, a nawet rewolucyjna'. Chodzi tutaj o ludzka

' W jednej z obszerniejszych biografii Jana Pawta Il czytamy: ,,Mozna przypuszczac, ze jego teolo-
gia ciala zostanie uznana za moment przetomowy nie tylko w teologii katolickiej, lecz rGwniez w historii
mysli nowozytnej”; zob. G. WEIGEL, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawlia Il tt. M. Tarnowska i in.,
Krakéw 2000, s. 434. Wedlug innej oceny, ewolucja doktryny katolickiej na temat mitosci dokonana przez
papieza Jana Pawtla Il ,,pozostawia w cieniu wszystko, co do tej pory na ten temat powiedziano przez
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cielesno$¢ jako problem teologiczny, zwlaszcza w aspekcie mitosci malzenskie;.
Papiez jeszcze jako Karol Wojtyta uczynil milo$é jednym z wazniejszych proble-
mow swojej filozofii i twdrczosci literackiej, a pdzniej takze papieskiego naucza-
nia. Dzi¢ki poglebionej mysli na temat sensu i celu matzenstwa latwiej dostrzec,
jak w jednoznaczny spos6b wyplywa z niej, nietatwa dzi$ do zaakceptowania, ka-
tolicka etyka seksualna. Z uwagi na aktualno$¢ tej problematyki, zebrane zostaty
w ponizszym artykule kluczowe watki nauczania Jana Pawla Il jej dotyczace. Sfor-
mutowat je przede wszystkim w cyklu katechez srodowych wydanych w formie
ksigzki ,, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich” Odkupienie ciala a sakramentalnosé
malzenstwa (dalej: Katechezy).

1. Kluczowe elementy teologii ciala

Samo pojecie ,,teologia ciata™ zostato wykorzystane przez papieza dla okreslenia
czgsci teologicznej antropologii, ktérg omawiat we wspomnianym cyklu Katechez
wyglaszanych w Watykanie w okresie od 5 wrzesnia 1979 r. do 28 listopada 1984 r.
Teologia ciata jest pojeciem szerszym anizeli zagadnienia omawiane w tym cyklu —
wskazuje na to sam autor’ Obejmuje ono bowiem zagadnienie cielesnosci tylko
w kontekscie relacji matzenskiej, ktéra wyraza si¢ w aktywnosci seksualnej. Postu-
zenie si¢ tym terminem pozwala jednak na umiejscowienie dociekan na temat rela-
cj1 milosci malzenskiej w szerszym, wlasciwym dla nich kontekscie. W teologii
Katechez Jan Pawel Il postuguje si¢ szczegdlnym rodzajem opisu t analizy ludzkiego
ciala, ktéry nazywa antropologia adekwatng. Papiez okresla ja jako rodzaj wiedzy
o czlowieku, ktdry stara si¢ rozumie€ i thumaczy¢ cztowieka w tym, co istotowo
ludzkie, a wigc poprzez pryzmat osobowego podmiotu, poprzez to, co odrdznia go
od swiata przyrody. Dzigki temu przeciwstawia si¢ redukcjonizmowi, ktéry spro-
wadza ciato jedynie do kategorii nauk przyrodniczych®. Z drugiej strony, mimo iz
podejmuje temat podmiotowosci i §wiadomosci cztowieka, wyklucza antropolo-
giczny dualizm i wszelkie proby deprecjonowania roli ciata (co wystepuje w tradycji
postkartezjanskiej)* Wedlug autora Katechez, doswiadczenie wlasnej podmioto-

dwadziescia wiekéw historii Kosciota” — zob. A. LAUN, Wspdiczesne zagadnienia teologii moralnej.
Teologia moralna — zagadnienia szczegélowe, tt. W. Szymona, Krakoéw 2002, s. 16. Rowniez w ocenie
Jarostawa Kupczaka,,wysilek zrozumienia 1 tworcze) interpretacji tej cz¢sci nauczania Jana Pawta Il wy-
daje si¢ kluczowy dla wlasciwego odczytania catosci jego osiagnigé w teologii i dokonan jego pontyfi-
katu” — zob. J. KUPCZAK, Dar i komunia. Teologia ciala w ujeciu Jana Pawla II, Krakéw 2006, s. 20.
Por. tez: C. WEST, Teologia ciala dla poczqthkujgcych. Podstawy rewolucji seksualnej Jana Pawia II,
tt. M. i J. Kaniewscy, Warszawa 2009. Literatura dotyczgca tego zagadnienia ciggle si¢ poszerza.

2 Por. JAN PAWEL 11, ,, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich” Odkupienie ciala a sakramentalnos¢
malzenstwa, Watykan 1986, s. 6.

Y Por. KUPCZAK, Dar i komunia,s. 79.

* Tamze, s. 82.
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wosci dokonuje sie przez cielesno$é, a nie poprzez koncentracj¢ na przezyciach
wlasnego ,ja™”
Czlowiek jest podmiotem nie tylko przez samoswiadomos$¢ i1 samostanowienie, ale
réowniez przez swoje ciato. Konstytucja tego ciala jest taka, ze pozwala mu by¢ spraw-
cg specyficznie ludzkiego dziatania. W dzialaniu tym cialo wyraza osobg. Jest przeto
przy swej calej cielesnosci (...) jak gdyby przezroczyste dla tego, kim jest czlowiek®

Teologia ciata zawarta w Katechezach dotyka problemow antropologicznych —
zarowno funkcji ciata ludzkiego w strukturze osoby, jak i w relacjach mig¢dzyosobo-
wych. Jednak osig tych rozwazan sa pewne istotne punkty teologiczne: (1) tajemnica
stworzenia cztowieka na obraz Bozy, (2) pierwotna komunia kobiety i me¢zczyzny
jako obraz relacji w Bogu, (3) wielka godno$¢ ciata ludzkiego ptynaca z faktu, ze
stato si¢ ono narz¢dziem wcielenia 1 odkupienia w Chrystusie, a takze (4) mitosé
matzenska, ktora dzigki dzietu odkupienia staje si¢ obrazem oblubienczej mitosci
Chrystusa do swojego odkupionego Kosciota. Miejsce teologii ciata trafnie uymuje
TADEUSZ STYCZEN SDS:

To za$, ze Teo-logia moze by¢ réwniez «teologia ciala», nie moze dziwi¢ ani zaskaki-
wa¢ nikogo, kto jest §wiadom tajemnicy i faktu Wcielenia. Przez to, ze Bég (Stowo) stat
sie cialem, cialo weszlo niejako gtéwnymi drzwiami do Teo-logii (czyli nauki o Bogu)’

Jan Pawetl Il swoja refleksje dotyczaca relacji mezczyzny i kobiety, a szczegolnie
jej pelnego wymiaru — relacji matzenskiej, zakorzenil bardzo mocno w tekstach
biblijnych. Caly wywdd opiera si¢ na kilku kluczowych tekstach zrodtowych, z kto-
rych papiez wyciaga wnioski dotyczace ludzkiej ptciowosci i zdolnosci do miedzy-
osobowej relacji mitosci.

Pierwszym ztakich watkoéw jest oczywiscie historia stworzenia, zawarta w Ksie-
dze Rodzaju. Papiez nie odwotuje si¢ bezposrednio do tekstu Genesis, ale przez
posrednictwo tekstu ewangelijnego, opowiadajacego o rozmowie Jezusa z faryzeu-
szami na temat nierozerwalnosci malzenstwa. Jest to odwotanie do ,,poczatku”, ktéry
jest rozumiany jako Bozy zamyst dotyczacy ciata, plci oraz relacji kobiety i m¢z-
czyzny. Jest on fundamentem dalszych rozwazan Jana Pawta Il i calej katolickie;j
etyki seksualnej. Ta cze$¢ papieskich Katechez pokazuje, jak wazny jest element
dojrzalosci osobowej, ktory pozwala decydowac o swoich czynach oraz wchodzi¢
w relacje, ktore szanujg godnosé 1 wolnos¢ innych oséb.

Dopiero kolejnym etapem, ktory moze poglebic te relacje, jest patrzenie przez
pryzmat serca, nie przez pryzmat wymogow prawa. Rozumienie cudzotdéstwa autor
Katechez analizuje na podstawie fragmentu Ewangelii moéwigcego o Kazaniu na
gorze. Czlowiek wewnetrzny powinien nie tylko podazac za przykazaniem, ale by¢
w stanie dostrzec wartos¢, ktora jest przez nie chroniona. To ma by¢ przyczyna je-

S Tamze.

® JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje sie do ,,poczqtku” O Jana
Pawla H teologii ciala, t. 1, Lublin 1982, s. 34.
" T.STYCZEN, Czlowieka portret wiasny, w: tamze, s. 12.
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go wypetniania, aby postgpowanie ludzkie byto afirmacjg wartosci. Takg wartoscia
jest w relacjach matzeniskich godno$é osoby, wolnos¢ daru zsiebie, czy tez mitosc,
ktore nie moga si¢ rozwijaé¢ w petni, jesli beda podlega¢ suchemu legalizmowi.

Trzecimkluczowym watkiem biblijnym jest dla Jana Pawla Il rozumienie bez-
zennoéci dla Krélestwa Niebieskiego. Rozpatruje on znaczenie celibatu w konteks-
cie rozmowy z saduceuszami, ktorzy kwestionowali mozliwos¢ zmartwychwstania.
Ich uproszczona argumentacj¢ Jezus zbija za pomoca wizji doskonalej jednosci
080b — communio personarum — ktora stanie si¢ naszym udzialem w niebie, a kto-
rej zapowiedzig jest bezzenistwo w zyciu doczesnym. W perspektywie eschatolo-
gicznej celibat i matzenstwo dopetniajg si¢ jako dwie drogi powotania, uzdalniaja-
ce cztowieka do przezycia komunii 0sdb, w tym komunii z Bogiem.

Zarysowane tutaj biblijne postawy koncepcji papieza sg dla niego punktem wyj-
$cia do analiz dotyczacych malzenstwa jako znaku sakramentalnego, znaku, ktory
objawia samego Boga i relacje absolutnej mitosci, ktora trwa wewnatrz Trojcy
Swietej. Z drugiej za$ strony papieski wywéd dazy do odkrycia glebokiego sensu
etosu zwigzanego z tym sakramentem. Etos ten opiera si¢ na ,,prawie daru”, ktdre
jest rekojmig realizacji stworczego zamyshu wobec matzenstwa i rodziny.

Zakreslone powyzej elementy nauczania Jana Pawla Il rozwiniemy nieco w dal-
szej czesci artykulu, aby ostatecznie ukazaé aktualnos¢ tych analiz w kontekscie
wspotczesne] dyskusji nad problemami malzenstwa i rodziny.

2. W perspektywie ,,poczatku”

Poprzez odwotanie si¢ do dzieta stworzenia, ukazanego w Ksiedze Rodzaju
w dwoch rownoleglych opisach, Jezus chee ukazaé faryzeuszom wiasciwg per-
spektywe dla rozwigzania problemu etycznego — nierozerwalno$ci matzenstwa®
Autor Katechez komentujac te rozmowe stwierdza: ,,Muszg rozwazy¢, jak w ta-
jemnicy stworzenia ukonstytuowany zostat cztowiek — wiasnie «jako m¢zczyzna
1 kobieta» — jesli majg prawidlowo zrozumie¢ normatywny sens stéw Ksiegi Ro-
dzaju™. Jeden z opisow, zwany jahwistycznym, rozszerza perspektywe opisu stwo-
rzenia o przekaz o pierwszym upadku cztowieka. Jest tu wyraznie zarysowana gra-
nica mi¢dzy dwoma stanami natury ludzkiej: stanem pierwotnej niewinnosci oraz
stanem ludzkiej grzesznosci. Ta perspektywa jest kluczem do zrozumienia, iz ciato
trzeba rozumie¢ rowniez w perspektywie odkupienia, ktore dokonuje si¢ w Chrys-
tusie. Jak pisze Jan Pawet II:

Stowa Chrystusa odwotujgce si¢ do ,,poczatku’” pozwalaja nam szukaé w czlowieku za-
sadniczej cigglosci i spojni migdzy tymi dwoma roznymi stanami (...). Stan grzesznos-

8§ Mt 19,3-8; por. Mk 10,2-9.
? JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyeh ich, t. 1, s. 20.
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ci jest udziatem ,,historycznego cztowieka” — we wszystkich epokach dziejow (...).
Jednakze (...) tkwi on niejako korzeniami w swojej wlasnej teologicznej ,,prehistorii”,
ktora jest stan pierwotnej niewinnosci'®

Zdaniem papieza, nie mozna mowi¢ o grzesznosci bez odwotania si¢ do niewin-
nosci, grzeszno$¢ jest bowiem stanem utraconej faski. Odkupienie cztowieka nas-
tepuje w Chrystusie i przez Niego, jednak juz ,,po ztamaniu najpierwotniejszego
przymierza ze swym Stworca czlowiek otrzymuje pierwsza obietnice odkupienia
(Rdz 3,16) i zaczyna bytowaé w teologicznej perspektywie odkupienia™!!

W drugim, jahwistycznym opisie stworzenia, oddzielone jest rOwniez stworzenie
pierwszego cztlowieka —me¢zczyzny (hebr. ‘ddam— czlowiek) 1 kobiety. Jednak dopie-
ro po stworzeniu kobiety pierwszy czlowiek nazwany jest m¢zczyzna, dlatego tez
stowa Ksiegi Rodzaju 2,18: ,,Nie jest dobrze, zeby me¢zczyzna (czlowiek) byt sam;
uczyni¢ mu zatem odpowiednig dla niego pomoc”, odnosza si¢ do cztowieka —
mezczyzny i kobiety, a nie tylko do mezczyzny'? Stad autor Katechez wyciaga
wnioski na temat znaczenia pierwotnej samotnosci dla ukonstytuowania si¢ osoby
ludzkiej. Takie ujgcie stworzenia pozwala dostrzec samotno$¢ cztowieka jako pod-
stawowy problem antropologiczny, wcze$niejszy z natury niz problem pici'?. Samot-
nos¢ ta ma dwojakie znaczenie. Po pierwsze, jest to samotnos¢ czlowieka wynika-
jaca z jego natury, nie znajduje w Swiecie istoty rownej sobie. Papiez podkresla
jednak, ze na gruncie tej pierwszej pojawia si¢ tez samotnos¢ wynikajaca z odnie-
sienia mezczyzny do kobiety'*. Samotno$¢ cztowieka wylania sie na tle stworczego
dzialania Boga.

Moment okreslania ,,istot zywych” Jan Pawet Il ukazuje nie tylko jako moment
odkrycia samotnosci, swojego bytowego odosobnienia, ale rownoczesnie samo-
okreslenia, a przez swiadomo$¢ §wiata widzialnych stworzen — odkrycia wlasnej
~samo-§wiadomosci” ,,Swiadomosé ujawnia cztowieka jako tego, ktéry posiada
wladz¢ poznawania w stosunku do swiata (...) cztowiek rownocze$nie ujawnia si¢
samemu sobie w catej odrgbnosci jego istoty”'”. Poprzez akt §wiadomosci potwier-
dza siebie jako osoba. Na gruncie tego ,,wy-osobnienia” pojawia si¢ moment wy-
boru. Bog daje cztowiekowi przykazanie co do drzew znajdujacych si¢ w Edenie
(Rdz2,15-17). Do samoswiadomosci dochodzi samostanowienie cziowieka, wolna
wola, ktora jest jednym z podstawowych rysow ludzkiej podmiotowosci. Jednak
szczeg6lnym elementem, ktory niejako unaocznia mu t¢ jego istotowa samotnosé
jest, wedlug papieza, cialo:

Analiza tekstu jahwistycznego pozwala nam wigzac pierwotng samotnos$¢ cztowieka
ze Swiadomoscig ciala, poprzez ktore cztowiek rowniez wyodrebnia sie od wszystkich

0 Tamze, s. 26.
" Tamze, s. 27.
'2 Por. tamze, s. 29.
'3 Tamsze, s. 30.
4 Tamze, s. 29.
'S Tamze, s. 31.
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animalia (istot zywych), poprzez ktdre ,,wy-osabnia si¢” od nich, poprzez ktore row-
niez jest osobg'®

Papiez zwraca uwagg, ze cztowiek staje si¢ osobg dzieki ciatu, poprzez ktére
jest zdolny do specyficznie ludzkiego dziatania, do uprawy ziemi i ,,czZynienia jej
sobie poddang”. Cialo mimo swej materialno$ci wskazuje na to kim, a nie czym czto-
wiek jest.

Stowa ,,nie jest dobrze, zeby cztowiek byt sam” sg zapowiedzig powstania dru-
giego cztowieka — kobiety. Wraz z nig pierwotna samotnos¢ czlowieka przechodzi
w pierwotng jednos¢, do jakiej nawiagzuje Chrystus w rozmowie z faryzeuszami:
,,staja sie jednym cialem™"’. Doswiadczenie pierwotnej jednosci musiato by¢ poprze-
dzone do$wiadczeniem pierwotnej samotnosci, gdyz — jak podkresla Jan Pawet I1 —
jednosc¢ ta oparta jest na relacji mgskosci i kobiecosci, na dwoch wymiarach bycia
czlowiekiem, t3 sama istota ludzkg stworzong na obraz Bozy'®. Nie mozemy zapo-
minac, ze opis stworzenia wskazuje na tozsamo$¢ natury ludzkiej choéby poprzez
sposob powotania kobiety do Zycia. Jak pisze papiez: ,,w sen zapada czlowiek ( ‘ddam),
aby zbudzié sie z niego «mezczyzng i niewiastg»”'® Autor Katechez pordwnuje sen
Adama do powrotu do niebytu, do momentu przed stworzeniem, aby ,,czlowiek sa-
motny” mogt sie wylonié ,,cztowiekiem w jednosci dwojga’”: me¢zczyzng 1 kobie-
t3*. Jedno$¢ 0s6b — communio personarum — to jeden z kluczowych terminow
w teologii ciala, a jednoczesnie nawigzanie do nauki Soboru Watykanskiego II, w kto-
rej stwierdzono, ze zespolenie m¢zczyzny i niewiasty jest pierwszg forma wspdl-
noty (komunii) 0s6b (por. KDK 12). W nauczaniu Soboru poj¢cie communio byto
odnoszone gtéwnie do refleksji eklezjalnych i trynitarnych, jednak sg one $cisle
zwigzane z ludzkg wspoinotg osob.

Communio oznacza taki rodzaj jednosci, ktory mozliwy jest jedynie miedzy osobami
1 ktory tworzy si¢ dzigki plynacemu z nadprzyrodzonej mito$ci wzajemnemu darowi
z siebie?!

Czlowiek staje si¢ odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci, ile w akcie
komunii®.

W dalszych rozwazaniach autor Katechez zwraca uwage na trzecie z pierwot-
nych doswiadczen cztowieka. Jest to nago$é — ,,byli nadzy, nie odczuwali wobec
siebie wstydu” (Rdz 2,25). ,,W spojrzeniu Boga nagi czlowiek czuje si¢ bezpiecznie
i godnie. Dopiero grzech, ktdry zawsze taczy si¢ zkrzywda i ponizeniem, wywolu-
je wstyd”?. Problem nagos$ci ujawnia si¢ na granicy stanu laski i stanu grzesznosci

16 Tamsze, s. 32.

17 Por. tamze, s. 35.

'8 Por. tamze, s. 36.

19 Tamze, s. 37.

2 Tamze.

2 KUPCzZAK, Dar i komunia,s. 157.

22 JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzych ich, t. 1, s. 40.

2 K. GRZYWOCZ, Zawstvdzone cialo, ,.Zycie Duchowe™: Duchowosé Ciafa (2005), nr 42, s. 30.
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pierwszych ludzi. Jahwista ujmuje to prosto, ale i bardzo trafnie: ,,A wtedy otwo-
rzyty sie im obojgu oczy i poznali, Ze sa nadzy” (Rdz 3,7). Na tej granicy ujawnia
si¢ nowe przezycie sensu ciala, przezycie zwigzane ze wstydem — ,,wOWCzas poz-
nali”. Jak mowi nasz autor, oznacza to, ze w ich §wiadomosci doszto do radykalne;j
zmiany znaczenia pierwotnej nagosci kobiety wobec mezczyzny oraz mezczyzny
wobec kobiety, zmiany odczucia sensu wlasnego ciata wobec Stworcy i stworzen®
Wstyd jest doswiadczeniem leku wobec drugiego, lgku o siebie, ale rOwnoczesnie
przez to oddalenie od drugiego poszukuje osobowego zblizenia.

To, co chce ukry¢ pod zastong wstydu, dotyczy przede wszystkim §wiata mojego pigk-

na, moich warto$ci — bogactwa, dzieki ktéremu czuje si¢ warto$ciowy (...) Odstaniam

si¢ tylko przed kims$, kto — jak ufam — t¢ warto$é rozpozna i potwierdzi. To ,,0bja-

wienie” jest znakiem mojej mito$ci, pragnieniem spotkania i obdarowania®

Stan pierwotnej nagosci, gdy ,,nie odczuwali wstydu”, wskazuje na peini¢ ko-

munii 0sOb, ktdra zostata zachwiana wraz z grzechem. Takie poczucie sensu ciata
mozna nazwac ,,oblubienczym”

Wedlug papieza Jana Pawta II to, co rozwazyliSmy do tej pory, a wiec znaczenie
samotnosci —jednosci —nagosci, mozna zrozumie¢ doglebnie poprzez,,hermeneu-
tyke daru” Obdarowaniem jest bowiem juz samo stworzenie i to ,,obdarowaniem
podstawowym i «xadykalnymy, czyli wychodzgcym z nico$ci”?. Mimo iz cate stwo-
rzenie nosit w sobie znami¢ daru, jedyng istotg zdolng przyjac¢ dar jest czlowiek.
Czlowiek jako jedyny potrafi zidentyfikowac dar i odpowiedzie¢ na niego, jednak
dopiero stworzenie drugiego cztowieka — kobiety, uzdalnia m¢zczyzne do rzeczy-
wistej radosci i odkrycia daru. Zadna z istot zywych, poza drugim cztowiekiem,
,»nie stwarza mozliwosci bytowania w relacji wzajemnego daru!”?’. Czlowiek jako
obdarowany przez Stworce nie potrafi istnie¢ inaczej jak przez darowanie siebie.
Dlatego w koncepcji Jana Pawla Il relacja do drugiego cztowieka, komunia 0sdb,
jest kluczowa dla wlasciwego ukonstytuowania si¢ osoby. W oblubienczym zjedno-
czeniu m¢zczyzny i kobiety ,,on” chce jej dla niej same;j, a ,,ona” — jego dla niego
samego®®. Jest to odniesienie w petni wolne, nie podporzgdkowane popedowi. His-
toryczny cztowiek rowniez ma dgzy¢ do odkrywania tego oblubienczego sensu swo-
jej cielesnosci, mimo iz po pierwszym upadku ten sens nie jest juz oczywistoscia.

3. W perspektywie ,,serca”

Serce w rozumieniu biblijnym jest miejscem, ktore kryje istot¢ ludzkich prze-
zy¢, motywacji i dziatan, jest rozumiane jako centrum naszej duszy, naszego ja.

* JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq stworzych ich, t. 1, s. 47.
* GRZYWOCZ, Zawstydzone cialo, s. 29.

% JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzych ich, t.1,s. 52.
" Tamze, s. 53.

* Tamsze, s. 57.
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Zrédtowym tekstem Pisma Swictego, odwolujacym sie do serca cztowieka, jestdla
autora Katechez fragment z Kazania na gorze. Zwraca si¢ On w nim nie tyle do czlo-
wieka Prawa, jak bylo to czeste w Starym Testamencie, ile do cztowieka ,,wewnetrz-
nego”, by mogt on odkry¢ sens tego Prawa, ktore wypetnia. Jan Pawet Il wskazuje
zardwno na sens etyczny, jak i antropologiczny tego fragmentu Ewangelii®® W nor-
mie, ktéra uwewnetrznia si¢ stajac si¢ etosem, spetnia si¢ sam sens bycia cztowie-
kiem, podmiotem moralno$ci’® Ma to miejsce, gdy wiernos¢ literze prawa (,,nie
cudzot6z”) idzie w parze z zauwazeniem wartosci, na strazy ktorej ono stoi (,,god-
nos$¢ osoby, sens cielesnos$ci”). Jezus w swoich stowach odwoluje si¢ jednoczesnie
niejako do dwdch przykazan: ,,nie cudzoléz” 1 ,,nie pozadaj zony blizniego swe-
go”. Zdaniem papieza, zwraca to uwage odbiorcy na wewngtrzny aspekt dziatania
cztowieka, jego wole, nie tylko czyn®'. Poprzez takie rozumienie przykazania Jezus
wykroczyt poza legalistyczne traktowanie przekraczania zakazu, a przesunat punkt
cigzkosci na wngtrze cztowieka, na to, co dokonuje si¢ w jego sercu. Dzigki etycz-
nej tresci zawartej w stowach Jezusa: ,.kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz sie
w swoim sercu dopuscit z nig cudzoléstwa” mozliwe jest rtOwnoczesne spojrzenie
na,.ciato 1,,serce” cztowieka. Jak pisze papiez: ,,«serce» jest tym wymiarem czto-
wieczenstwa, z ktorym bezposrednio tgczy si¢ poczucie sensu ludzkiego ciata i tad
tego poczucia™?. Na poziomie serca pojawia sie pozadliwosé, ktéra chce doprowa-
dzi¢ do cielesnego spetnienia.

Z zalozen teologii ciata wynika, ze jesli cialo jest narzedziem komunikowania
(wyrazania komunii os6b), powinno wyrazaé to, co wewnetrzne. Sytuacja upadku
powoduje jednak zafatszowanie tego przekazu — zatamuje sie integracja tego, co
wewnetrzne 1 zewngtrzne, wigc pojawia si¢ wstyd tego, co na zewnatrz w zdefor-
mowany, utlomny sposob wyraza wnetrze osoby. Cialo, ktére wyrazato w petni
osobg, przestaje by¢ akceptowane. ,,Cztowiek traci niejako te pierwotng pewnosé
«obrazu Bozego» wyrazona w swoim ciele””. Jednak istotniejszym, wedlug autora
Katechez, rodzajem wstydu jest zawstydzenie wiasnym czlowieczenstwem. Ma
ono charakter immanentny (wymiar ludzkiego wnetrza) i relatywny (odniesienie
do drugiego czlowieka). Bardziej oczywisty jest wstyd relatywny o charakterze
»seksualnym”, ktory pojawia si¢ mi¢dzy me¢zczyzna i kobietg. Pojawienie si¢ wsty-
du zwiazane jest z pojawieniem si¢ pozadliwosci ciata. Czlowiek nie tyle wstydzi
si¢ ciata, ile wlasnie pozadliwosci — wstydzi si¢ ciata ze wzgledu na ten stan swo-
jego ducha, stan pozgdania— pozadliwosci®*. ,,Pozadliwosé ciata to stata skfonnosé
do widzenia osoby drugiej plci poprzez same wartosci sexus jako «przedmiotu

¥ JAN PAWEL 11, Mgzczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje sie do serca. O Jana Pawla Il
teologii ciala, t. II, Lublin 1987, s. 22.

30 Por. tamze, s. 21.

3 Por. tamze.

2 Tamsze, s. 23.

3 Tamsze, s. 31.

3% Tamze, s. 33.
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mozliwego uzycia»”?. Mezczyzna i kobieta czuja wstyd swojej ptciowosci, gdyz
odkrywaja dezintegracj¢ w ich migdzyosobowe;j relacji. Pozadliwos¢ ciala zmienia
bowiem przedmiot mitosci, ktérym jest osoba, na inny, mianowicie na ,,ciato i pte¢”
zwigzane z jakgs osobg®® Wstyd, jak analizuje papiez, wskazuje na zagrozenie tej
wartosci i jednoczesnie wewngtrznie jg zabezpiecza. Poprzez wstyd me¢zczyzna
i kobieta ciagle jakos trwaja w pierwotnej niewinnosci®’. Relatywny wstyd wiasne;j
ptciowosci wynika jednak ze wstydu immanentnego, przezywanego wewnatrz czto-
wieka jako trudnos¢ utozsamiania si¢ z wlasnym cialem, ktora nie zachodzita w sta-
nie niewinnos$ci®®. Mowigc: ,,przestraszytem sie, bo jestem nagi” cztowiek odkrywa
niejako wewngtrzne, konstytutywne peknigcie swojej duchowo-cielesnej jednosci.
Staje w perspektywie przeciwienstwa ciata i duszy: ,,Cialo bowiem do czego inne-
go dazy niz duch, a duch do czego innego niz cialo” (Ga 5,17)*°. Rozwazania Jana
Pawtla Il jasno pokazuja, ze pozadliwos$¢ ciala jest zagrozeniem dla struktury samo-
posiadania 1 samoopanowania, przez ktdre konstytuuje si¢ osoba ludzka.

Analiza stanu pozadliwosci serca prowadzi papieza do wnioskéw dotyczacych
rozbicia pierwotnej jednosci osob. ,,0drebnosc, czy tez odmiennos¢ plci zostata na-
gle odczuta i u§wiadomiona jako element wzajemnego przeciwstawienia osob”*
To, co kiedys byto tworzywem komunii osob (meskosé/kobiecos¢), stalo si¢ teraz
przeszkoda w osobowym odniesieniu m¢zczyzny i kobiety. Autor Katechez okresla
ten stan jako ,,drugie odkrycie ptci”*'. | Pierwsze odkrycie plci” byto doswiadcze-
niem uszczesliwiajgcego, czystego 1 prostego przezywania jednosci cztowieczen-
stwa, przezywaniem daru drugiej osoby w wymiarze duchowymi cielesnym. Czto-
wiek historyczny, po ponownym odkryciu ptci w perspektywie wstydu, jest racze;j
,mezczyzng lub kobieta”. Plec i ciato, ktore byty zrédtem jednosci, teraz staty si¢
zrodtem przeciwstawienia 0sob obu plci. Chodzi tu o §wiadomos¢ mozliwej redukcji
wartosci calej osoby do wartosci tylko seksualnej, do poziomu przedmiotu mozli-
wego uzycia®’. Autor Katechez w dalszych rozwazaniach ukazuje, ze pozadliwosé,
ktora pojawia si¢ w sercu, rOwniez przez to serce musi by¢ przezwyci¢zona. Jesz-
cze w czasach krakowskich tak pisal Wojtyta o pozadliwosci:

[...] 6w naturalny, somatyczny substrat ludzkiego seksualizmu odstonit si¢ jako sita
poniekad samorodna, nacechowana znamieniem pewnego ,,przymusu ciala”, dzialajaca
wedle wlasnej dynamiki, ograniczajacej wyraz ducha, ograniczajacej przezycie daru
osoby oraz wymiane daru®

¥ WOITYLA, Mitosé i odpowiedzialnosé, s. 143.

% Tamsze, s. 135.

Y7 JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzych ich, t. 11, s. 34, 38.
¥ Tamsze, s. 32.

¥ Por. tamze, s. 32.

0 Tamse, s. 35.

N Tamsze, s. 36.

2 Por. WOITYLA, Milosé i odpowiedzialnosé, s. 158.

** JAN PAWEL 1, Mgzczyzng i niewiastq stworzych ich, t. 11, s. 42.
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Nie jest to jednak nigdy sita catkowicie deterministyczna, ,,prawo daru” w dal-
szym ciggu bowiem przenika i ksztattuje mitos$é w ludzkim sercu, a ,,«serce» stalo
sie miejscem wzajemnego przesilania si¢ mitosci i pozadliwosci™**. Czlowiek musi
podejmowac staty wysitek, aby pozadliwo$¢ nie ogarneta jego woli. Wowczas bo-
wiem, gdy przechodzi ona z obszaru doznan i przezy¢ w obszar woli czlowieka i sta-
je si¢ podstawg jego dziatan, oznacza to habitualng (stalg) niezdolno$¢ mitlowania
osoby*’. Im wigksza pozadliwo$¢ w sercu, tym mniej czlowiek dostrzega sens ciata
jako daru drugiej osoby, tym bardziej rdwniez ograniczona jest wolnos¢ jego wias-
nego daru. Poniewaz pozadliwo$¢ odbiera czlowiekowi godnos¢ daru poprzez de-
personalizacje ciala, kwestionuje rwniez sens pierwszego, radykalnego obdarowa-
nia Stworcy, ktory chciat czlowieka ,,dla niego samego™® Wzajemne odniesienia
kobiety i mezczyzny kierowane pozadliwoscig sa jednostronnie, seksualnie zdeter-
minowane i z uktadu wzajemnego obdarowania przeksztalcajg si¢ w uktad wzajem-
nego przywlaszczania (odbierania daru)*’. Na miejsce oblubienczej mitosci wehodzi
swego rodzaju zharmonizowanie egoizméw — wzajemne wykorzystanie si¢ 0sob
dla osiagniecia przez nie ,,maksimum przyjemnos$ci’*®. Milo$¢ staje si¢ pozorem.

Poza etosem V11 IX przykazania, uymowanym $cisle jurydycznie, istnieja w Sta-
rym Testamencie pewne zwiastuny odkrywania wlasciwego sensu nakazow Deka-
logu. Jan Pawet Il wskazuje na tradycj¢ ksiag madrosciowych, ktore uwrazliwiaja
na niebezpieczenstwo pozadliwosci, a takze na pisma prorockie, ktore uzywaty
analogii cudzoléstwa do ukazania sprzeniewierzenia si¢ ludu Izraela jedynemu
Bogu. W tych ksiggach ukazana jest relacja mitosci Jahwe—Oblubienca do Izraela—
Oblubienicy, Oblubienicy, ktdra czgsto zdradza mitujgcego ja bezgranicznie Oblu-
bienca. Papiez w Katechezach podkresla, ze analogia migdzy batwochwalstwem
a cudzolostwem opiera si¢ na wspdlnym elemencie: ztamaniu przymierza zawar-
tego z mito$ci®. Zaréwno przymierze matzenskie, jak i przymierze Boga z Izraclem
jest wyrazem milosci. Cudzotdstwo jest grzechem ze wzgledu na ztamanie tego
przymierza mitosci, relacji migdzy mezczyzng i kobieta, a nie ze wzgledu na naru-
szenie prawa wlasnosci (zwlaszcza mezczyzny), jak widziato to Prawo®. Poza tym
analogia do przymierza Boga Jahwe z Izraelem (monoteizm) jest bezposrednim
wskazaniem na monogami¢ jako jedyng mozliwg realizacj¢ takiego przymierza
mito$ci, przymierza, ktore polega na zjednoczeniu matzonkéw®' Jak podkres$lal
Wojtyla juz w Milosci i odpowiedzialnosci: ,|(...) proby innego rozwigzania prob-

“ Tamze.

* Por. WOITYLA, Milosé i odpowiedzialnosé, s. 146-148.

“® Por. JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastg stworzych ich, t. 1, s. 43,
" Tamze.

* Por. WOITYLA, Milosé i odpowiedzialnosé, s. 40—41.

4 JAN PAWEL Il, Mezczyzng i niewiastg stworzych ich, t. 11, s. 54,
 Tamze, s. 55.

*! Por. tamze.
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lemu malzenstwa — poza $cistg monogamia — sa niezgodne z normg personalis-
tyczng, nie dorastaja do jej $cistych wymogow’ 2, Kazde cudzotdstwo, takze to upra-
wnione w formie wielozenstwa, jest ztamaniem tego uprawnienia i zafalszowaniem
znaku przymierza® Wiernos¢ jest budulcemrelacji wylacznosci, jaka powinna wys-
tgpowac w malzenstwie (analogicznie do monoteistycznej relacji Jahwe — Izrael).

W tekscie Katechez papiez mocno podkresla §wiezo$¢ nauki Jezusa wobec wy-
ktadni starotestamentalnej. Jezus Chrystus, zdaniem naszego autora, przenosi zde-
cydowanie punkt cigzkosci na akt wewngtrzny, akt pozadania. Wczesniej podj¢te
analizy pozadliwosci czlowieka pozwalaja nam zrozumie¢ co Jezus mial na mysli,
mowiac o ,,pozadliwym patrzeniu” Trzeba pamigtaé, ze chodzi tu o zmiang¢ byto-
wania podmiotu ,,dla” podmiotu, na bytowanie podmiotu wobec przedmiotu, czyli
w tym konkretnym kontekscie na relacje mezczyzny — podmiotu do kobiety — przed-
miotu zaspokojenia potrzeby seksualnej. Potrzeba seksualna nie jest tutaj kwestiono-
wana jako element natury ludzkiej, nie wynika to ani ze stéw Chrystusa, ani z calej
teologii ciata, jednak musi by¢ ona realizowana zgodnie z whasciwa jej intencjo-
nalnoscia, gdzie wartoscig nadrze¢dng jest komunia osdb poprzez zjednoczenie ciat,
nie za$ zaspokojenie ciata poprzez postuzenie si¢ drugim czlowiekiem®. Jan Pawel 1T
wyjasnia, jak znaczenie kolejnych elementow: ,,pozadac” —,,cudzotozy¢ w ciele” —
,,cudzolozy¢ w sercu”, pozwala na ujecie catosciowego sensu wypowiedzi Jezusa
na temat cudzoldstwa. Kluczowym w tej analizie jest ostatni z elementow, ktérego
sens etyczny jest zwigzany z etosem serca, etosem Kazania na gorze®. Paradoksal-
nos¢ stwierdzenia: ,,cudzotostwo w sercu’ umozliwia Chrystusowi utorowanie drogi
dlanowego etosu cielesnosci. Autor Katechez jasno wskazuje, ze Chrystus, podobnie
jak poddaje krytyce jednostronne rozumienie cudzoldstwa (brak nakazu monoga-
mii), tak tez wskazuje, ze zbyt powierzchowne jest rozumienie grzechu pozadania,
ktére wylacza z niego wzajemna relacje matzonkow’®. Etyczny sens pozadania moz-
nabowiem ustali¢ jedynie w odniesieniu do osobowej godnosci kobiety i mezczyz-
ny, a godno$¢ ta nie zalezy przeciez od stanu cywilnego®’

4. W perspektywie zmartwychwstania
Chcac ukazac eschatologiczng perspektywe malzenstwa oraz bezzenstwa, Jan

Pawet II odwotuje si¢ do biblijnej rozmowy Jezusa z saduceuszami, dotyczacej
zmartwychwstania cial, gdzie powotujg si¢ oni na prawo lewiratu, jakoby przecza-

2 WOITYLA, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 189.

53 JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastg stworzych ich, t. 11, s. 55.
** Por. tamze, s. 67

5% Por. tamze, s. 68—69.

*® Tamze,s. 71.

7 Tamze.
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ce mozliwosci zmartwychwstania ciat’®, Chrystus w tym fragmencie Ewangelii nie
odwotluje si¢ do swojego przyszltego zmartwychwstania, ale do stéw Pigcioksiggu,
ktory saduceusze uznawali za normatywny. Jezus przede wszystkim chce ukazac¢
bledne rozumienie rzeczywistosci zmartwychwstania. Nie bedzie ono, jak podkres-
la papiez, jedynie ,,uszlachetniona” powtorka zycia ziemskiego, a tak rozumieli je
6wcezeéni uczeni w Pismie®. Owszem, ludzie po zmartwychwstaniu odzyskujg cia-
lo jako meskie i kobiece, jednak ,.ani si¢ zeni¢ beda, ani za mgz wychodzi¢”, gdyz
malzenstwo jest jednoscig ustanowiong jedynie dla ,,tego Swiata”, natomiast ,,Swiat
przyszly” oznacza ostateczne speltnienie rodzaju ludzkiego, zamknigcie ilosciowe
kregu istot stworzonych dla ,,czynienia ziemi poddang™®. Odzyskane po zmartwych-
wstaniu ciala zachowaja swojg pteé, jednoczesnie jednak zostanie ona ukonstytuo-
wana i uswiadomiona inaczej niz ,,na poczatku”, kiedy to otrzymatla sens ,,malzen-
ski, prokreacyjny i rodzicielski”®' Przeobrazenie to bedzie miato dwa wymiary
uduchowienia i przebostwienia czlowieka z cala jego natura cielesno-duchowa.

Do méwienia o wigkszym uduchowieniu cztowieka zmartwychwstatego, wedhug
Jana Pawta II, uprawniajg nas stowa uzyte przez Ewangelistow: , beda jak aniotowie”
(MtiMk); ,,s3 réwni aniotom 1 sa dzie¢mi Bozymi” (Lk). Nie chodzi tu o przeksztal-
cenie natury ludzkiej w anielska, ale o takie przeobrazenie cielesno-duchowej na-
tury czlowieka, ktore spowoduje ,,inny ukfad sit” wewnatrz czlowieka — nowe
poddanie ciata duchowi® To uduchowienie pozwoli na jeszcze wigcksze zblizenie
do istot czysto duchowych, jednak nie na zasadzie ,,odciele$nienia”, ale w wyniku
ostatecznego zintegrowania duszy i ciala. Czlowiek ,,eschatologiczny” nie bedzie
juz musial walczy¢ z napieciami miedzy duszg i ciatem, ktore w zyciu doczesnym
mozna opanowac jedynie podj¢ciem rzeczywistej pracy nad soba. Zatem to escha-
tologiczne uduchowienie jest doprawdy urzeczywistnieniem si¢ tego, co ludzkie
1 osobowe. Dokona si¢ to poprzez doglebne zharmonizowanie natury cztowieka,
gdzie to, co cielesne, w pelni bedzie uczestniczyé w rzeczywistosci ducha bez na-
pi¢é, z pelna spontanicznoscia®. Poprzez przebdstwienie czlowiek zmartwychwstaty
bedzie zdolny w stopniu dotad nieosiggalnym doswiadczaé prawdy i mitosci zawar-
tej w Bogu. Jan Pawel Il zauwaza, ze ten uszczg$liwiajacy oglad Istoty Bozej be-
dzie Zzrédlem nowego oblubienczego sensu ciata (cielesno-duchowej harmonit),
,dziewiczego” bycia co do ciala mezczyzng i kobietg® Nie jest to tylko prostym
wynikiem konca ziemskiej historii, ale moze przede wszystkim jest prosta konsek-

¥ Por. Mt 22,24-30; Mk 12,20-23.

% Pismo Swiete Nowego Testamentu, Komentarz, s. 202.

0 JAN PAWEL II, MgzZczyzna i niewiastg stworzyl ich. Chrystus odwoluje si¢ do zmartwychwstania.
O Jana Pawla Il teologii ciala, t. 111, s. 27.

 Por. tamze, s. 27-28.

2 Tamze, s. 28.

8 Tamze, s. 30.

8 Por. tamze, s. 31.
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wencj3a ,,spoczniecia w Bogu”. Czlowiek eschatologiczny bedzie zdolny do peine;j
odpowiedzi na udzielanie si¢ Boga, na Jego oddanie si¢ cziowiekowi. Relacja oso-
bowa o takiej intensywnos$ci zaangazuje wszystkie energie cielesno-duchowe czto-
wieka, przerastajac wszystkie doswiadczenia doczesne, 1 wlasnie dlatego w dzie-
wictwie dokona si¢ eschatologiczne spelnienie oblubienczego sensu ciata — znaku
i autentycznego wyrazu osobowej podmiotowosci cziowieka® Takoncentracjana
Bogu— uczestnictwo w zyciu trynitarnym — nie bedzie jednak, zdaniem Jana Paw-
ta II, zupelnym oderwaniem od swiata historycznego, bedzie jego dogtgbnym ,,0d-
nalezieniem w Bogu™® Ostatecznym odnalezieniem siebie samego oraz siebie
w odniesieniu do innych w doskonatej intersubiektywnog$ci — komunii obcowania
swietych®. Papiez podkresla, ze owa koncentracja poznania i mitosci na Bogu nie
odwrdci cztowieka od jego wlasnej podmiotowosci, a wrgcz przeciwnie — dokona
ostatecznego spetnienia oblubienczego sensu ciala 1 urzeczywistnienia obrazu Tréjcy
w osobie ludzkiej®®

Zmartwychwstanie z punktu widzenia teologii ciata nie jest zwigzane jedynie
z malzenstwem, ale nawet bardziej z bezzennoscig — celibatem. Wedtug wspom-
nianego tekstu synoptykdw, w wymiarze eschatologicznym bezzennos$¢ bedzie rze-
czywistoscig podstawowa. Eschatologiczne znaczenie cielesnosci jest wiec zrodiem
dobrowolnego celibatu. Jan Pawel Il podkresla jednak, Zze nieprzypadkowo stowa
otrojakiej bezzennos$ci znajdujg si¢ w kontekscie raczej malzenstwa, niz zmartwych-
wstania. Chrystus o bezzennosci mowi w dalszym kontekscie rozmowy z saduceu-
szami. Dzi¢ki takiemu kontekstowi wypowiedzi Chrystusa idea bezzennosci dla
krolestwa nie jest oparta na negatywnym sgdzie o matzenstwie. Chrystus nie idzie
tokiem rozumowania uczniéow (,,Nie warto si¢ zeni¢”’), ale pojmuje bezzennos¢,
jako drogg alternatywng dla szczegdlnie powotlanych ze wzgledu na dobra, jakie
z soba niesie. Warto$¢ matzenstwa jest potwierdzona dzigki wczesniejszemu od-
wolaniu do ,,poczatku”, a zarazem Jezus ukazuje drugi wybdr, ktory jest zwigzany
ze szczegolng taska pojmowania, zatem nie dotyczy wszystkich (,,Nie wszyscy to
pojmuja, lecz tylko ci, ktérymto jest dane” — Mt 19,11)*°. Motywacja nadprzyro-
dzona nadaje celibatowi szczegolng wartos¢ i usprawiedliwia go w rzeczywistos$ci
historycznej, dla ktorej matzenstwo jest podstawowa formga zycia. Bezzennosc dla
krolestwa niebieskiego ma podwojny wymiar. Wskazuje na wymiar eschatologiczny,
kiedy to dziewiczo$¢ stanie sie¢ wypelnieniem sensu cielesnosci. Ziemska bezzennos¢
dla krolestwa jest znakiem wskazujacym na t¢ prawde i rzeczywistos¢ przyszig”

% Tamsze, s. 32.

% Tamze.

7 Tamze, s. 33.

** Por. tamze.

% Por. tamze, s. 45.
" Tamze. s. 49.
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Z drugiej strony jest to rOwniez znak nawigzujacy do samego Chrystusa, ktory taka
nadprzyrodzong bezzennos$¢ realizowat w zyciu ziemskim, dokonujac odkupienia
czlowieka (odkupienia ciata). Cate Jego zycie, od znamiennego momentu dziewi-
czego poczecia z Maryi, jest niejako objawieniem ,,bezzennosci dla krélestwa”,
ktére bylo i jest nadal odkrywane na przestrzeni dziejow Kosciota” Narodzenie
z Dziewicy jest wyrazem innej ptodnosci niz cielesna, ptodnosci z Ducha Swigtego.
Moéwig o tym rowniez adhortacje apostolskie Jana Pawta II. ,,Dziewictwo i celibat
dla Krélestwa Bozego nie tylko nie stoja w sprzecznosci z godno$cig matzenstwa,
ale ja zaktadajg i potwierdzaja”’*. Chociaz Ko$ci6t naucza o szczegdlnej wartosci
doskonatej czystosci ze wzglgdu na krdlestwo niebieskie, to okazuje przy tym og-
romny szacunek powotaniu do matzenstwa, ktére jest znakiem mitosci Chrystusa
do Kosciota—Oblubienicy”

Sg to dwa stany wzgledem siebie komplementame, jednak mozna mowic o pew-
nej wyzszosci stanu bezzenstwa (dla krélestwa Bozego) od stanu matzenskiego.
Jest to wyzszo$¢ ze wzgledu na wyjatkowe powolanie, szczegolnie wazne i szcze-
golnie potrzebne. Méwi o tym réwniez Familiaris consortio:

Malzenstwo i dziewictwo to dwa sposoby wyrazania i przezywania jednej Tajemnicy
Przymierza Boga ze swym ludem. Bez poszanowania matzenstwa nie moze takze ist-
nie¢ dziewictwo konsekrowane; jezeli ptodnos¢ ludzka nie jest traktowana jako wielka
warto$¢ dana przez Stworce, traci sens wyrzeczenie si¢ jej dla Krolestwa Niebieskiego
(nr 16).

Owszem, dziewictwo, czy celibat jest zwigzane w wyrzeczeniem i ofiara, z udzia-
tem w dziele odkupienia, jednak drugg strona tego wyboru jest mitos¢, mitos¢ oblu-
biencza. Milos¢ zawsze ukierunkowana jest osobowo, w tym przypadku zwraca
si¢ wigc ku Chrystusowi, Oblubiencowi dusz, aby odwzajemni¢ w sposob szcze-
gblny mitos¢ Odkupiciela™. Chociaz ta oblubiencza relacja jest realizowana inaczej
niz malzenskie communio personarum, to nalezy pamigtac, ze ciato ludzkie posiada
sens oblubienczy, ktory takze w bezzennosci ma swoje fundamentalne znaczenie.
Decyzja celibatu wymaga dojrzalosci, musi dokonac¢ si¢ na gruncie petnej $wiado-
mosci oblubienczego sensu ciata. Matzonkowie we wzajemnym, wylgcznym ob-
darowaniu tworzg communio personarum na ksztatt oblubienczej relacji Chrystusa
do Kosciofa, natomiast bezzenni w dziewictwie, czy celibacie, na gruncie tego sa-
mego daru, oddaja si¢ catkowicie Chrystusowi. W obu przypadkach uwidacznia
si¢ oblubienczy sens ludzkiej cielesnosci, a dwoisto$¢ jego realizacji w szczegolny
sposob go uwydatnia i na niego wskazuje”

"' Por. tamze, s. 50.

2 JaN PAWEL 11, Adhortacja apostolska Familiaris Consortio (dalej: FC), nr 16.
7 TENZE, Adhortacja apostolska Vita consecrata, nr 32.

™ Por. TENZE, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, t. 111, s. 62.

S Por. tamze, s. 65-66.
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5. Znak sakramentalny i jego etos

W drugiej czesci Katechez Jan Pawet Il rozwaza istotg i zrodla sakramental-
nosci malzenstwa na tle wczesniej przedstawionych biblijnych podstaw teologii
ciala. Jak sam pisze:

Sakrament, sakramentalno$¢ — w najogélniejszym tego stowa znaczeniu — spotyka
si¢ z ciatem 1 zaklada ,.teologie ciala”. Sakrament bowiem (...) jest ,,znakiem widzial-
nym”. ,,Cialo” za$ oznacza to, co widzialne, oznacza ,,widzialnos¢” $wiata i cztowieka.
W jaki$ wiec sposob (...) ciato wechodzi w definicje sakramentu’™

Zatem to, co zostalo juz omowione, staje si¢ podstawg dla dalszych rozwazan,
ktore uzyskuja swojg glebie w stalym odniesieniu do ,,poczatku”, historycznej ,,po-
zadliwosci”, 1 zmartwychwstania — do catej tajemnicy ciata, ktore Bog stworzyt
iodkupit. Papieskie rozwazania na temat rozumienia sakramentalnosci malzenstwa
biegng trzytorowo: (1) malzenstwo rozumiane jako obraz przymierza Boga z czlo-
wiekiem, przymierza, ktdre jest taskg; (2) matzenstwo jako znak sakramentalny
ukonstytuowany przez odkrycie oblubienczego sensu ciata — przez prawdg ,,mowy
ciala”, oraz (3) malzenstwo jako konkretna realizacja etosu odkupienia z wszyst-
kimi jego etycznymi konsekwencjami.

Zdaniem papieza szczegOlng perspektywe przymierza Boga z cztowiekiem uka-
zuje List do Efezjan w analogii relacji Chrystus — Kosci6t, maz — zona. ,,M¢zowie
powinni mitowac swoje zony, tak jak wtasne cialo. Kto miluje swojga zong, siebie
samego mituje” (Ef 5,28). Mimo iz mgz i Zona pozostajg dwoma podmiotami, ich
zjednoczenie w mitosci pozwala im traktowac¢ drugie ,,ja” jako wtasne i ciato dru-
giego jako wlasne, zabiegaé o jego dobro tak samo jak o wtasne’’ Podobnie jak sg
oni,jednym ciatem” w znaczeniu metafizycznym, tak tez Ko$ciol nie jest samym
Chrystusem, lecz Jego Cialem Mistycznym; widac tutaj, jak wzajemnie uzupelniaja
si¢ zastosowane przez natchnionego autora analogie. Przytacza on stowa z Ksiggi
Rodzaju na temat jednosci matzenskiej, mowiac nastepnie: ,, Tajemnica to wielka,
ajamoéwi¢: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5,32). Jan Pawel II wska-
zuje, ze podstawa tej analogii jest cigglosc zbawczej inicjatywy Boga od najpierwot-
niejszego przymierza, ktore Bog zwigzat z ustanowieniem matzenstwa, a przymie-
rzem ostatecznym, w ktorym Chrystus, wydajac siebie za Kosciol, faczy si¢ z tym
Kosciotem na podobienstwo oblubieficzej relacji matzonkéw’®. Jaki pisze w innym
miejscu: ,,malzonkowie sg zatem statym przypomnieniem tego, co dokonato si¢ na
Krzyzu; wzajemnie dla siebie i dla dzieci sa Swiadkami zbawienia, ktorego uczest-

" JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Sakrament. O teologii ciala Jana Pawla II,
t. IV, Lublin 1998, s. 23.

" Por. tamze, s. 35-36.
" Tamsze.s. 37
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nikami stali si¢ poprzez sakrament” (Familiaris consortio 13). Pomimo grzechu pier-
worodnego matzenistwo pozostaje ptaszczyzna urzeczywistniania si¢ Bozej faski.

Malzenstwo, aby stato si¢ znakiem sakramentalnym, musi sktadac si¢ ze stow
przysiegi malzenskiej oraz jej dopetnienia poprzez cielesne zjednoczenie matzon-
kow (,,staja sie jednym ciatem”). Autor Katechez podkresla, ze stowa, ktore wypo-
wiadaja nowozency, bedac szafarzami sakramentu, urzeczywistniajg si¢ przez nich,
przez ludzka podmiotowos¢ kobiety i mezczyzny 1 ich swiadomos¢ ciata— kobie-
cosci i meskosci” Oni staja si¢ jednym cialem i jako ta jednos¢ sg znakiem sakra-
mentu malzenstwa. Jan Pawel Il podkresla, ze struktura tego sakramentalnego znaku
pozostaje ta sama ,,od poczatku”, kobieta i m¢zczyzna odkrywajac oblubiencze zna-
czenie swojego ciata, chcg by¢ dla siebie darem, co jest niezmienng podstawa ko-
munii 0s6b® To dazenie do wzajemnego obdarowania jest ,,mowa ciata”, trescig
znaku sakramentalnego. Jan Pawet Il ujmuje to nastgpujaco:

Szafarstwo sakramentu polega na tym, ze w chwili zawierania matzenstwa, postugujac
si¢ odpowiednimi stowami, m¢zczyzna i kobieta, odczytujac odwieczng ,,mowg ciata”,
formujg znak — znak niepowtarzalny, ktory ma zarazem znaczenie perspektywiczne:
,-az do $mierci” Jest to znak widzialny i skuteczny Przymierza z Bogiem w Chrystu-
sie, czyli taski, ktéra w tym znaku ma by¢ ich udziatem (...) Mgzczyzna i kobieta jako
malzonkowie zabierajg 6w znak w cale swoje Zycie i pozostaja nim az do $mierci®

To wzigcie znaku w swoje zycie jest realizowane, jak twierdzi nasz autor, przez
,»mowe ciala” — ciato ,,mOwi” utajong w sobie mowa osobowego daru, jest to mo-
wa wiernosci lub niewiernosci matzenskiej, czyli mowa mitosci lub cudzotdostwa®
Papiez odwotuje si¢ w tym miejscu do tradycji biblijnej. Analogia zwiazku Boga
1 czlowieka do matzenstwa kobiety 1 mezczyzny — od Ksig¢gi Rodzaju, poprzez pro-
rokéw, az po List do Efezjan — przedstawia rzeczywisto$¢ przymierza i taski po-
przez,,mowg ciala” ludzkiego. Jan Pawet I t¢ ,,mowe ciala” nazywa tez ,,profetyz-
mem ciala”. Nie tylko ze wzgledu na czgste stosowanie przez prorokéw analogii
Jahwe—oblubiencailzraela—oblubienicy, ale takze ze wzglgdu na samg ,,mowg cia-
ta”, ktora jest nieodzownym elementem wyrazania w petni osobowego bytu cztowie-
ka, jego powotlania, najgtebszych stéw ducha. Stowa mitosci, oddania, wiernosci
domagajg si¢ wlasciwej ,,mowy ciala®® W przeciwnym razie osoba falsyfikuje nie-
jako sama siebie, gdyz czesto ,,lekcewazone przez nas cialo mowi bardziej prawdzi-
wie o tym, co si¢ dzieje i, co najwazniejsze, mowi o nas catych, nie tylko o naszej
materialnoéci”®*. Podmiot, ktory wybiera falsz (niewierno$¢, sprzeniewierzenie si¢
komunii osob), nie moze w pelni wyrazi¢ siebie jako osoba.

” Por. tamze, s. 70.

% Tamze.

8 Tamze, s. 71.

82 Por. tamze, s. 73.

8 Tamze.

8 T. KoT, Cialo miejscem spotkania czlowieka z Bogiem, . Zycie Duchowe™ 42 (2005), s. 9.
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Wedhug Karola Wojtyly, mitos¢ pozadania nie wyczerpuje istoty mitosci mig-
dzyosobowej, gdyz ,,nie wystarcza pragna¢ osoby jako dobra dla siebie, trzeba po-
nadto — i przede wszystkim — pragna¢ rowniez jej dobra”®. Mito$¢ musi posiadaé
rys oblubienczy, bratersko-siostrzany, ktéry mozna odnalez¢ w Piesni nad Piesnia-
mi, ale takze by¢ zbudowana na konkretnym etosie, czego przyktadem jest biblijna
mitos¢ Tobiasza i Sary. Papiez, odwohtyjac si¢ do ich historii, pisze:

W tym ujawnia si¢ prawda i moc milosci, ze jest zdolna stang¢ pomigdzy sitami dobra
i zla, jakie zmagaja si¢ w cztowieku 1 wokot czlowieka, ufna w zwycigstwo dobra
i gotowa uczyni¢ wszystko dla tego, aby dobro odniosto zwycigstwo®

Jezyk liturgii zawiera w sobie zardwno wyznanie mitosci, jak i prosbe¢ o spros-
tanie wymaganiom tej mitosci, zsyntetyzowane w stowach przysiegi malzenskie;:
,Slubuje Ci mitosé¢, wiernosé i uczciwosé matzenska oraz, ze Cig nie opuszcze az
do $mierc1”

Ostatnim z aspektoéw teologii ciata Jana Pawta II jest, wiazaca sie z wymogami
moralnymi Zycia malzenskiego, problematyka etyczna. Papiez odwotuje si¢ 1 komen-
tuje nauke Magisterium Kosciota — szczegolnie encyklike Pawla VI Humanae
vitae oraz Konstytucj¢ duszpasterskg o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes Soboru Watykanskiego II. Podstawa catej etyki malzenskiej w nauczaniu
katolickim sg nastepujace zalozenia: ,,Koscidt naucza, ze konieczng jest rzecza, aby
kazdy akt matzenski zachowat swoje wewngtrzne przeznaczenie do przekazywania
zycia ludzkiego™®. Jako taki moze by¢ on udzialem tylko matzonkéw, ktorzy za-
warlt sakramentalny, nierozerwalny zwigzek matzenski. Zatem stosunek matzenski
zawiera w sobie podwojne znaczenie ustanowione przez Boga jako nierozerwalne:
oznacza jedno$¢ matzonkoéw i rodzicielstwo (por. HV 12).

We wczesniejszych analizach dotyczacych znaku sakramentalnego wskazywa-
no, ze opiera si¢ on na odczytaniu w prawdzie mowy ciata. To odczytanie i trwanie
w prawdzie jest rowniez podstawg normy moralnos$ci dotyczacej relacji kobiety
i mgzczyzny w aspekcie zycia seksualnego® Tu gdzie Jan Pawet Il mowi o praw-
dzie mowy ciala, Pawet VI mowi o naturze (istocie) aktu seksualnego i naturze
dziatajacych podmiotow (kobiety i mg¢zczyzny). Do natury wspdtzycia ptciowego
nalezy $cisle zjednoczenie 0sob, a rownoczes$nie mozliwos¢ poczecia potomstwa
w skutek tego aktu. Zatem cztowiek, ktory jest z natury rozumny, musi logicznie
dostrzegac to podwojne, nierozerwalne znaczenie tkwigce w stosunku matzenskim
i nimsi¢ kierowaé w swoim postepowaniu® Norma moralna, ktorg glosi Kosciof,
jest zatem norma prawa naturalnego, opiera si¢ bowiem na ontologicznej prawdzie

* WOITYLA, Milosé i odpowiedzialnosé, s. 77.

" JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, t. IV, s. 102.

* PAWEL VI, Encyklika Humanae Vitae, nr 11.

™ Por. JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyf ich,t. 1V, s. 111.
* Tamze.s. 112.
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tkwiacej w samej strukturze aktu matzenskiego, a ktorej znaczenie moze by¢ od-
czytane w wymiarze podmiotowym i psychologicznym (poznawczym)”

Teologia ciata, jako szczegodlna czes¢ antropologii, staje si¢ tu podstawg normy
moralnej, uzasadnieniem jej shusznosci na bazie zrédet biblijnych oraz rozwazan
filozoficznych. Znaczenie teologii ciata ujawnia si¢ w ukazaniu rozumowego cha-
rakteru normy dotyczacej wspodtzycia kobiety i mezczyzny, a co za tym idzie, na uza-
sadnieniu zaliczania jej do prawa naturalnego obowigzujacego kazdego cztowie-
ka’' Obiektywne obowigzywanie tej normy wiagze si¢ rowniez z powszechnoscia
matlzenstwa jako sposobu wspoétzycia m¢zczyzny i kobiety. Ze wzgledow kulturo-
wych nastapito znaczne ostabienie integralnosci aktu matzenskiego. Ma to zwiazek
np. z utylitarnym podejsciem do wspoétzycia seksualnego, tylko jako zrodta przyjem-
nosci. Jak wskazywal na to Karol Wojtyta w Milosci i odpowiedzialnosci, przyjem-
no$¢ seksualna nie moze stanowi¢ osobnego celu. Osobowos¢ 1 rozumnos¢ czto-
wieka rodzi bowiem moralno$¢ — domaga si¢ wtasciwego odniesienia do osoby
w kontekscie przyjemnosci seksualnej®

Przykro$¢ czy przyjemnos$¢ nie moze by¢ czyms§ ostatecznym dla rozumnego
ludzkiego postepowania, nie moze by¢ podstawg orzekania co jest dobre, a co zte”
Jesli patrzymy na t¢ norme jedynie z punktu widzenia wartosci seksualnej, nie jest
mozliwe jej pojecie, gdyz moralnos¢ seksualna oparta jest na przykazaniu mitosci,
a to z kolei w jezyku filozofii wyraza si¢ w normie personalistycznej — wymaga-
niu afirmacji wartosci osoby™

Jan Pawet II podkresla, ze cala teologia ciata jest tlem wyjas$niajgcym naukg
moralng w zakresie seksualnosci cztowieka. Szczegdblnie zas istotny jest aspekt ,,0z-
naczania” we wzajemnej cielesne) relacji kobiety i m¢zczyzny.

Cialo ludzkie jest nie tylko somatycznym podlozem reakcji o charakterze seksualnym,

alejest rownoczesnie Srodkiem wyrazu dla catego cztowieka, dla osoby, ktéra przez ,,mo-
we ciala” wypowiada siebie. ,,Mowa” ta ma donioste znaczenie miedzyosobowe™®

Jesli nie mozna méwic€ o posiadaniu siebie (tu: zdolnos¢ do wstrzemiezliwos-
ci), nie mozna takze méwié o prawdziwym oddaniu si¢ 1 przyjgciu przez osoby.
,»Akt malzenski, wyzuty ze swej wewngtrznej prawdy, pozbawiony sztucznie zna-

czenia potencjalnego rodzicielstwa, przestaje by¢ rowniez aktem mitosci”*®

Postawa czystosci (zdolno$¢ do wstrzemiezliwosci) pozwala matzonkom coraz
bardziej docenia¢ wartos$¢ Zycia i rodziny. ,,Teologia ciata, w szczegblnosci zas jako

 Por. tamze, s. 112—113.

! Por. tamze, s. 114.

%2 WOITYLA, Milosé i odpowiedzialnosé, s. 36 i por. nastepne.

3 Tamze, s. 38.

% Tamze, s. 116.

% JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, t. IV, s. 120.
% Tamze, s. 121.
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pedagogia ciata, wyrasta poniekad z teologii rodziny, a zarazem do niej prowadzi”™”’

Zagadnienia etyki seksualnej uzyskuja swoj pelny kontekst w refleks;ji nad rodzi-
na. Wskazuje na to bardzo dobitnie adhortacja Familiaris consortio, a wczesnie)
Synod Biskupéw w 1980 r.

6. Teologia ciala w swietle przygotowan do Synodu Biskupow

Teologia ciata jest bardzo twércza 1 dogltebng odpowiedzig na problemy wspoét-
czesnego cztowieka. Jest to nie tylko wizja mocno zakorzeniona w madrosci Pisma
Swigtego, ale réowniez w ludzkim do§wiadczeniu mitosci, ktéra nie jest doskonata.
Czy wspdiczesne malzenstwa i1 rodziny nie majg Swiadomosci istniejgcych prob-
lemoéw, zagrozen 1 grzechow? Mysle, ze ta Swiadomos$¢ jest az nazbyt mocna. Site
teologii ciata upatruj¢ przede wszystkim w tym, iz ukazuje ona pozytywna, wrecz
idealng wizj¢ mitosci. Spoteczenstwo konsumpcyjne zdaje si¢ by¢ zagubione w swo-
jej tozsamosci, pragnie uzywac i zy¢ pelnia zycia, jednak coraz trudniej nawiazuje
wiezi miedzyludzkie, ktére jako jedyne do tej pelni moga doprowadzi¢. W poszuki-
waniu mito$ci coraz czesciej cztowiek gubi si¢ w swoim egoizmie i checi zaznania
przyjemnosci, przez co stawia zarowno siebie, jak 1 drugg osobg¢ na poziomie przed-
miotu uzycia.

Nastawienie konsumpcyjne, paradoksalnie polaczone z pewnym lgkiem i niepewno$cig
co do przysztosci, odbieraja matzonkom wielkodusznos¢ i odwage do przekazywania
zycia nowym istotom ludzkim: w ten sposob Zycie bywa czg¢sto pojmowane nie jako
blogostawienstwo, lecz jako niebezpieczenstwo (Familiaris consortio 6).

Diagnoza spoteczna jest od lat znana, potrzeba odpowiedzi na nig. Koncepcja
papieza przywraca godnos¢ osoby ludzkiej, jako catosci cielesno-duchowe;j, poprzez
traktowanie jej jako §wiadomego i wolnego podmiotu swoich dziatan. Ukazuje sens
ciala ludzkiego, co do plci meskiego lub kobiecego, jako dzieta Boga Stworcy. Bog
stworzyl nas na swoj obrazi podobienstwo jako zdolnych do mitosci, gdyz On sam
jest mitoscia, catkowitg jednoscig Osob w mitosci. Do takiej jednosci ma dazy¢ ko-
bieta i m¢zczyzna w matzenstwie. Oczywiscie chodzi tu o bardzo silna wigz wew-
netrzng, jednak wyraza si¢ ona poprzez cialo — cialo ma wyrazad to, co jest wew-
natrz osoby, inaczej jest tylko technika uzyskiwania przyjemnosci, iluzjg komunii,
iluzja mitosci. Ciato ludzkie jest miejscem wcielenia Syna Bozego. Bog nadal mu
niebywala godnos¢, ktora cztowiek wspétczesny depcze z taka tatwoscig. Dostrzeze-
nie pierwiastka boskosci w ciele ludzkim nie pozwala na traktowanie go jako li tyl-
ko obiektu pozadania, towaru godnego uwagi. Podstawy sakramentu matzenstwa
ukazane w ten sposob daja szans¢ wniknigcia w zasadno$¢ norm moralnych nau-
czanych przez Kosciol. Zawarte cho¢by w encyklice Humanae vitae zasady moral-

7 Tamze, s. 123.
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ne w dziedzinie przekazywania zycia moga wydawac si¢ suchymi, narzuconymi
z gory normami prawa naturalnego. Normy te w pelni zasadne moga by¢ dla wielu
niezrozumiale w obliczu dostepnosci wielorakich srodkow antykoncepcyjnych
i rewolucji obyczajowej, ktora stala si¢ faktem. Teologia ciala jest jakby uzupet-
nieniem nauczania Pawla VI, gdyz nie tylko stoi na strazy przykazan i praw, ale
pokazuje bogactwo wartos$ci, ktorych te prawa bronia. Uwazam, 1z mozna teologig¢
ciala nazwaé prawdziwg Dobrg Nowing™ przy obecnym kryzysie matzenstwa, a na-
wet ogdlniej mitosci, ktora coraz czesciej jest pomijana, niekonieczna, przy wspot-
zyciu seksualnym. Jednak mozna zapytac, czy jest to tylko nauka dla wierzacych.
Wiele wskazuje na to, ze ma ona charakter uniwersalny. W pierwszym rze¢dzie udo-
wadnia to mozliwo$¢ filozoficznego ujecia tematu, jakiego pod;jat si¢ Karol Woj-
tyta w Milosci i odpowiedzialnosci. Mimo odwotan do Pisma Swietego, czy nauki
Kosciola, to studium etyczne opiera swoje wnioski wprost na przestankach rozu-
mowych, wynikajacych z zalozen normy personalistycznej. Podobnie wygloszone
po latach przez papieza Katechezy przepojone sg afirmatywnym podejSciem do oso-
by ludzkiej, jako podmiotu domagajgcego si¢ uznania jego niezbywalnej godnosci.
Jest to ptaszczyzna personalistyczna, ktora obejmuje kazdego cztowieka bez wzglgdu
najego wyznanie, miejsce pochodzenia, czy poglady. Rowniez stosowany w Kate-
chezach sposob interpretacji tekstow biblijnych korzysta z osiggni¢¢ wspotczesnej
filozofi1 1 mozna go nazwac ,,filozoficzng egzegeza”, czy ,.translacjg obrazow i nar-
racji biblijnej na obrazy i narracje filozoficzng™” Zatem moze to by¢ punkt wyj-
scia do ewangelizacji lub nowej ewangelizacji, ktora jest waznym elementem zagad-
nienia, ktore ma by¢ podjete przez Synod Biskupdw. Jak naswietla to dokument
przygotowawczy Sekretariatu Synodu —

jesli pomyslimy jedynie o fakcie, Ze w obecnej sytuacji wiele dzieci 1 mtodziezy, urodzo-

nych w matzenstwach nieregularnych, nigdy nie widziato swoich rodzicoéw przyjmu-

jacych sakramenty, to rozumiemy, jak pilne sg wyzwania stojace przed ewangelizacja,

wynikajace z obecnej sytuacji, ktora mozna dostrzec w niemal kazdej czesci ,,global-

nej wioski”

Takze wielu dorostych juz ludzi nigdy nie doswiadczylo pozytywnego modelu
rodziny, gdyz dorastali w rodzinach, ktére byty rozbite lub dysfunkcyjne. Potrzeba
wzoru, ktory zapalitby w takich osobach pragnienie stworzenia relacji na miarg
godnosci osoby, poprzez calkowity dar z siebie. Takg wiasnie alternatywe moze
ukazac¢ papieska teologia ciala, a takze swiadectwo chrzescijanskich malzonkow,
ktorzy beda ja probowali realizowaé w swoim zyciu rodzinnym.

% CH. WEST, Dobra nowina o seksie i malzenstwie, t. M. Majdan, Warszawa 2006.
% KUPCZAK, Dar i komunia, s. 32.
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Theology of the Body —
the concept of John Paul II as a response to the challenges of modern family

Summary

The aim of this paper is reviewing of John Paul II’s theology of the body in the context of
preparation to the upcoming Synod about evangelisation within family. On the one hand papal
teaching about marriage and sexuality is strongly based on biblical text and on the other rein-
forced by his personalist philosophical view. Concept of theology of the body was established
by Pope in the series of catecheses, which was preached since 1979 till 1981. John Paul II
comments biblical texts in regards to three key scopes: beginning (recalling to the moment
of creation, God's plan and will for human as sexual person), ~eart (understanding of divine
law in the intentional and spiritual way instead of only juridical interpretation and obedience),
resurrection (eschatological perspective in which celibacy is viewed as the sign of the future
meaning of body-soul human condition, not any more in need of sexual fulfilment, thank to
real interpersonal communion and full community with God). As a result of this assumption
one can understand deep and great meaning of sacrament of marriage as the sign of love
within Trinity, as the sign of Christ’s love to his Church and also as the great task to be done
by christian spouses, as testimony of this unconditional divine love. It is the most effective
way of evangelisation in modern world, which needs hope and faith to be ready to love.



