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Drogi absurdu

W stulecie urodzin Alberta Camusa

1. Rys biograficzny — 2. Absurd jako kategoria egzystencjalna — 3. Konsekwencje
absurdu — 4. Od absurdu do solidarnosci — 5. Krytyka pojecia absurdu

W tworczosci Alberta Camusa wyrdzni¢ mozna dwa okresy wyznaczone przez
dwa tematy obecne od poczatku jego intelektualnej drogi: temat absurdu 1 temat
buntu'. Rozwdj mysli francuskiego filozofa zilustrowa¢ mozna wzrostem znaczenia
kwestii etycznych i spotecznych wraz z rozwinigciem pogladéw na temat kategorii
buntu. Wraz ze wzrostem znaczenia i rozwojem kategorii buntu w mysli Camusa
zmieni! si¢ jednak sposéb rozumienia przez niego kategorii absurdu.

Celem artykuhu jest uchwycenie owej przemiany w rozumieniu kategorii absur-
du. Wyraza si¢ ona poprzez odejscie od egzystencjalnego sposobu myslenia o ab-
surdzie w strone coraz wiekszego doceniania wartosci etycznych i1 spolecznych,
jakie ten ze sobg niesie. Tak postawiony cel narzuca wykorzystanie metody analizy
immanentnej tekstow Camusa. Przyjrzymy si¢ wiec wybranym pismom filozoficz-
nym i utworom literackim naszego autora, aby wydoby¢ z nich istotne momenty
swiadczace o owej zmianie podejscia do poruszanej przez niego problematyki ab-
surdalnos$ci istnienia. W artykule zostanie dokonana takze proba krytyki kategorii
absurdu. Refleksje rozpoczyna jednak przedstawienie rysu biograficznego, gdyz
nie jest ono bez znaczenia dla rozumienia twdrczosci Camusa.

' Warto odnotowaé, ze dziela, jakie pozostawit po sobie Camus, sg jedynie cze$cia zamierzonego
przez naszego autora projektu filozoficznego. Tez¢ taka mozna wysnu¢ na podstawie pozostawionych
przez francuskiego pisarza fragmentéw Notatnikéw, w ktorych znajdujg si¢ podsumowania podjgtych
watkow oraz zarysy nowych mysli i kierunki rozwoju dalszej pracy filozoficzne;.
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1. Rys biograficzny

Albert Camus urodzil si¢ 7 listopada 1913 r. w Mondovi (Algieria). Ojciec Ca-
musa, Lucien, zmobilizowany w 1914 r., par¢ miesi¢cy pdzniej zostat ranny w bi-
twie pod Marmng i zmart w szpitalu w Saint-Brieuc. Majacy zaledwie rok Albert,
wraz z bratem, babkg i chorym wujem, pozostal pod opieka swojej dwudziestopie-
cioletniej matki, Catheriny. Pigcioosobowa rodzina mieszkata wowczas w dwupo-
kojowym mieszkaniu w Belcourt, jednej z ubozszych dzielnic Algieru. Z powodu
cigzkiej sytuacji materialnej matka Camusa podejmowata si¢ kazdej pracy. Byla
m.in. sprzataczka i praczka. W ciagu lat spedzonych w Belcourt u Catheriny Camus
stopniowo zaczgly pojawiac si¢ objawy depresji. Poglebiajaca si¢ choroba, spowo-
dowana tragiczng utratg meza 1 trudng sytuacja finansowa, powickszala jej dystans
do rodziny. Wszystko to sprawialo, ze Catherine stawala si¢ coraz bardziej obca
w oczach mtodego Alberta. Obraz obojetnej matki powrdci u Camusa w jego pierw-
szych wydanych szkicach literackich pod tytutem Dwie strony tego samego.

Dziecinstwo 1 wczesna mtodos¢ Camusa w Belcourt byly pelne kontrastow.
Z jednej strony zla sytuacja materialna i poglebiajaca si¢ choroba matki. Z drugie;
strony dajgca wytchnienie blisko$¢ morza 1 stonica, fagodny srodziemnomorski kli-
mat, z ktorego pigkna 1 obfitosci Camus moégl czerpaé za darmo. Gdy Albert ukon-
czyl piaty rok zycia, rozpoczal nauk¢ w szkole powszechnej w swojej dzielnicy.
Jednym z jego nauczycieli byl wowczas Louis Germain. To on jako pierwszy do-
strzegl niezwykte mozliwosci intelektualne Camusa, otaczajac go niemal ojcowska
opieka. Niestety brak srodkéw materialnych na dalszg edukacje stanowit powazna
przeszkod¢ na drodze intelektualnej kariery Alberta. Wyjatkowe znaczenie miala
woweczas interwencja Germaina, ktory przekonat rodzing swojego ucznia o sen-
sownosci dalszej edukacji i szansach uzyskania stypendium?.

W latach 1924-1930, uzyskawszy stypendium, Camus uczeszczal do liceum
w Algierze. Pochodzacy z ubogiej dzielnicy Albert trafit do zamoznej czesci miasta.
Koledzy Camusa z liceum byli synami profesorow uniwersyteckich, prawnikow,
wysokich oficerow wojskowych. Camus byl obcy w gronie swoich réwiesnikow.
W liceum uwidocznit si¢ sportowy talent Camusa. Mlody Albert odnosit sukcesy
w plywaniu 1 w tancu, a od 1928 r. gral w uniwersyteckiej druzynie pitkarskiej Ra-
cing. Jako uczen klasy filozoficznej Camus spotykat cztowieka, ktéry jako pierwszy
wprowadzil go w swiat idei. Byl nim nauczyciel filozofii Jean Grenier.

Wiele lat pozniej w mowie wygtoszonej z okazji otrzymania Nagrody Nobla (1957) Camus
skierowat wyrazy wdzigcznosci do Louisa Germaina za pomoc i opiekg, ktora otoczyt go w czasach
miodosci. Zob. A. Camus, Mowa z okazji otrzymania Nagrody Nobla, ,.Pismo Literacko-Artystyczne”
3 (1989),s. 106-107.
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Aktywne fizycznie zycie nie trwalo dlugo. Na przetomie grudnia 1930 i stycznia
1931 r., zafascynowany pitkg nozng, siedemnastoletni Camus miat pierwsze syste-
matyczne ataki gruzlicy. Choroba wiazala si¢ z tygodniami spedzonymi w tozku,
z dala od morza 1 stonca, oraz z ucigzliwym dla Camusa leczeniem, ktére obejmo-
wato zakaz wysitku fizycznego. Marzenia o pitkarskiej przysztosci Alberta zostaty
rozwiane. Czas spgdzony na rekonwalescencji poczatkujacy pisarz wykorzystat na
czytanie dziel filozoficznych 1 beletrystyki. W 1936 r., studiujagc na Uniwersyte-
cie Algierskim, napisal prac¢ magisterska zatytutowang Metafizyka chrzescijanska
i neoplatonizm. Wzmozone okresy choroby stanowily jednak jedne z najciemniej-
szych momentéw w jego zyciu, przede wszystkim ze wzgledu na odosobnienie,
ktérego wtedy doswiadczat.

Jedno z bardziej przygnebiajacych wydarzen, zwigzanych z przewlekta choro-
ba pluc Alberta, mialo miejsce w 1936 r. W lecie, wraz z pierwszg zong, Simone,
1 wspdlnym przyjacielem, Bourgeois, Camus odbywat podréz do Europy. Wyciecz-
ka obejmowala seri¢ sptywow kajakowych wzdhiz rzek Starego Kontynentu. Po
pierwszym z takich sptywow przemeczony Albert doznat groznego ataku gruzlicy.
Dopiero wéwczas przypomniat sobie, ze lekarz zakazal mu wigkszego wysitku fi-
zycznego. Szczegdllnie niebezpieczne bylo przemeczenie ramion, o co przy diu-
gim 1 wyczerpujacym wioslowaniu nie byto trudno. Nastepne odcinki drogi Camus
musial przeby¢ autobusem, czekajac w wyznaczonym wczesniej mi€jscu na zong
i przyjaciela, ktorym sptyw kajakiem zajmowat znacznie wiecej czasu. Gdy Simo-
ne wraz z Bourgeois dotarli wreszcie na miejsce, zobaczyli stojaca samotnie po-
sta¢ Alberta czekajaca na nich w drobnym deszczu nad brzegiem rzeki. Tego dnia
Camus zapisal w notesie: ,,Kaplica i pola w deszczu nad rzeka Inn. Przejmujaca
samotnos¢’™. Inne wydarzenie miato miejsce w 1937 r. podczas podrozy po Francji.
Wycienczony choroba Albert zanotowal w dzienniku: ,,Goraczka, ktéra uderza do
skroni, osobliwe i nagle rozstanie sie ze §wiatem i ludzmi™. Cigzar choroby spo-
czywal na Camusie do konca jego zycia. W 1949 r. nagly jej nawr6t byt dla Alberta
ogromnie przygnebiajacy. Zaskoczony zanotowal w dzienniku:

Tak dlugo bylem pewien wyzdrowienia, ze ten nawrdt choroby powinien mnie przy-
gnebiaé. Przygnebia mnie rzeczywiscie. Ale poniewaz przyszed! po nieprzerwanym
ciagu przygnebieni, budzi we mnie $miech. W koncu jestem wolny. Szalenstwo takze

jest wyzwoleniem’

3 Zob. H.R. Lott™MAN, Albert Camus. Biografia, ttum. 1. Szamanska, Warszawa 1996, s. 66—67.
4 Zob. tamze, s. 79.
S A. Camus, Notatniki, w: Eseje, tum. J. Guze, Warszawa 1971, s. 544,
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Poczucie samotnosci 1 wyobcowania ze $wiata byly w zyciu naszego autora
obecne od najmtodszych lat i towarzyszyty mu az do jego tragicznej $Smierci. Przy-
gladajac sie blizej filozofii absurdu francuskiego pisarza nietrudno zauwazyc, ze
w swej istocie opiera si¢ ona na podobnych doswiadczeniach. Jednak nie tylko
osobiste zmagania z choroba poprowadzity Camusa do stwierdzenia absurdalno-
éci istnienia. Cata epoka w spos6b niezwykle wyrazny podzielila z nim podobne
przezycia.

W lecie 1939 r. Camus by? jeszcze w trakcie organizowania swojej pierwszej
podrozy do Grecji wraz ze swoja druga zona, Francine Faure, ktorg poslubit po
otrzymaniu rozwodu z Simone Hie w 1940 r. W tamtym okresie Camus poswig-
cil sie rdwniez intensywnej pracy nad swoimi ,.trzema absurdami”: Mitem Syzyfa,
Obcym 1 Kaligulg. Camus skupit swa uwage gldwnie na powiesci Obcy, ktorej
pierwszy szkic powstal w latach 1936-1938, a nastepnie wydany zostat jako osob-
na powie$é pod tytutem Smieré¢ szczesliwa. Ogloszenie wojny brzmiato dla Camu-
sa jak wiadomo$¢ z innego $wiata. Algieria, mimo agresywnych posunig¢ rzadu
francuskiego, byla wéwczas daleka od linii frontu. W notatkach z tamtego okresu
odnalez¢ mozna nastgpujacy zapis:

Wojna wybuchta. Gdzie jest wojna? Poza wiadomosciami, w ktdre trzeba wierzy¢,
i afiszami, ktdre trzeba czytaé, gdzie znalez¢ znaki tego absurdalnego wydarzenia?
Nie ma jej w tym niebieskim niebie nad niebieskim morzem, w odglosach konikéw

polnych, w cyprysach ze wzgorz.

Wkrotce jednak wiadomos$é o rozpoczeciu wojny stala si¢ powodem gwattow-
nych i1 gorgczkowych dyskusji. Jedng z notatek Camusa, sporzagdzonych we wrze-
$niu 1939 r., konczy stwierdzenie: ,,Panowanie bestii rozpoczelo si¢””. Nastepna
notatka brzmi:

Ta nienawisC i ten gwalt, ktére wzbierajg w ludziach. Nic juz w nich nie ma czystego.
Nic, co mogtoby si¢ wymkna¢ ocenie. Mysla razem. Widzi si¢ tylko zwierzeta, zwie-
rzgce twarze Europejezykow. Odrazajacy jest ten Swiat i ten powszechny przyptyw

podtosci, ta karykatura odwagi, ta zafalszowana wielkos¢, ten zanik honoru’

Pomimo pacyfistycznych pogladéw, Camus, jak wielu z jego przyjaciot, prébo-
wat zaciagnac si¢ do wojska. Jak sam wyznal, nie chciat zastania¢ si¢ swoim wa-

¢ A. Camus, Notatniki, s. 448.

T Tamze.
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tlym stanem zdrowia i, choé nie popierat dziatan militarnych, chcial wyrazi¢ swoja
solidarnos¢ z tymi, ktorzy wyjechali na front. Niemniej, proba ta nie powiodta sie.
Camus zostat odrzucony z powodu swojej choroby.

W 1940 r. miody filozof wyjechat do Paryza, nawigzujac wspolprace z po-
pularnym dziennikiem ,,Paris-Soir” Podjal prace w redakcji na stanowisku se-
kretarza. Po niedlugim czasie pismo stato si¢ organem proniemieckim. Camus
zrezygnowal z pracy dla ,,Paris-Soir”, wstapit do ruchu oporu oraz zatrudnit si¢
w paryskim wydawnictwie ,,Gallimard” Nawigzal rowniez wspdtprace z antyhi-
tlerowskim pismem ,,Combat”, gdzie publikowal swoje artykuly oraz eseje za-
tytulowane Listy do przyjaciela Niemca. Pod koniec wojny, w 1945 r., juz jako
znany pisarz wrocit do Algierii w czasie wystgpien niepodlegtosciowych. Do-
swiadczenia wojny doprowadzily Camusa do sformutowania nowych rozwigzan
dotyczacych kondycji czlowieka, ktére znalazly swoj filozoficzny wyraz w eseju
zatytutowanym Mit Syzyfa.

Lata powojenne uptynely Camusowi na pracy pisarskiej, zwlaszcza na pisa-
niu eseju filozoficznego Czlowiek zbuntowany oraz powiesci, takich jak Upadek
1 Pierwszy czlowiek. Tej ostatniej Camus nigdy nie ukonczyt. W 1952 r., na fa-
mach ,,Les Temps Modemn”, doszto do gwattowne) polemiki migdzy Camusem
a Jeanem Paulem Sartre’em, ktore] skutkiem byto zerwanie dlugoletniej przyjazni
obu pisarzy. 22 stycznia 1956 r. Camus wyglosit apel o cywilny rozejm w Algie-
rii w zwigzku z panujaca tam wojng domowa. Rok pdzniej otrzymat wiadomosé
o przyznaniu mu literackiej Nagrody Nobla, ktérag wreczono mu w grudniu tego
roku w Sztokholmie. Byt on drugim po Rudyardzie Kiplingu najmlodszym laure-
atem tej nagrody. Szwedzka Akademia okreslita go mianem jednego z glownych
wrogow totalitaryzmu wsrod pisarzy.

Trzy lata pdzniej, 4 stycznia 1960 r., Albert Camus zginat tragicznie w wypadku
samochodowym wraz z wydawca i przyjacielem, Michelem Gallimardem, w po-
lozonej niedaleko Paryza miejscowosci Sens. W teczce, ktora francuski filozof
mial przy sobie w chwili wypadku, oprocz rzeczy osobistych, znaleziono takze
nieukonczony szkic powiesci zatytutowany Pierwszy czlowiek, ktora, w zamierze-
niu autora, miata stanowié¢ trylogie autobiograficzng. Giovanni Catelli sugeruje,
ze wypadek samochodu, ktorym podrozowal Camus, mogl zosta¢ spowodowany
przez sowieckie stuzby wywiadowcze. Teoria ta nie przekonuje jednak biografow
noblisty. Swoje watpliwosci wyraza m.in. Michel Onfray, ktéry opracowuje bio-
grafie Camusa®,

8 http://www.rp.pl/artykul/700316.html (19 12014).
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Podejmujac si¢ zrozumienia mysli autora Miru Syzyfa, nie mozna zapomnie¢
o jednym istotnym elemencie jego tworczosci. U Camusa wszystko ma swoja dru-
ga strong. Kojaca zmystowos¢ $wiata kryje swoje inne, milczace oblicze. Bolesna
samotnos¢ staje si¢ narzedziem do zrozumienia innych: samotnych 1 wyobcowa-
nych. Filozoficzne rozwigzania francuskiego noblisty znajduja swoj wyraz w lo-
sach bohaterow jego dramatoéw i powiesci.

2. Absurd jako kategoria egzystencjalna

W opinii wielu interpretatorow tematyka absurdu zajmuje centralne miejsce
w mysli Alberta Camusa’. Kategoria ta nalezy nie tylko do kategorii literackich, ale
rowniez filozoficznych, co dodatkowo wskazuje na jej ogromna doniosto$¢, jaka
posiada w pismach francuskiego filozofa i moralisty.

Problematyce absurdu poswiecit Camus osobny zbiér dziet o wspdlnej nazwie
,irzy absurdy” Do zbioru tego naleza: esej filozoficzny Mit Syzyfa (Le Mythe
de Sisyphe, 1942), powies¢ Obcy (L 'Etranger, 1942) 1 dramat Kaligula (Caligu-
la, 1944). Kategoria absurdu obecna jest jednak we wszystkich jego dziefach: od
najwczesniejszych esejow Dwie strony tego samego (L 'Envers et I’Endroit, 1937)
poprzez dramat Nieporozumienie (Le Malentendu, 1943) az po powies¢ Diuma
(La Peste, 1947) oraz esej Czlowiek zbuntowany (L’Homme révolté, 1951).

Absurdalnos¢, jak ukazuje analiza Mitu Syzyfa, nie jest przyporzadkowana ani
swiatu, ani cztowiekowi samemu w sobie. Absurd, jak sugeruje filozof z Belcourt,
jest wigzia laczacg czlowieka 1 swiat, wypltywa on z ich wzajemnej obecnosci'.

Aby ukaza¢ specyfike kategorii absurdu, francuski moralista odwotywat si¢ do
pogladow rozmaitych filozoféw egzystencjalnych oraz fenomenologéw, ktorych
to pisma wnikliwie analizowal pod katem ujawniajacej sie w nich idei absurdalno-
sci. W Micie Syzyfa Camus wskazuje bezposrednio na takich myslicieli, jak: Karl
Jaspers, Lew Szestow, Seren Kierkegaard, Martin Heidegger i Edmund Husserl.
Jak wynika z imterpretacji Camusa, wszyscy oni przyjmujg istnienie absurdu na
gruncie krytyki racjonalizmu. Mysliciele ci, w ocenie pisarza z Belcourt, uznajac
absurd za punkt wyjscia swoich filozoficznych dociekan, posungli sie jednak zbyt

? Zob. LS. Fiut, Czlowiek wedlug Alberta Camusa. Studium antropologii egzystencjalnej, Kra-
kéw 1993, s. 5; TH. MErTON, Trzej zbawcy u Camusa: jasnos¢ widzenia i absurd, w: TENZE, Siedem
esejow o Albercie Camusie, tum. R. Krempl, Bydgoszcz 1996, s. 165; R. MorpARski, Albert Camus.
Miedzy absurdem a solidarnoscig, Bydgoszcz 1999; A. Saci, Albert Camus and the Philosophy of the
Absurd, Amsterdam — New York 2002, s. 23. W. Szyprowska, Camus, Warszawa 2002, s. 19.

0 Zob. A. Camus, Mit Syzyfa, w: TenzE, Mit Svzyfa i inne eseje, thum. J. Guze, Warszawa 2004,
s. 91.
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daleko w wysuwanych przez siebie wnioskach. Przeprowadziwszy krytyke pogla-
déw wymienionych koncepcji filozoficznych, Camus stwierdza, ze ,,przypisujg one
bosko$¢ temu, co je miazdzy, i znajduja racje dla nadziei w tym, co je nadziei
pozbawia”!!. Jak sugeruje filozof z Belcourt, na kolejnych stronach Mitu Syzyfa,
absurd jest dla owych myslicieli nicig wiodacg do boskich tajemnic (Jaspers), gwa-
rantem niemozliwego (Kierkegaard, Szestow), nadzieja na wydobycie egzystencji
z anonimowego Si¢ (Heidegger), odskocznia w Rozum wieczny (Husserl). Pytanie,
jakie niepokoi Camusa, dotyczy mozliwosci zycia w §wiecie, w ktérym jedyna
pewnoscig zdaje si¢ pozostawac absurd. Zapytajmy jednak najpierw, w jaki sposob
absurd ujawnia si¢ w egzystencji konkretnej jednostki.

Do rozpoznania absurdu, zdaniem francuskiego filozofa, dochodzi poprzez ze-
tkniecie si¢ z poczuciem absurdalnosci. Chwile, w ktérych ujawnia si¢ owo poczu-
cie, Camus nazywa momentami przebudzenia swiadomosci. Sartre, nieco poznie;j,
trafnie nazwat je ,,iluminacjami rozpaczy”'’. Autor Mitu Syzyfa pisat o czterech
mozliwych doswiadczeniach, na gruncie ktorych rodzi si¢ w czlowieku owo po-
czucie absurdalnosci istnienia.

Pierwszym z nich jest doswiadczenie znuzenia. Znuzenie jest konsekwencja
nagtego odczucia mechanicznosci 1 bezsensownos$ci prowadzonego dotychczas
zycia. Nasz autor mowi wrecz o ,,rozsypaniu si¢ dekoracji”® W Micie Syzyfa
stwierdza:

(...) wszystko rozpoczyna si¢ w znuzeniu zabarwionym zdumieniem. ,,Rozpoczyna
sie”, to wazne. Znuzenie jest u konica czynow machinalnego zycia, ale inauguruje
zarazem ruch $wiadomosci. Budzi ja i prowokuje ciag dalszy. Jest nim nieuswiado-

miony powr6t do faficucha albo przebudzenie definitywne'.

Drugim do$wiadczeniem jest odczucie wlasnej przemijalnosci. Sytuujac si¢
wzgledem czasu stwierdzamy, ze kazdy kolejny dzien zbliza nas do $mierci. Czto-
wiek, pisze Camus, ,,nalezy do czasu i po przerazeniu, ktére go ogarnia, rozpoznaje
w nim swego najgorszego wroga”'>. Poczucie absurdu ujawnia si¢ w leku przed
utratg zycia.

" Zob. tamze, s. 24.

12 7Zob. J.P. SARTRE, Situations I, Paris 1947, s. 93.
13 Zob. A. Camus, Mit Syzyfa, s. 76-71.

4 Tamze.

'S Tamze,s. 75.
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Trzecim do$wiadczeniem, poprzez ktore przebija absurdalnos$¢ istnienia, jest
poczucie obcosci §wiata. Poczucie obcosci rodzi si¢ z odkrycia nieludzkiej strony
rzeczywistosci. Camus pisze:

W glebi wszelkiego piekna kryje si¢ co$ nieludzkiego, i te wzgorza, tagodno$¢ nieba,
rysunek drzew w tej samej chwili traca iluzoryczny sens, ktdry im przydajemy, i od-

tad staja si¢ bardziej odlegle niz raj utracony'®.

Troche dalej dodaje: ,,Swiat nam si¢ wymyka, poniewaz na powr6t jest sobg
samym”'” Podobne poczucie powstaje podczas spotkania z innymi ludZmi. Ca-
mus pisze, ze nawet twarz kochanej osoby wydac si¢ nam moze niekiedy zupetnie
obca'®. Obco$é innych ludzi przebija ku nam z mechanicznosci ich gestow. Camus
ilustruje to przykladem czlowieka stojacego w budce telefonicznej w trakcie roz-
mowy. Obserwujac go, nie styszymy o czym mowi, widzimy tylko serie pozbawio-
nych znaczenia grymasow twarzy i gestow'’

Trescig czwartego z doswiadczen jest Swiadomos$¢ nieuchronnosci $mierci, w per-
spektywie ktorej odstania si¢, zdaniem Camusa, daremnos¢ ludzkiego zycia.

Absurdalnos$¢ odstania si¢ nie tylko w sferze ludzkich uczué, ale takze w sferze
rozumu. Na tym poziomie absurd pojawia si¢ migdzy obiektywnym $wiatem a my-
slg, ktora stara sie go uchwyci¢. Aby uchwycié rzeczywistos$¢, rozum musi sprowa-
dzi¢ ja do poje¢, mysli, dopasowac do siebie. W tym miejscu rozpoczyna si¢ proba
dominacji podmiotu poznajacego nad poznawanym przedmiotem. Innymi stowy,
proba dostosowania $wiata do kategorii myslowych.

Dla cztowieka zrozumie¢ $wiat to sprowadzi¢ go do tego, co ludzkie, wycisnaé¢ na
nim swoja pieczeé. Swiat kota nie jest §wiatem mrowkojada. Truizm: ,kazda mysl jest

antropomorficzna” ma tylko taki sens?,

Pragnienia te nie zostaja jednak zaspokojone. Swiat, zdaniem Camusa, wymyka
si¢ podobnym staraniom rozumu. Absurdalnos¢ pojawia si¢ wiec w konfrontacji
ludzkiej mysli, uyymujacej swiat antropomorficznie, a samym $wiatem wymykaja-
cym si¢ tym staraniom. W Micie Syzyfa czytamy:

¢ A. Camus, Mir Syzyfa, s. 75.

Tamze.

~

0

Tamze.
9 Zob. A. Camus, Mit Syzyfa, s. 75-76.

0 Tamze, s. 78.

~
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Bo tez o kim i o czym moge powiedzie¢: ,,Znam to!”? Moge doswiadczyé tego serca,
ktére jest we mnie, i orzekam, ze ono istnieje. Tu zatrzymuje si¢ cata moja wiedza,
reszta jest konstrukcja. Jesli bowiem prébuje pochwycié¢ to moje ja, ktorego jestem
pewien, jesli probuje je okresli¢ i ujaé, widze, ze to tylko woda, ktéra przecieka mi
pomig¢dzy palcami™?!.

Troche dalej dodaje:

Tak wigc ta wiedza, ktdra powinna wszystkiego mnie uczyé, konczy si¢ na hipotezie,

mroczna przenikliwos¢ w metaforze, niepewno$¢ znajduje ujscie w dziele sztuki??,

Czlowiek staje wigc wobec wyboru miedzy metaforg a hipotezg. Tak czy inaczej
material poznawczy, ktéorym dysponuje, pozostaje zawsze niekompletny i fragmen-
taryczny, co uniemozliwia dokonanie jego wlasciwej oceny. Niemoc w zaspokoje-
niu zagdan rozumu dazacego do jednosci oraz niemoc w dokonaniu adekwatnej oce-
ny przedmiotow poznania budzi w cztowieku uczucie bezsilnosci 1 ograniczonosci.
Wszelka proba wyjscia poza ramy racjonalnego myslenia koncza si¢ na wspiera-
nych przez nadzieje domystach. Odnalezienie odpowiedzi na pytanie o sens 1 war-
tos¢ zycia wydaje si¢ by¢ w takiej sytuacji niemozliwe. Jak zatem zy¢ w $wiecie
absurdu? Camus odnajduje sens i warto$¢ zycia w §wiadomym przezyciu absurdu.
Poczucie absurdalnosci jest zatem dla filozofa z Belcourt podstawowym odczu-
ciem czlowieka $wiadomego swojego polozenia w swiecie. Jak zauwaza Ignacy
Stanistaw Fiut, absurd nieuswiadomiony prowadzi, zdaniem Camusa, do rozdarcia
i alienacji®. Ze swiadomego przezywania absurdu wyplywaja jednak, jak sugeruje
francuski filozof, niedajgce si¢ poming¢ konsekwencje.

3. Konsekwencje absurdu

W Micie Syzyfa Camus wymienia trzy konsekwencje, jakie wynika¢ powinny
z uswiadomienia sobie przez cztowieka absurdalnosci istnienia. Pierwsza konse-
kwencja, jaka wyciaga z absurdu francuski filozof, jest bunt. Bunt jest dla Camusa
permanentnym stanem ludzkiej egzystencji: w kazdej chwili przywraca on ostros¢
problemowi absurdu, wprawiajac jednostke w stan egzystencjalnego napigcia.

2 Tamze,s. 79.
2 Tam:ze, s. 80.

3 7ob. 1.S. Fiut, Czlowiek wedlug Alberta Camusa, s. 43—47.
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Czlowiek, pozbawiony odniesieni do Boga, zmuszony jest do poszukiwania war-
tosci zycia na wlasng reke. Zdaniem Camusa, to wlasnie poprzez sprzeciw wobec
absurdalnosci istnienia nadajemy cen¢ wlasnemu zyciu.

Postacig, w losie ktorej zrealizowala sie idea Camusowskiego buntu, jest Syzyf.
Skazany przez bogdw na niekonczace si¢ wtaczanie kamienia na szczyt gory, boha-
ter greckiej mitologii z pogarda patrzy w oczy swojego tragicznego losu. Jego bunt
wobec tragicznego losu czyni go zwycigzca. Swiadomo$¢ wlasnego potozenia,
mimo braku nadziei, nie prowadzi go do rezygnacji. Sprzeciw wobec losu nadaje
sens jego absurdalnej egzystencji.

Drugg konsekwencja, o ktorej pisze nasz filozof, jest absurdalna wolnos¢. Zr6-
dlo owej wolnosci wyplywa ze swiadomosci $Smierci, zatem to jedynie $mier¢ wy-
znaczy¢ moze wlasciwg perspektywe myslenia o wolnosci. Camus uzasadnia to
w nastepujacych stowach:

Czlowiek przecigtny, zanim napotka absurd, Zzyje majac na oku swoje cele, troske
o przyszto$¢ lub usprawiedliwienie (wzgledem kogo lub czego, to nie jest wazne).
Ocenia wlasne szanse, liczy na péZniej, na emeryture albo na pracg synoéw. Sadzi, ze
moze czyms$ pokierowa¢ w swoim zyciu. Dziala wigc, jakby byl wolny, nawet jeshi
wszystkie fakty usilujg zaprzeczy¢ tej wolnosci. (...) Mysleé o jutrze, ustala¢ jakis
cel, lubi¢ to lub tamto zaklada wiar¢ w wolnos¢, nawet jesli powiada si¢ czasem, ze

si¢ jej nie czuje?.

Pozbawienie czlowieka wiary w sens Zycia oraz horyzontu wiecznosci sprawia,
ze sens traci rowniez wszelka hierarchia wartoéci: bowiem $mier¢ zréwnuje ze soba
wszystkie dos§wiadczenia, czyniac je tak samo obojgtnymi w ocenie cztowieka.

Przykladem postawy czlowieka kierujacego sie absurdalng wolnos$cia moze by¢
gléwny bohater Obcego — Meursault. Tytulowy obcy nie ustala celéw, nie zabiega
o przyszlos¢, nie liczy na usprawiedliwienie. Jego wybory dokonywane sg pod
wptywem chwili, a kazda decyzja ma dla niego takg sama wage. Warto w tym miej-
scu zacytowac jedng z kluczowych scen powiesci:

Tego wieczoru przyszta po mnie Maria i spytata, czy chee sie z nig ozenié. Powie-
dzialem, ze mnie jest wszystko jedno, ale, ze mozemy sig pobra¢, jesli ona chce tego.
Wobec tego chciala wiedzie¢, czy jg kocham. Odpowiedzialem jej to samo, co juz
raz kiedys méwitem, Ze to nie ma zadnego znaczenia, ale, Ze na pewno nie kocham

jej. ,Dlaczego wige chcesz si¢ ze mng ozeni¢?” — powiedziata. Wyjasnitem jej, ze to

2 1.S. Fuwr, Czlowiek wediug Alberta Camusa, s. 4347,



Drogi absurdu 57

nie jest wazne i jesli ona tego pragnie, to mozemy sie pobraé. A zreszta, to ona sobie
tego Zyczy, ja ograniczam si¢ tylko do powiedzenia ,,Tak” Wowczas zauwazyla, ze
matlzenstwo jest rzecza powazng. Odpowiedziatem: ,,Nie” Umilkia na chwile i spo-
gladata na mnie w ciszy. Potem zaczgta méwi¢. Chciata po prostu wiedzieé, czy przy-
Jatbym takg propozycjg¢ od innej kobiety, z ktora taczyloby mnie to samo, co z nia.

Powiedziatem: ,,Oczywiscie”?.
Trzecia konsekwencja jest etyka ilosci. Camus pisze:

Oto zycie, ktore jest mi dane; czy potrafi¢ si¢ nim zadowoli¢? Otoz tu wiasnie wiara
w absurd oznacza zastapienie jakosci doswiadczen iloscia. Jesli sobie wytlumacze,
ze zycie ma tylko twarz absurdu, je$li doswiadczam, ze cala jego réwnowaga zalezy
od ciaglej opozycji pomigdzy moim $wiadomym buntem a ciemnoscia, w ktorej ten
bunt walczy, jesli przyjme, Ze moja wolnos¢ ma sens jedynie w stosunku do jej ogra-
niczonego losu, wowczas powinienem wiedziec, ze nie to si¢ liczy, by Zy¢ najlepiej,

ale by zyé najwiecej®.

Absurd ukazuje cztowiekowi niedorzeczno$¢ poszukiwania w $wiecie empi-
rycznym wartosci absolutnych, np. absolutnej milosci. Wartosci takie mogtyby
bowiem by¢ oczekiwane jedynie od Boga, ktory nie jest obecny w rozwazaniach
naszego autora.

Postawy kierujacej si¢ etyka pozbawiong horyzontu wiecznosci doszukuje si¢
Camus w postaci Don Juana. Bohater dramatu Tirso de Moliny pragnie doswiad-
czy¢ idealnej mitosci. Mimo zwigzkow z wieloma kobietami, jego pragnienie nie
zostaje zaspokojone. Po wielu niepowodzeniach, rozczarowany Don Juan porzuca
nadziej¢ odnalezienia mitosci absolutnej, rezygnuje z kolejnych milosnych przy-
god 1 zamyka sie w klasztorze. Camus widzi w Don Juanie cztowieka swiadome-
go absurdu. Etyka, ktora kieruje si¢ Don Juan, jest wyrazem traktowania wartosci
w sposob realny, w granicach rzeczywistego istnienia. Nie mogac doswiadczy¢
wartosci na sposob absolutny, trzeba, zdaniem Camusa, dazy¢ do ciagtego zwielo-
krotniania ich doswiadczania.

Tak wiec czlowiek absurdalny to czlowiek, ktory w kazdej chwili zycia posia-
da swiadomo$¢ absurdalnosci wlasnego istnienia, dla ktorego wszystkie wartosci
majg jednakowg wagg i ktory w swoim zyciu nie pragnie zakosztowac jak najwigk-
szej ilosci doswiadczen. Konsekwencje, ktore wyplywaja z uswiadomionego ab-

3 A. Camus, Obcy, thum. M. Zenowicz, Warszawa 1958, s. 43,
% Tenze, Mit Syzyfa, s. 114.
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surdu, zdaniem Camusa, pozwalaja zatem zy¢ zgodnie z prawda, ktora ten absurd
wyznacza. Francuskiego filozofa niepokoi jednak nihilizm, ktory moze kry¢ si¢ za
postawg cztowieka absurdalnego. Czy w $wiecie, w ktorym ostateczng prawda jest
absurd, a wszystkie warto$ci maja t¢ sama wage, mozna znalez¢ usprawiedliwienie
dla kazdej zbrodni?

4. Od absurdu do solidarnosci

Juz we wczesnych dzietach poswigconych absurdowi (Mit Syzyfa, Obcy, Kali-
gula), a takze w Nieporozumieniu, Camus rozwaza kwesti¢ moralnego uzasadnie-
nia zabdjstwa. Absurdalni bohaterowie, kierujac si¢ w swoich poczynaniach absur-
dalna wolnoscig, ktora przekresla wszelkie sagdy wartosciujace, nie cofaja si¢ przed
morderstwem. Motywem zbrodni popelnianych przez bohaterki w Nieporozumie-
niu jest cheé zdobycia odpowiedniej kwoty pienigdzy potrzebnej na ucieczke z po-
nurego miasteczka i wyjazd do nadmorskiego kraju. Kaligula, bohater kolejnego
dramatu Camusa, dopuszcza si¢ swych zbrodni, poniewaz w swiecie absurdalne;j
wolnosci, ogotoconym z pojec prawdy i fatszu, jedynym kryterium pozostaje sita”
Meursault, tytutowy Obcy, zabija z powodu stonca.

Dla bohaterek Nieporozumienia morderstwo jest tylko ,Jlekkim pchnigciem
palcem nieznanego zycia”?®. Podobny poglad podzielaja pozostale absurdalne
postacie Camusa. Meursault, Kaligula, Marta oraz jej matka z Nieporozumienia
zyja w $wiecie absurdu, w ktorym wszelka zbrodnia zostaje moralnie usprawie-
dliwiona, a cztowiek wyplukany jest z poczucia winy i grzechu. Po wizycie ksie-
dza Meursault, w ostatnich stowach stwierdza calkowita niewinno$¢ wszystkich
ludzi® Camus nie chce jednak zgodzi¢ si¢ z tym, aby ostatecznym wnioskiem
wynikajacym z absurdu mial pozosta¢ nihilizm. Symptomy tej niezgody dostrzec
mozna w stowach Marty z ostatniego aktu Nieporozumienia, ktora po przypadko-
wym zamordowaniu brata odkrywa niepodwazalng wartos¢, jakg jest mitos¢ matki
do syna®.

Wyrazny krok naprzéd w formowania si¢ pogladow Camusa stanowi powiesé
Dzuma. W powiesci tej nastgpuje znaczace przesunigcie akcentéw. Wobec proble-
mu absurdalnosci staje juz nie tylko jednostka ludzka, jak to bylo we wczesnych

21 Zob. A. Camus, Kaligula, tam. W. Natanson, Akt II, scena 2.
2 TeNzE, Nieporozumienie, ttum. M. Lesniewska, Akt III.
» Zob. TENZE, Obcy, thum. M. Zenowicz, Warszawa 1958, s. 120.

30 Zob. TENZE, Nieporozumienie, Akt II1.
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dzietach Camusa, ale cata zbiorowo$¢ — mieszkancy miasta Oran. Dzuma stawia
pytanie o niepodwazalng wartos$¢, ktora okreslataby moralng postawe cztowieka
absurdalnego. Wartos¢ taka odnajduje Camus w poczuciu braterstwa i miedzyludz-
kiej solidarnosci.

Akcja powiesci toczy si¢ w Oranie w czasie epidemii dzumy, wobec ktorej
mieszkafncy miasta pozostajg bezradni. Wielu obywateli, nie dotknietych jeszcze
choroba, z obawy o wlasne zycie ucieka ze skazonego miasta, pozostawiajac w nim
zarazong ludnos¢ bez pomocy. Sa jednak tacy, ktorzy postanawiajg zosta¢ i mimo
beznadziejnosci sytuacji pomagac uwi¢zionym w Oranie chorym. Do zdecydowa-
nych na podj¢cie walki nalezy przede wszystkim doktor Bernard Rieux. Jest on
ateista, ale to nie wpltywa na jego decyzj¢ o pozostaniu w miescie. Rieux pozostaje
dzigki swojej mitosci do ludzi i za sprawa poczucia miedzyludzkiej wspodlnoty.
Doktor, w imi¢ niesienia pomocy zarazonym mieszkancom miasta, gotéw jest od-
da¢ wlasne zycie. Jego motywacja nie uwzglednia przy tym zadnej nagrody za
swoje poswigcenie. Z powodu ateizmu Rieux nie chce rowniez swoja postawg daé
swiadectwa Bogu. Postawa, ktérg doktor z Oranu przyjmuje wobec dzumy, jest zu-
peinie bezinteresowna, a obowigzek udzielania pomocy rownie oczywisty, jak sze-
rzaca si¢ epidemia. Updr gidwnego bohatera nie wynika juz jednak, jak u Syzyfa,
z checi zwyciestwa nad absurdem. Rieux Zzyje i pragnie jedynie pomagac ochroni¢
zycie innych. W powiesci odnalez¢ mozna fragmenty potwierdzajgce powyzsze
stwierdzenia:

Ci, ktérzy weszli do formacji sanitarnych, nie mieli tak wielkiej zastugi, wiedzieli
bowiem, ze byla to jedyna rzecz do zrobienia: nie wejs¢ do nich to dopiero byloby
niewiarygodne. (...) Poniewaz dzuma stala si¢ w ten sposéb obowiazkiem pewnych

ludzi, ukazywata si¢ w swej prawdziwej postaci, to znaczy jako sprawa wszystkich®'.

Jak widaé z ledwie zarysowanej fabuly DZumy, walka ze zlem, jakim jest sze-
rzaca sie choroba, jest zadaniem wszystkich ludzi. Bunt przeciw absurdowi wynika
juz jednak nie tylko z niezgody na wiasny tragiczny i bezsensowny los, ale w imi¢
odkrytych przez Camusa wartosci, ktore stawia ponad indywidualne szczescie.
W Dzumie francuski moralista odkrywa, obok potrzeby indywidualnego szczgscia,
istnienie w ludzkiej naturze uczucia wigzi z innymi ludZmi. Absurd staje si¢ wigc
fundamentem oraz spoiwem wspolnoty mi¢dzyludzkie;j, ktora oparta jest na brater-
stwie, nieobojetnosci, odpowiedzialnosci i mitosci. Interesujgce wydaje sig by to,
ze absurdalno$é ludzkiego istnienia, ktérag w powiesci symbolizuje Smiertelna cho-

3\ Tenze, Dzuma, thum. J. Guze, Krakow 1972, s. 199.
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roba, jest — w filozoficznym projekcie Camusa — jednoczesnie najwigkszym zlem,
ale i jedynym mozliwym miejscem zawigzania si¢ wspolnoty.

Powies¢ rozwigzuje rdwniez problem odpowiedzialnosci moralnej. W przeci-
wiefistwie do swoich wczesniejszych dziet, Camus uznaje postulat absolutnej od-
powiedzialnosci cztowieka za obecne w swiecie zlo. Symptomow takiego spojrze-
nia na kwesti¢ odpowiedzialnosci doszukac si¢ mozna juz w Obcym, Kaliguli oraz
w Nieporozumieniu. Bohaterowie tych dziel, pomimo iz uznajg swoja catkowita
niewinno$¢, z powaga przyjmuja ostatecznie kar¢ za swoje czyny. Jednak w tak
radykalnej formie problem ten postawiony zostat dopiero w Dzumie.

Teoretycznym podsumowaniem watkow zawartych w DZumie jest esej filozo-
ficzny Czlowiek zbuntowany. Podobnie jak w Dzumie, tak 1 w Czlowieku zbuntowa-
nym spojrzenie francuskiego filozofa na problem absurdu ulega catkowitej zmianie.
Absurd przestaje petni¢ role podstawowego doswiadczenia cztowieka swiadome-
go, stajac si¢ jedynie punktem wyjscia dla buntu. Bunt ma dla Camusa znaczenie
pozytywne. Konstytuuje on wartosci, w imi¢ ktorych wystepuje. Jak pisze nasz
autor, bunt ,,odstania to w cztowieku, co zawsze domaga si¢ obrony”*2, jest on pra-
gnieniem sensu i protestem przeciwko niesprawiedliwosci. Camus nie rezygnuje
ze swojego postulatu absurdalnosci istnienia, jednakze w buncie odnajduje teraz
sens 1 warto$¢ kazdej ludzkiej egzystencji. Jednak wspolnota, ktora zawigzuje si¢
miedzy zbuntowanymi ludzmi, zostaje ufundowana na absurdzie istnienia. Jest to
zatem rodzaj braterstwa w niewoli, ktére dialog migdzy ludZzmi opiera na wspol-
nym dla wszystkich Zrédle zta i cierpien, jakim jest absurd.

5. Krytyka pojecia absurdu

W opisie Camusa absurd jest doswiadczeniem negacji istnienia, jakiego dostar-
cza spotkanie cziowieka z naturg. Doznajac przyktadowo pigckna swiata, odczuwamy
rowniez, jak ponownie odstania przed obserwujacym swg przypadkows egzysten-
cj¢ —jest 1 rownie dobrze moglby nie byc¢. Jezeli zas §wiat traci swoj iluzoryczny sens,
to 1 czlowiek w naglym olsnieniu odkrywa przygodnosé i bezpodstawnosé swojego
istnienia. Poczucie przygodnosci, ktore Camus skrywa pod pojeciem absurdu, sta-
nowi gtowny temat u niemal wszystkich filozoféw egzystencjalnych. Podobnie jak
u Camusa, réwniez u Sartre’a (jak pokazuje jego powies¢ Mdlosci) to doswiadczenie
przygodnosci, czy tez bezpodstawnosci wszelkiego istnienia jest kluczowym przezy-
ciem egzystencjalnym, na podstawie ktorego bohaterowie filozofow egzystencjali-

32 Tenze, Czlowiek zbuntowany, thum. J. Guze, Warszawa 1998, s. 6.
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StOw czerpig 1 utrzymuja swoje zwatpienie w istnienie jakiegokolwiek sensu. U obu
tych pisarzy-filozofow doswiadczenie to ma wyraza¢ calg prawde o rzeczywistosci
1 sta¢ si¢ motywem wyzwolenia z wszelkich iluzorycznych sensow.

Czy wydany w ten sposob sad o absolutnej bezpodstawnosci istnienia jest jed-
nak w ogole zasadny? Przez byt czlowieka w $wiat wchodzi Nico$¢ — czytamy
w najwigkszym traktacie filozoficznym Sartre’a Byt i nicosé®. Tak wiec to ludzka
swiadomos$¢ zdaje si¢ by¢ bramg dla doswiadczenia absurdalnosci istnienia. Nie
nalezy jednak zapominaé, ze ta sama $wiadomo$¢ moze stanowi¢ jednoczesnie
wrota dla do§wiadczania réznych senséw rzeczywistosci.

Niemnie) jednak nie ulega watpliwosci, iz we wczesnej filozofii Camusa spraw-
dzianowi poddana moze zosta¢ teza Ludwika Wittgensteina: ,,Watpienie bez konca
nie jest nawet watpieniem’*, Kategoria absurdu wydaje si¢ tu bowiem znosi¢ sama
siebie. Absurd, jak nam si¢ wydaje, uznany za jedyng zasad¢ rzeczywistosci, prze-
staje petnic role pojgcia wyzwalajgcego spod iluzji rozumu, ale sam staje si¢ iluzja,
poniewaz bedac jedng z form ludzkiego doswiadczenia, przybiera on postac abso-
lutu. Podobnie skadingd rzecz ma sie¢ z radykalnym sceptycyzmem — nie mozna
bowiem konsekwentnie podwazac peilnej wiarygodnosci ludzkiego poznania, nie
podwazajac jednoczesnie wiarygodnosci wyglaszanego wiasnie sadu.

Wyptywa stad jeszcze jedna przestanka do krytyki: filozofia absurdu Camusa
wydaje si¢ by¢ myslg niedialektyczng — Camus proponuje bowiem poznawczy mo-
nizm. Natomiast najwieksze niebezpieczenstwo takiej mysli tkwi w tym, ze zuboza
ona zakres ludzkiego doswiadczenia, przez co moze sta¢ si¢ powaznym zagroze-
niem dla ludzkiej wolnosci.

Rozpoczeta przez Camusa proba osadzenia sensu i wartosci zycia na §wiado-
mym do$wiadczaniu absurdalno$ci nie powiodla si¢. W miar¢ jak rozwijala si¢
mys] francuskiego filozofa, pojawily si¢ przed nim nowe drogi interpretacji ka-
tegorii absurdu. Przemiana, jaka dokonata si¢ w pogladach Camusa, przebiegta
w dwoch kierunkach. Po pierwsze, dotyczy ona sposobu postrzegania absurdal-
nosci przez do$wiadczajaca jej jednostkg. We wezesnych pracach naszego autora
absurdalnosé istnienia zdaje si¢ separowa¢ doswiadczajace jej jednostki ludzkie.
W péznych dzietach Camusa absurd staje si¢ dos§wiadczeniem budujgcym poczu-
cie wiezi miedzy ludzmi i inspirujagcym ich do solidarnosci. Po drugie, absurd,

33 Zob. J.P. SARTRE, Byt i nicos¢, thum. J. Kietbasa, Krakow 2007,

34 L. WITTGENSTEIN, O pewnosci, ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 2014, s. 132.
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ktory poczatkowo implikowal niczym nieskregpowana wolno$¢ jednostki oraz
usprawiedliwial wszelkie jej poczynania, ogotacajac ja z pojecia winy 1 odpowie-
dzialno$ci, stat si¢ asumptem do przyj¢cia absolutnej odpowiedzialnosci kazdego
za wszystkich. Absurd w ostatecznym ksztalcie z kategorii egzystencjalne; staje
si¢ kategorig dialogiczng — otwiera bowiem przestrzef moralnego spotkania mig-
dzy ludZzmi.

Nie nalezy jednak uwazac, ze powziety tu namys} nad kategoria absurdu w dzie-
tach Camusa zostat zakonczony. Problematyka absurdu wymaga niewatpliwie dal-
szej dyskusji. Na szersze oméwienie oczekuje kwestia zwigzku tej problematyki
z problematyka zta, a w szczego6lnosci pytanie o to, czy absurd i zto sg dla Camusa
synonimami, ktorymi postuguje si¢ na okreslenie tej samej rzeczywistosci. Kolej-
nym tematem do rozwazenia jest poruszona kwestia wolnosci. Z punktu widzenia
teologii waznym do poglebienia wydaje si¢ by¢ pytanie o to, czy absurd lezy na
poziomie ludzkiego losu czy indywidualnego wyboru jednostki. Filozofia absurdu
Alberta Camusa jest i pozostanie jedng z dyskutowanych koncepcji filozoficznych,
budzacych wiele watpliwosci, a zarazem zachwyt. Dzigki temu, Ze czerpie ona
bezposrednio z ludzkiego doswiadczenia, odwotujac si¢ do pragnien, mitosci i nie-
pokojow czlowieka, mimo uptywu lat nie traci na swojej aktualnosci, poruszajac
umysty kolejnych pokolen myslicieli.

Streszczenie: W tworczosci Alberta Camusa wyrdzni¢ mozna dwa okresyswyznaczo-
ne przez dwa tematy obecne od poczatku jego intelektualnej drogi: temat absurdu i temat
buntu. Rozwoj mysli francuskiego filozofa zilustrowaé mozna wzrostem znaczenia kwestii
etycznych i spotecznych wraz z rozwinigciem pogladow na temat kategorii buntu. Wraz ze
wzrostem znaczenia i rozwojem kategorii buntu w mysli Camusa zmienit si¢ jednak sposéb
rozumienia przez niego kategorii absurdu.

Artykul ukazuje przemiang¢ w rozumieniu kategorii absurdu przez Camusa. Wyraza
si¢ ona poprzez odejscie od egzystencjalnego sposobu myslenia o absurdzie w strone coraz
wickszego doceniania wartosci etycznych i spotecznych, jakie ze sobg niesie. Autor ana-
lizujac wybrane pisma filozoficzne i utwory literackie Camusa, wydobywa z nich istotne
elementy §wiadczace o zmianie podejscia do problematyki absurdalnosci istnienia. Ponadto
w artykule zostata dokonana proba krytyki kategorii absurdu. Refleksje rozpoczyna przed-
stawienie rysu biograficznego, gdyz nie jest ono bez znaczenia dla rozumienia twdrczosci
Camusa. Filozofia absurdu Alberta Camusa jest i pozostanie jedng z dyskutowanych kon-
cepcji filozoficznych, budzacych wiele watpliwosci, a zarazem zachwyt. Dzieki temu. ze
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i niepokojow czlowieka, mimo uptywu lat nie traci na swojej aktualnosci, poruszajgc umy-
sty kolejnych pokolen myslicieli.

Stowa kluczowe: absurd, Albert Camus, czlowiek absurdalny, egzystencjalizm, etyka.

Abstract: The ways of absurdity. At the century of birth of Albert Camus. The
category of the absurd is one of main themes around which the whole philosophical and
literary work of Albert Camus is focused upon. Initially, the category of the absurd was an
existential category which places man in the face of devastating tragedy of his own fate. The
only salvation for man, according to Camus, is a conscious experience of the absurdity of his
own existence. Furthermore, the awareness of the absurdity of the human condition implies
a number of consequences which are: revolt, an absurd freedom, and ethics of quantity. Ho-
wever, the attitude of the conscious experience of absurdity was not enough for Camus. The
answer to the question of how to live in a meaningless world was not discovered because,
together with the consequences outstretched from the absurdity of human existence, came
the question of moral justification of murder.

Along with the increasing appreciation for social values such as human solidarity and
responsibility and the development of the concept of revolt, the category of the absurd took
on new meaning. In the second phase of Albert Camus’ work the absurdity becomes a fo-
undation of a community based on fraternity and love, and a space for dialogue between
people. We will see that clearly by comparing the early works of Camus, such as The Myth
of Sisyphus, The Stranger, Caligula and The Misunderstanding with his late works such as
The Plague and The Rebel. This article aims to capture the change in the meaning of the
category of the absurd in the work of the French philosopher and moralist. The life of Camus
had a huge impact on his philosophical thought, thus a brief introduction to the life of our
thinker allows us to explore the origins of his philosophical concepts. After that, we follow
Camus to uncover the evidence of a change in approach to the absurdity of human existence.

Keywords: absurd, Albert Camus, absurd man, existentialism, ethics.



