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Ukazanie si¢ drugiej czesci Teologii pastoralnej ogolnej stato sie¢ okazjg, by
przedstawi¢ Czytelnikowi takze czg$¢ pierwszg, ktéra nie doczekala sie dotad
szczegOlowego omowienia. Inicjatywa wydania tych prac wyszta od znanych i ce-
nionych teologow salezjanskich: ks. prof. Romana Murawskiego i ks. prof. Ka-
zimierza Misiaszka, ktorzy zwrdcili uwage na koniecznos$¢ krytycznego wydania
tych opracowan ze wzgledu na wcigz aktualng mysl pastoralng Stugi Bozego. Uwa-
gi zamieszczone przez redaktoréw w przypisach obu prac wymownie poswiadczaja
to przekonanie i wskazuja na dalekowzrocznos¢ 1 zywotnos¢ teologicznej refleks;i
zalozyciela Ruchu Swiatto-Zycie.

Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) byl pierwszym z polskich teologow
pastoralnych, ktéry nie tylko przyjal pastoralnoteologiczng spuscizng teologow
obszaru jezyka niemieckiego, ale podjal si¢ analizy krytycznej tego dorobku,
wprowadzajac jednoczesnie wlasne przemyslenia, ktére przyczynily si¢ do po-
prawnego i wiasciwego, odpowiadajacego wspolczesnej refleksji teologicznej
i filozoficznej, ujecia i rozumienia teologii pastoralnej, a takze zaproponowat
wlasne, ale korespondujace z tymi przemysleniami, ujecia, koncepcje teologii
pastoralnej 1 duszpasterstwa. W istocie czes¢ pierwsza Teologii pastoralnej 0gol-
nej jest — procz analizy historycznej tej dyscypliny — udanym przedsigwzigciem
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porzadkujacym i adaptujacym pastoralnoteologiczny dorobek Franciszka Ksawe-
rego Armolda (1898-1969), na kanwie ktérego wypracowal wiasne ujecia rozu-
mienia teologii pastoralnej. Cze$¢ druga Teologii pastoralnej ogdlnej jest dojrzaly
inicjatywa wypracowania koncepcji teologii pastoralnej i opartego na niej dusz-
pasterstwa w $wietle eklezjologii Vaticanum II, ktéra wéwczas — na dwadziescia
lat przed opublikowaniem listu Communionis notio (1992) — zostala oparta na
wypracowanej przez niego eklezjologii communio, dajac tym samym teologii pa-
storalnej solidne podstawy dogmatyczne. Ks. prof. Czestaw S. Bartnik, recenzent
tej pracy, napisal wowczas, ze ,teologia pastoralna rézni si¢ od systematycznej
eklezjologii tym, ze zmierza do realizacji koinonii/wspolnoty jako najwyzszej
wartosci w kontekscie aktualnej sytuacji Ko$ciota, cho¢ to wlasnie z niej zyskuje
teologia pastoralna aktualny obraz Kosciola. Tym spostrzezeniem wskazuje on
na niezwykle bliski zwigzek pomiedzy eklezjologia a teologia pastoralna, ktdry
Ksiadz Blachnicki odniést w swych poszukiwaniach do podj¢cia prob zwigzanych
z wypracowaniem odpowiedniej nazwy dla tej dyscypliny teologicznej” Nie dzi-
wi przeto jedna z podjetych przez Stuge Bozego préb okreslenia teologii pastoral-
nej mianem ,,eklezjologii pastoralne;j”

W niniejszym teks$cie zostanie przedstawiona najpierw cz¢s¢ pierwsza podrecz-
nika (I), a nast¢pnie druga (II).

I. Na cze¢s¢ pierwsza Teologii pastoralnej ogolnej sktadaja si¢ dwa opracowa-
nia: (1) Wstep do teologii pastoralnej (s. 93—149) oraz (2) Teologiczne zasady dus:z-
pasterstwa (s. 151-416), ktore poprzedza Wprowadzenie redaktora prowadzacego
(s. 9-10), Biografia Stugi Bozego Ksigdza Franciszka Blachnickiego (s. 11-42),
szkic W poszukiwaniu zasady formalnej Zycia Kosciola i teologii pastoralnej
(s. 43-90), Przedmowa (s. 91). Calos¢ wienczy Bibliografia (s. 417-445) oraz
Aneks (s. 447-473), w ktédrym zamieszczono tlumaczenie artykutu ks. Blachnic-
kiego Das Prinzip des Gott-menschlichen als Formalprinzip der Pastoraltheologie,
ktory zostal opublikowany w ksiedze pamiatkowej z racji 150. rocznicy istnienia
Wydzialu Teologii Katolickiej na Uniwersytecie w Tybindze (w: J. RATZINGER,
J. NEUMANN [red.], Theologie im Wandel. Festschrift zum 150 Jéihrigen Bestehen
der katholisch-theologischen Fakultit an der Universitdt Tiibingen, Miinchen —
Freiburg i. Br. 1967, s. 631-659).

1. Wstgp do teologii pastoralnej zawiera historig stosunkowo mtodej dyscypli-
ny teologicznej od wprowadzenia na uniwersytety w monarchii austrowegierskiej
(1777) do czasow nam wspoétczesnych (s. 95-113), a wigc ujgcia teologii pastoral-
nej w mysl zasady bosko-ludzkiej wypracowanej przez F.K. Arnolda i na pierw-
szych prébach analizy poczatkowych toméw Handbuch der Pastoraltheologie
(1964-1965) konczac. Odrzucajgc ujgcie teologii pastoralnej jako nauki o paste-
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rzu 1 jego obowigzkach, skoncentrowano uwage na shusznym i obiecujagcym opra-
cowaniu koncepcji teologii pastoralnej w ujeciu Antoniego Grafa (1811-1867),
przedstawiciela szkoty tybinskiej, i jego kontynuatorze — Franciszku Ksawerym
Armoldzie, teologu pastoralnym i rektorze Uniwersytetu w Tybindze (1954-1955),
wprowadzajac za Grafem pojecie ,,eklezjologicznej dedukcji” teologii pastoralnej
(s. 114-128): ,,Przedstawiciele koncepcji eklezjologicznej uwazaja, ze teologii pa-
storalne] nie mozna wydedukowac¢ ani z pojecia pastor, jak tego zada na przyktad
M. Benger, ani tez z istoty teologii jako takiej, czego domaga sie R. Fiiglister. Ich
zdaniem jedyna droga dotarcia do wlasciwego przedmiotu teologii pastoralnej jest
oparcie si¢ na istocie Kosciota” (s. 114). Efekt tego namyshu stanowi wypracowa-
na wowczas przez ks. Wladystawa Piwowarskiego (1929-2001) definicja teologii
pastoralnej: ,,Jest to nauka zmierzajaca za pomocg teologiczno-socjologicznej ana-
lizy konkretnej, terazniejszej sytuacji Kosciota do wypracowania zasad i dyrek-
tyw, wedhug ktorych Kosciét w tej terazniejszej sytuacji aktualizuje wiasna istote,
wypelniajac tym samym misj¢ posrednictwa zbawczego”, czyli duszpasterstwo
(s. 126). Ta cze$¢ pracy zawiera takze probe ukazania i uzasadnienia nowe;j struk-
tury przedmiotu materialnego teologii w $wietle krytycznej analizy tradycyjnego
ujecia 1 opartej na nowej koncepcji podziatlu opartego na przemysleniach F.X. Ar-
nolda, Karla Rahnera SJ (1904-1984) oraz Ferdynanda Klostermanna (1907-1982)
(s. 129-149). Juz w tej refleksji zawarte s3 poczatki koncentrowania struktury
przedmiotu teologii pastoralnej wokot idei wspolnoty (s. 142-145).

2. Teologiczne zasady duszpasterstwa to tekst, w ktérym przedstawiono pro-
by zorganizowania i opracowania zbawczej dzialalnosci Kosciota wokét (a) za-
sady personalistyczno-chrystologicznej: Duszpasterstwo w Swietle zasady perso-
nalistyczno-chrystologicznej (s. 153-333) oraz (b) idei wspolnoty w Chrystusie:
Duszpasterstwo jako budowanie wspolnoty w Chrystusie (eklezjologiczna zasada
duszpasterstwa) (s. 334-416).

a. Pierwsza probg teologicznego wypracowania zasad duszpasterstwa bylo uje-
cie dokonane przez F.K. Armolda. Nadat jej miano ,,chrystologicznej zasady bosko-
-ludzkiej” (das christologische Prinzip des Gott-menschlichen), zasady, w mysl
ktorej wszelka dzialalno$é zbawcza Kosciola winna by¢ poddana bosko-ludzkiej
zasadzie rownowagi, zakorzenionej w chrystologicznym dogmacie Chalcedonu
(451). Jak zauwaza ks. Blachnicki, ,,jej wprowadzenie do teologii pastoralnej oka-
zalo si¢ niezwykle ptodne, bowiem rzucalo wiele swiatta na dziatalnos¢ zbawcza
Kosciola, sprawowana w aktualnych 1 historycznych warunkach, i ulatwiato jej zro-
zumienie, dla nalezytego pokierowania nig w przyszios¢. Jednak blizsze zapoznanie
si¢ z tworczoscig Arnolda wykazalo w wielu punktach brak precyzji w jej sformuto-
waniu, $cistego definiowania i wynikajacej z tego wieloznacznosci” (s. 153).
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W zwigzku z tym Stuga Bozy podjat krytyczna analize dorobku Arnolda, przyj-
mujgc rownoczes$nie wypracowang przez Amolda nomenklature (posrednictwo
zbawcze, proces zbawczy) (s. 153—184), ujecie natury i struktury procesu zbaw-
czego w kategoriach personalistycznych (s. 164—182), teologicznego dyskursu na
temat relacji Stowa, wiary i sakramentu (s. 185-245), wspoétdziatania Boga 1 czlo-
wieka w posrednictwie zbawczym Kosciota (s. 246-333), ale tez poddajac mysl
Arnoldowg koniecznej , krytycznej obrobce” w swietle nowych ujec teologicznych
i personalistycznych: ,,Wynikiem stwierdzenia, zanalizowania i konsekwentnego
przemyslenia faktu, ze proces zbawczy ma struktur¢ mi¢dzyosobowego dialogu
lub spotkania Boga z czlowiekiem (...), dlatego tez w toku rozwazan ciagle nasu-
wat sie wniosek, aby mowi¢ po prostu o personalistycznej zasadzie duszpasterstwa
zamiast o zasadzie bosko-ludzkiej” (s. 329). Skutkiem tego byta potrzeba wypraco-
wania przez ks. Blachnickiego chrystologicznego uzasadnienia personalistycznego
charakteru procesu i zbawczego posrednictwa (s. 289-327). ,,Okazato si¢ — kon-
statuje zalozyciel Ruchu Swiatlo-Zycie — ze proces zbawczy dlatego ma charakter
personalistycznego dialogu 1 spotkania, ze jego istotg jest przyjecie samoudzielania
si¢ Boga w swoim Stowie Wcielonym, ktore jest prototypem i realizatorem spotka-
nia cztowieka z Bogiem” (s. 329-330). Te przemyslenia zmusity Stuge Bozego do
rezygnacjl z weczesniej wypracowanej w trakcie dokonywanych analiz ,,personali-
stycznej zasady duszpasterstwa” na korzysc ,,zasady personalistyczno-chrystolo-
giczne) duszpasterstwa”, ktorg ujat nastepujgco: ,,Posrednictwo zbawcze Kosciota
(Jako instytucji), czyli duszpasterstwo, musi by¢ sprawowane w tym celu i w taki
sposob, aby uobecni¢ samoudzielanie si¢ Boga w Chrystusie przez stowo i sakra-
ment oraz warunkowac wolne przyjecie tego samoudzielania si¢ w Duchu Swietym
przez wiar¢ 1 mitos¢ dla wzrostu Kosciota (jako spotecznosci)” (s. 332).

b. W latach posoborowych pojawia si¢ idea wspdlnoty jako typ (obraz) Koscio-
ta przede wszystkim ze wzgledu na teksty nauki soborowej, w ktérej dokonano
z gorg stuletniej ewolucji, a jej sens — jak pisal ks. Blachnicki — mozna strescié
jako przejscie od wizji Kosciota ujetego w kategoriach socjologiczno-prawnych,
jako societas perfecta, do traktowania go w kategoriach wspdlnoty jako communio
sanctorum, ktora jest zarazem communio sanctificans.

Czgs¢ druga tekstu poswigconego teologii duszpasterstwa jest wiasnie pierwsza
proba zaznaczenia dokonanych zmian i wskazania na znamiona koinénia uzasad-
niajace racj¢ oparcia na niej teologicznej zasady zycia Kosciota i teologii pasto-
ralnej jako teologii tego zycia (F. Klostermann). Niewielka liczba stron tej czesci
(s. 334-416) wskazuje wymownie, ze mamy do czynienia z zaznaczeniem punktéw
koncentracji mysli teologicznej, ktore stang si¢ podstawowe i beda wyznaczaé li-
nie rozwoju: literatura (s. 334-337), nauczanie Vaticanum II (s. 341-349), Kosciol
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jako osoba i wspolnota uswigcajaca oraz uswigcajaca sie (s. 351-378), podstawo-
we funkcje urzeczywistniania si¢ (samobudowania si¢) Kosciota (s. 381-414). To
wszystko jednak dokonuje si¢ jeszcze w kontekscie pierwszej proby wypracowania
struktury przedmiotu materialnego teologii pastoralne;j.

II. Czes¢ druga teologii pastoralnej, ktora nosi tytut Eklezjologiczna dedukcja
teologii pastoralnej, jest praca habilitacyjng ks. Blachnickiego. Sktada sie z trzech
czegsci: (a) W poszukiwaniu totalnej i dynamicznej istoty Kosciola. Przedsoborowe
proby eklezjologicznej dedukcji teologii pastoralnej (s. 27-189); (b) Kosciodl jako
wspolnota. Eklezjologia Vaticanum II jako podstawa dedukcji teologii pastoral-
nej (s. 191-394); (c) «Koinonia» jako zasada zycia Kosciota. Proba dedukcji za-
sady formalnej i koncepcji teologii pastoralnej jako teologii ,,zywego Kosciola”
(s. 395-546). Wymienione czesci ksigzki poprzedza Sftowo wstepne metropolity ka-
towickiego Ksiedza Arcybiskupa Wiktora Skworca (s. 9-12), Przedmowa redaktora
tomu (s. 13—15) oraz Wprowadzenie. Wienczy je Bibliografia (s. 547-594) oraz
Aneks — studium ks. Blachnickiego wytyczajace dalsze etapy refleksji pastoralno-
teologicznej: Chrystus i Duch Swiety u poczqtkéw Kosciola. Pneumatologiczny wy-
miar Kosciola — konsekwencje pastoralne (s. 595-608).

a. Ta cz¢s$¢ publikacji w odniesieniu do tomu poprzedniego zostala ubogacona
o: analize ksigzki Karla Delahaye Erneuerung der Seelsorgsformen aus der Sicht
der friihen Patristik. Ein Beitrag zur theologischen Grundlegung kirchlicher Seel-
sorge (Freiburg im Br. 1958) (Dedukcja teologii pastoralnej z patrystycznej idei
., Ecclesia Mater” wedlug K. Delahaye, s. 91-120), krytyczng analiz¢ podrgcznika
teologii pastoralnej dla krajow jezyka niemieckiego: Handbuch der Pastoraltheo-
logie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart pod red. F.K. Amolda,
K. Rahnera, V. Schurra i L.M. Webera (t. I-V, Freiburg im Br. 1964-1972) (Ekle-
zjologiczna koncepcja teologii pastoralnej K. Rahnera i H. Schustera, s. 121-169)
oraz pastoralnoteologicznej refleksji F. Klostermanna (Wspdlnota jako zasada Zy-
cia Kosciola i teologii pastoralnej jako teologii tego zZycia w ujeciu Ferdynanda
Klostermanna, s. 169-181).

Istotne okazuje si¢ w tej czesci zwrocenie uwagi na Kosciot, ktory caly jest
podmiotem swego urzeczywistniania, stajac si¢ Kosciolem — oblubienicg Pana,
a zarazem KoS$ciolem — Matka, co sprawia, ze w Ko$ciele mozna wyr6zni¢ dwie
formy posrednictwa. Pierwsza Stuga Bozy okre§la mianem ,,posrednictwa Ma-
ryjnego” (podstawowe i fundamentalne), a drugie — ,,posrednictwem Chrystuso-
wym” (obiektywne), opartym na uobecnianiu dzieta zbawczego w Stowie 1 sa-
kramencie: ,Istnienie w Kosciele podwdjnej formy posrednictwa znajduje swoj
wyraz w istnieniu odr¢gbnych podmiotow dla tych form, ktérych kompetencje
tylko czesciowo si¢ pokrywaja. Wyraza sie w tym dialogiczna struktura Kosciota,
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ktorej znakiem jest wlasnie istnienie w Kosciele dwoch stanéw: hierarchii 1 la-
ikatu” (s. 120).

W przekonaniu ks. Blachnickiego ujecie Rahnera ,,przynosi cenng i oryginalng
probe dynamicznego ujecia istoty Kosciota przez wprowadzenie pojgcia oddania
si¢ Boga (Selbsthingabe Gottes) cztowiekowi (...) to jednak ta obiecujgca proba
zakotwiczenia zycia Ko$ciola w dynamicznie poj¢tym misterium Trojcy Swie-
tej (...) nie zostala jednak przez Rahnera konsekwentnie rozwinigta w realizacji
koncepc;ji teologii pastoralnej przedstawionej w Handbuch der Pastoraltheologie.
Przez ujecie podwojnego sposobu udzielania si¢ 1 obecnosci Boga w rzeczowych,
a nie personalnych kategoriach Prawdy i Mito$ci, zamknat sobie wlasciwie Rahner
droge do przeniknigcia calego systemu teologii pastoralne; we wszystkich swo-
ich elementach teologicznymi pryncypiami wydedukowanymi z tajemnicy Trdjcy
Swietej. Wprawdzie w realizacji koncepcji teologii pastoralnej mozna ciagle za-
uwazy¢ obecnos¢ pryncypium personalistycznego 1 wspolnotowego, a wigc urze-
czywistnianie si¢ Kosciola jest ukazywane ciagle na ptaszczyznie osoby i wspolno-
ty, to jednak nie zauwaza si¢ wewnetrznego powigzania tych zasad pomiedzy soba
z jednej, a pomi¢dzy dwoma sposobami udzielania si¢ Boga w Kosciele, z drugiej
strony” (s. 185).

Najblizszym pastoralnoteologicznym uj¢ciem w refleks;ji Stugi Bozego wydaje
si¢ tworczos¢ wiedenskiego pastoralisty F. Klostermanna, ktdry stara sie odczytaé
w konkrecie Kosciota — Wspolnoty ,,wszystkie prawa zycia, stawania si¢ i roz-
woju Koéciota” (s. 187). Ta proba w przekonaniu ks. Blachnickiego jest podobna
»,do teorii Grafa i Amolda przez to zwlaszcza, ze dedukuje okreslenie istoty, zadan
i struktury teologii pastoralnej z jednego pryncypium, ktére rzeczywiscie spetnia
rol¢ zasady formalnej i podstawy dedukcji, ktora wszystko wewnetrznie przeni-
ka, nadajgc catemu projektowi teologii pastoralnej charakter organicznej jednosci
(..). Poniewaz Klostermann w okreslaniu Ko$ciola — Wspélnoty obrat droge feno-
menologicznego opisu i analizy danych wzigtych ze zrédel objawienia, przeto nie
zawsze 0sigga on nalezyta precyzj¢ w swoich sformutowaniach. Wydaje sie wigc,
ze nalezaloby jego analizy uzupetni¢ przez pewne elementy spekulatywne i deduk-
cyjne, ukazujac zjawiskowe fakty w ich ostatecznym zakotwiczeniu w tajemnicy
Boga Trojjedynego (...). Bylaby to synteza metody dedukcyjnej, cechujacej Rah-
nera, 1 indukcyjnej, wiasciwej dla Klostermanna. Szczegolnie nalezatoby wyjasnié
zasadnicze zagadnienia dotyczace relacji jednostki do wspolnoty w urzeczywist-
nianiu si¢ Kosciota” (s. 178-180). Takze proponowany podziat teologii pastoralne;
przez Klostermanna zostat ze strony Shigi Bozego przyjety pozytywnie, cho¢ nie
bezkrytycznie (s. 177-178, 180).
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b. Teologia pastoralna o orientacji eklezjologiczne;j jest Scisle zwigzana z teolo-
gig dogmatyczna, a szczegélnie z eklezjologia i na jej bazie, opierajac si¢ na wy-
pracowanym w ramach tej dyscypliny rozumieniu (okresleniu, opisaniu, definicji)
Kosciola, wypracowuje swa koncepcje. Taka okazja dla eklezjologii okazala si¢
nauka Soboru Watykanskiego II, w ktorej jg zawarto: ,,Wydane przez Sobor doku-
menty s3 wyrazem zrozumienia, jakie posiada Kosciot dzisiaj o swoim misterium
1 0 swoim postannictwie oraz swojej woli, ktorg chce [po] pierwsze urzeczywistnic,
a nastepnie [jej] odpowiedzie¢” (O.G. Hemandez) (s. 192). Powstala zatem po-
trzeba wypracowania pewnej syntezy i to takiej, by mogta sta¢ si¢ ,,obrazem wio-
dacym” dla dzialajacego Kosciota. W przekonaniu ks. Blachnickiego takie ujecie
(obraz) Kosciota miatoby stuzy¢ ,,za podstawe do wypracowania zasady formalinej
teologii pastoralnej i duszpasterstwa, ktéra pozwalalaby na bardziej precyzyjne
i jednoznaczne okreslenie zasad jego dzialania i1 urzeczywistniania w kazdorazo-
wej historycznej sytuacji” (s. 194). Dla Stugi Bozego obraz Kosciota jako wsp6lno-
ty (koinonia, communio) w Chrystusie mialby stanowi¢ wiodaca mysl eklezjologii
Vaticanum II, co w dwadziescia lat pézniej zostato potwierdzone jako oficjalna
nauka Kosciota.

Ks. Blachnicki wykonal gigantyczng prace, w ktorej — majac za podstawe doku-
menty Soboru Watykanskiego II i wspotczesna mu refleksj¢ dogmatyczng 1 filozo-
ficzng — dokonal syntezy soborowego spojrzenia na Ko$ciol dzigki swoistemu po-
szerzeniu i uscisleniu terminu ,,wspolnota”: ,,Poszerzenie wyraza si¢ w objeciu nim
dwoch aspektow wspdlnoty, nazywanych ujeciem wertykalnym 1 horyzontalnym.
Czesto bowiem zacies$nia sie pojecie wspdlnoty do wymiaru spotecznego lub hory-
zontalnego, a tymczasem koindnia jest zasadniczo i najpierw wspdlnota z Bogiem
w Chrystusie i w Duchu Swietym, a z tego dopiero wyrasta w sposob konieczny
i istotny braterska koinonia migdzyludzka. Oba te aspekty dopiero wyrazaja pel-
ng rzeczywisto$é Kosciota, dlatego nie mozna ich oddzieli¢ od siebie. Uscislenie
pojecia koinonia wyraza sie w jego okresleniu przez pojgcie sakramentu, w zwigz-
ku z soborowym ujeciem calego Kosciota jako sakramentu jednosci 1 zbawienia
ludzkosci. Przez odréznienie wspélnoty Kosciota jako Wspdlnoty — Sakramentu od
wsp6lnoty eschatologicznej, wypetnionego krélestwa Bozego, nastapita odpowied-
nia konkretyzacja tego pojegcia, dzigki czemu dopiero moze si¢ ono sta¢ podstawg
dedukcji dyscypliny majacej okresli¢ zasady urzeczywistniania si¢ Kosciota w hic
et nunc historii” (s. 391).

Rzeczywistos¢ wspolnoty oraz eklezjologia wspdlnoty przedstawione w doku-
mentach Soboru Watykanskiego I1 zostaty w omawianym tekscie poddane niezwy-
kle skrupulatnej analizie. Najpierw uzasadniono odniesienie i zwigzanie ,,obrazu
wiodacego” soborowej wizji Kosciota z eklezjologia Vaticanum I (Wspélnota jako
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,,obraz wiodgcy” soborowej wizji Kosciota, s. 199-245), nast¢pnie wskazano na
jej aspekt personalny (Kosciol jako wspolnota wierzgcych, s. 245-281; Kosciot
jako wspdlnota braterska, s. 281-318) i pneumatologiczny (Kosciof jako wspol-
nota charyzmatow i stuzb, s. 319-354), by w koncu wskaza¢ na epifanijny charak-
ter sprawowanej przez Kosciot liturgii (Liturgia jako skuteczny znak Kosciola —
Wspalnoty, s. 355-390).

c. Cze$¢ trzecia jest obszernym, filozoficzno-socjologicznym i biblijnym oraz
spekulatywno-teologicznym, traktatem teologii wspdlnoty (Uscislenie pojecia
., koinonia”, s. 400-430; ,,Koinonia” w aspekcie trynitarnym, s. 431-486) oraz
syntetycznym spuentowaniem dotychczasowych analiz traktujgcych koinonia jako
zasade formalng zycia i dziatania Ko$ciota w trzydziestu dwu tezach (,, Koinonia”
jako zasada formalna zycia i dzialania Kosciota, s. 487-515) 1 ujeciem teologii
pastoralnej jako teologii ,,zywego Kosciota” (Teologia pastoralna jako teologia
. zywego Kosciola” w swietle ,,zasady wspodlnota”, s. 516-545).

Zdajac sobie sprawe ze zwig¢zlosci okreslenia terminu koinédnia, podjat probe
przedstawienia istotnej jego tresci, by uzasadni¢ teze¢, ze wspolnota, ktora two-
rzy Duch Swiety, moze by¢ uznana za zasade zycia Kosciota, jego dziatania i teo-
logii pastoralnej jako teologii tego zycia. Konstatacje te przybraty forme trzech
odrebnych formut: ,,Zasadg zycia KoS$ciota okreslajaca, w jaki sposob ma si¢ on
urzeczywistnia¢ zgodnie z wolg Chrystusa 1 swojg natura, dla zapewnienia sobie
wewnetrznego 1 zewnetrznego wzrostu, jest koinonia, czyli w widzialnym znaku
(sakramentalnie) postugi stowa i sakramentu oraz spotecznej jednosci wiary i mito-
Sci zrealizowana wspdlnota zyciowa osob z Chrystusem i pomiedzy soba w Duchu
Swietym, ktory jako jedna i ta sama Osoba w Chrystusie 1 wszystkich czionkach
Kosciota stanowi niewidzialng istote tej wspdlnoty; Posrednictwo zbawcze Ko-
sciofa nalezy sprawowa¢ w tym celu i w taki sposdb, aby uobecnia¢ samooddanie
si¢ Boga w Chrystusie w slowie 1 sakramencie, i warunkowac wolne przyjecie tego
oddania si¢ we wzajemnym oddaniu siebie w Duchu Swietym przez wiarg 1 mitos¢,
dla urzeczywistniania wspolnoty w aspekcie wertykalnym (z Bogiem) i horyzon-
talnym (z braémi), w widzialnym i skutecznym znaku zgromadzenia eucharystycz-
nego 1 wspolnoty lokalnej, pozostajacej w jednosci z Kosciotem powszechnym”
(s. 528). ,,Teologia/Eklezjologia pastoralna jest teologiczno-praktyczng nauka, kt6-
ra w $wietle Objawienia oraz zbawczej woli Boga (obiectum formale quo) zajmuje
si¢ zywym Kosciolem, czyli Kosciotem, o ile urzeczywistnia si¢ wspdtczesnie we
wspolnocie (obiectum formale quod)” (s. 526).
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Teologie pastoralng ks. Franciszka Blachnickiego charakteryzuje otwarcie na
dorobek teologéw pastoralnych krajow Europy Zachodniej, umiejetne rozeznanie
ich osiagnie¢ (jak tego przyktad mamy w krytycznej analizie uj¢cia Franciszka
K. Amolda) i sytuowanie wlasnych przemyslen w kontekscie analizy eklezjolo-
gicznej o0 wyjatkowym poziomie intelektualnym. Niestety, mimo usilnych staran,
by podjac bardziej szczegdtowe analizy w ramach tej dyscypliny wiedzy, jego apel
nie uzyskat odzewu ze strony uniwersytetu. Po dzi$ dzien Wydziat Teologii KUL
nie podjat staran o przyznanie mu stopnia doktora habilitowanego, ktorego z przy-
czyn politycznych przez é6wczesne wladze komunistyczne zostal pozbawiony. In-
teresujace, ze te gleboka teologie przyjeli mtodzi ludzie z Ruchu Swiatto-Zycie,
ktérego byl zalozycielem. Tak znaczenie Ruchu, jak tkwigcych u jego podstaw
zalozen teologicznych docenit §w. Jan Pawetl II. Podczas spotkania kaptan6éw-mo-
deratorow oaz wakacyjnych w archidiecezji, ktorej wéwczas postugiwat, powie-
dzial m.in.: ,,Z biegiem lat w miar¢ rozwoju Kosciota, w §wiadomosci Kosciota,
w orientacji pastoralnej Kosciota, muszg przyjs¢ formy nowe. I mysle, ze wlasnie
ta forma, ktora reprezentujg oazy, jest takg nowa forma. Przede wszystkim zaloze-
nia doktrynalne, teologiczne, sg bardzo Scisle zwigzane z Soborem Watykanskim
II. To jest przettumaczona na jezyk pewnego ruchu, pewnego dziatania, eklezjo-
logia Vaticanum Secundum w jej elementach centralnych: osoba, wspolnota ludu
Bozego, wspdlnota apostolska w najbardziej podstawowym znaczeniu tego stowa.
Jest pewne pojecie apostolstwa, ktore Sobdr Watykanski II bardzo dokladnie wy-
pracowal, ktérym przedtem nie dysponowalismy: Dekret o apostolstwie swieckich
mowi, ze wszelka dziatalno$¢ zmierzajaca do tego, zeby caly Swiat skierowal
ku Chrystusowi, to jest apostolstwo (DA 2), i nastgpnie pokazuje, w czym si¢ to
apostolstwo konkretyzuje i urzeczywistnia. Widzimy wigc w nowy sposob samo
pojecie apostolstwa, samag rzeczywistos¢, ktora to pojgcie oznacza” (wypowiedz
w Poroninie w 1972 r., w: F. Bracunicki, Godziny Taboru, Carlsberg — Lublin
1989, s. 24-25).
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