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O ROZUMIENIU WYPOWIEDZI RELIGIJNYCH
Stanowisko Richarda Schaefflera

1. Semiotyczne podstawy rozumienia wypowiedzi religijnych — 2. Transcendentalna
hermeneutyka wypowiedzi religijnych — 3. Krytyczne uprawomocnienie tradycyjnych
metod interpretacji tekstow religijnych

W zyciu wspoélnoty kultywujacej pewna tradycje religijng rzeczg istotng jest
wlasciwe rozumienie wypowiedzi wchodzacych w sktad normatywnych tresci tej
tradycji. Co to znaczy rozumie¢ wypowiedzreligijng? Jakie sg warunki mozliwos-
ci oraz reguly i kryteria poprawnego rozumienia wypowiedzi jezyka religijnego?
Na czym polega specyfika zalozen i metod hermeneutyki tekstow religijnych? Kla-
rowng odpowiedz na te — 1 podobne — pytania znajdujemy w pismach Richarda
Schaefflera. Celem niniejszego szkicu jest proba rekonstrukcji stanowiska niemiec-
kiego filozofa religii.

1. Semiotyczne podstawy rozumienia wypowiedzi religijnych

Wypowiedzi religijne wykazuja pewien szczeg6lny rodzaj odniesien rzeczo-
wych; nalezy tez mowié o ich szczegdlnej zawarto$ci znaczeniowej. Prawidtowe
rozumienie tych wypowiedzi jest mozliwe tylko wowczas, gdy uwzglednia sig spe-
cyficzny charakter ich kontekstu, struktury 1 funkcji. Ale aby odpowiedzie¢ na pyta-
nie: na czym ono polega i jak si¢ dokonuje, nalezy najpierw odwotac si¢ do wiedzy
z zakresu ogolne;j teorii znaku, do poj¢c¢ i twierdzen wypracowanych w ramach se-
miotyki. Zdaniem Schaefflera szczegdlnie przydatna jest tutaj koncepcja C.W. MOR-
RISA, z jej podziatem ogoélnej teorii znaku na trzy traktaty: semantyke, gramatyke
(nazywanag tez syntaktyka) i pragmatyke. W §wietle tej koncepcji rozumieé znak wy-
razony za pomocga mowy oznacza poznac semantyczne, gramatyczne 1 pragmatyczne
odniesienia, w ktorych znak ten wystepuje'. Dotyczy to takze tych znakéw, jakimi
sg stowa 1 wypowiedzi jezyka religijnego.

| Zob. R. SCHAEFFLER, Allgemeine Aufgaben des Verstehens von Texten, w: TENZE, Philosophische
Einiibung in die Theologie, t. I: Zur Methode und zur theologischen Erkenntnislehre, Freiburg — Miin-
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1.1. Aspekt semantyczny

Zadaniem semantyki jest analiza powigzan zachodzacych migdzy znakiema tym,
do czego znak si¢ odnosi. W tej perspektywie rozumienie znaku wyrazonego za
pomocg mowy — rozumienie wypowiedzi jezykowej (tekstu) — okreslajg dwa za-
dania (i zarazem dwa kryteria)® Zgodnie z pierwszym zrozumie¢ wypowiedz to
oddacd jej tre$¢ wlasnymi stowami oraz, jednoczesnie, wskazac granice jej przekla-
du. Zgodnie z drugim rozumienie to mozno$¢ zastosowania poznanych znaczen.
Na ogét zastosowanie to polega na tym, ze z danej wypowiedzi wyprowadza sig sto-
sowne wnioski; w okreslonych typach dyskursu pojawiaja si¢ one dopiero wow-
czas, gdy wypowiedz zostanie wpisana w pewien kontekst myslowy, zwigzany z sy-
tuacja egzystencjalng odbiorcy (czytelnika tekstu); mozna zatem (i nalezy) mowic
0 wzajemnym zwigzku — o hermeneutycznej zalezno$ci — mig¢dzy rozumieniem
wypowiedzi a rozumieniem egzystencjalnej sytuacji jej adresatow.

Podobng strukture wykazuje semantyczne rozumienie wypowiedzi religijnych’
Roéwniez w odniesieniu do komunikatow jezykowych tej dziedziny (mowiacych
o naturze Boga i o Jego zbawczych czynach oraz o odpowiednim postepowaniu
czlowieka) zadaniem odbiorcy jest obiektywne przyswojenie ich tresci, potaczone
Z probg ich przeksztatcenia we wlasng wypowiedz oraz, jednoczesnie, z préba de-
terminacji granic mozliwego przektadu. Réwniez w tym wypadku rzeczg istotng
jest egzystencjalne zastosowanie odkrytych idei, znaczen 1 wartosci. Rozumienie
tekstu religijnego wigze si¢ z zastosowaniem go do sytuacji wiasnego zycia w taki
sposob, ze wlasne doswiadczenie egzystencjalne staje si¢ zrozumiate w swietle te-
go tekstu; jednoczesnie, w tej perspektywie hermeneutycznej, doswiadczenie to
okresla ksztalt odpowiedzi na roszczenia tekstu. Z drugiej strony egzystencjalne
zastosowanie tekstu religijnego odstania pewien nowy horyzont jego sensu; tekst
ten jest rozumiany w swietle swoich zastosowan, w perspektywie egzystencjalne;)
aplikacji odkrytych w nim idei, znaczen i wartosci. Rozumienie tekstow normatyw-
nych dla wspdlnoty kultywujacej pewng tradycj¢ religijng ma zawsze egzystencjal-
ny 1 historyczny charakter. Dokonuje si¢ ono w porzadku wigzacym perspektywe
aktualnych — wciaz nowych — zastosowan, z poznaniem sensu okreslonych wy-
darzen historycznych, jak réwniez z przyswojeniem sobie dziejow swej wspolnoty;

chen 2004, s. 334-335. Por. E. BISER, Theologische Sprachtheorie und Hermeneutik, Miinchen 1970,
s. 212-342; A. GRABNER-HAIDER, Semiotik und Theologie. Religiise Rede zwischen analytischer und
hermeneutischer Philosophie, Miinchen 1973,

* SCHAEFFLER, Allgemeine Aufgaben des Verstehens von Texten, s. 335.

3 TENZE, Spezielle Aufgaben des Verstehens religidser Texte, w: TENZE, Philosophische Einiibung
in die Theologie, s. 338-341; TENZE, Co fo znaczy: rozumiec wypowiedz religijng?, w: K. MECH (red.),
Czlowiek wobec religii. Filozoficzne aspekty religijnego sensu, Krakdw 1999, s. 16-17. Por. P. RICOEUR,
The Language of Faith, w: CH. REAGAN, D. STEWART (red.), Paul Ricoeur. An Anthology of His Wortk,
Boston 1978, s. 223-238; A. GRABNER-HAIDER, Glaubenssprache. Thre Struktur und Anwendbarkeit
in Verkiindigung und Theologie, Wien 1975, s. 42-43; ). M. BOCHENSKI, Semantvka dvskursu religijnego
a hermeneutyka Pism, w: TENZE, Logika religii, Warszawa 1990, s. 71-73.
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to, co teksty religijne oznaczaja, wspotokresla cata historia danej wspolnoty. W zwigz-
ku z powyzszym ktos, kto nie nalezy do wspolnoty, nie ma bezposredniego dos-
t¢pu do idei, znaczen i wartosci, jakie owe teksty odstaniajg przed tymi, ktorzy do
niej naleza; moze natomiast podjaé (metodologicznie usprawiedliwiong) prébe zro-
zumienia owych tekstow, pytajgc, co oznaczatyby one dla kogo$ przyjmujacego
perspektywe obserwatora, gdyby przyswoil sobie histori¢ owej wspolnoty jako
swoja wlasng. Mowiac o koniecznosci zachowania obiektywnego charakteru rozu-
mienia wypowiedzi religijnych, Schaeffler zwraca uwagg na ,,otwarty” horyzont
ich sensu, ale mocno podkresla to, ze istniejg nieprzekraczalne granice ich przektadu;
swiadomos¢ tych granic chroni przed btedng interpretacja, zwigzang m.in. z nie-
wlasciwym zastosowaniem tekstu; np. w rozumieniu formut sakramentalnych —
przed ich magiczng interpretacja.

1.2. Aspekt gramatyczny

W ramach gramatycznej analizy wypowiedzi chodzi o okreslenie funkcji poje-
dynczego znaku w obrgbie pewnego uktadu znakow. Istota rozumienia jest w tym
wypadku uchwycenie zwiazku mi¢dzy postacia jezykowg a zawartoscig znaczenio-
wa. Powotlujac si¢ na badania W. VONHUMBOLDTA, dotyczace charakteru przedmio-
towych odniesien ludzkiej mowy, Schaeffler podkresla, ze przejscie od subiektyw-
nych przezy¢ do obiektywnej wazno$ci— do ogolnie waznego sensu — wypowiedzi
jest mozliwe tylko wowczas, gdy poszczegolnym elementom tresci odpowiada ok-
reslone miejsce w pewnym polu odniesien wyznaczonym przez warunki, zalozenia
i formalny ksztatt aktow mowy. W swietle tej ogolnej zasady Schaeffler formutuje
trzy zadania i zarazem trzy kryteria gramatycznego rozumienia®: (1) zrozumie¢ wy-
powiedz oznacza odczytac z jej specyficznej formy jezykowe) specyficzng jakos¢
jej roszczen do obiektywnej waznosci; (2) zrozumie¢ wypowiedz oznacza sprawdzi¢
na niej zakres wlasnej — aktywne;j i biemne) — kompetencji jgzykowej 1 tym samym
uczestniczy¢ w rozwoju danego jezyka; (3) zrozumiec tekst oznacza ustali€ jego
funkcje w,,sprzezeniu zwrotnym istniejagcym pomig¢dzy j¢zykiem i mowieniem” —
okresli¢ jego role w historii danego jezyka i postugujacej si¢ nim wspolnoty.

Wszystkie trzy zadania i kryteria gramatycznego rozumienia odnosza si¢ takze do
wypowiedzi religijnych’. Réwniez rozumienie tych ostatnich wigze si¢ (1) z odczy-
taniem z ich specyficznej formy jezykowej specyficznego charakteru ich odniesien
przedmiotowych i specyficznego charakteru ich struktury znaczeniowe;j, (2) zdosko-
naleniem wlasnej kompetencji jezykowej, wreszcie (3) z poznaniem funkcji tekstu
w historii danego jezyka i postugujacej si¢ nim wspolnoty. W czytelny sposob poka-
zujg to i potwierdzaja reguty wypracowane w obregbie j¢zyka wiary chrzescijanskiej;

¥ SCHAEFFLER, Allgemeine Aufgaben des Verstehens von Texten, s. 335-337.

> TENZE, Spezielle Aufgaben des Verstehens religioser Texte,s. 341-346; TENZE, Co to znaczy: ro-
zumieé wypowiedz religijng?,s. 18—19. Por. GRABNER-HAIDER, Glaubenssprache, s. 42; TENZE, Generative
Grammatik und religiose Sprache, TThQ 153 (1973), s. 169-183.
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jestto jezyk oparty na tekstach Biblii, uksztattowany przez modlitwy, hymny i piesni
koscielne; te (praktyczne) formy religijnego dyskursu od poczatku stanowity —1na-
dal stanowia — naturalny kontekst rozwoju jezyka wiary chrzescijanskiej oraz—
jednocze$nie — naturalny kontekst rozumienia jego wypowiedzi. Schaeffler znacis-
kiem podkresla specyficzny charakter sensu wypowiedzi religijnych oraz specyficzny
charakter ich roszczen do obiektywnej waznosci; wypowiedzi dotyczace natury
i zbawczych czynéw Boga sa oparte na specyficznym do$wiadczeniu i dlatego wpi-
sujg si¢ w specyficzny (jedyny w swoim rodzaju) kontekst odniesien; to determi-
nuje ich zawarto$¢ znaczeniowa i wazno$é; nieznajomo$¢é owego kontekstu jest
gléwng przyczyng ich niezrozumienia.

1.3. Aspekt pragmatyczny

Celem pragmatycznej analizy wypowiedzi jest uchwycenie wzajemnej relacji
miedzy mowigcym a stuchaczem, ustanowionej przez t¢ wypowiedz; chodzi o inter-
subiektywny kontekst aktu mowy i jego rezultatu. Z pragmatycznego punktu wi-
dzenia rozumie¢ komunikat wyrazony mowa to pojmowac role, ktdra on wyznacza
swemu uzytkownikowi (nadawcy i odbiorcy) w ramach pewnej wspolnoty komu-
nikacyjne;j®; w terminologii WITTGENSTEINA — podjaé, zgodnie z regutami pewnej
konwencji, gre jezykowa, zainicjowang uzyciem pewnego tekstu.

W pragmatycznej perspektywie rowniez wypowiedzi religijne zawiera)a wez-
wanie do nawigzania wzajemnej relacji pomiedzy nadawcg 1 odbiorca wewnatrz
pewnej wspélnoty komunikacyjnej (kultywujacej wlasna tradycje religijng) oraz
wezwanie do przyjecia zaangazowane) postawy w ramach tej wspolnoty. W tej per-
spektywie rowniezrozumienie religijnych wypowiedzi wigze si¢ z poznaniem 1 przy-
jeciemroli, jaka wyznaczajg one swoim uzytkownikom; zaangazowane uczestnic-
two w konkretnych aktach zycia religijnego wspolnoty stanowi tutaj istotny kontekst
rozumienia’

Schaefflerrzeczowo i precyzyjnie, z wtasciwa sobie kompetencja, rekonstruuje
semiotyczne podstawy rozumienia wypowiedzi religijnych. W odniesieniu do kaz-
dego zomawianych aspektow najpierw przywotuje ogdlne zasady rozumienia zna-
kow wyrazonych za pomocg mowy, a nastgpnie, w porzadku systematycznej ana-
lizy, formutujac stosowne zadania i kryteria, pokazuje, na czym polega rozumienie
wypowiedzi j¢zyka religijnego. Potwierdza przy tym prawdziwosc tezy gloszace;j,
ze w przypadku tych ostatnich ogélne zasady semiotyczno-hermeneutyczne nie wy-
kluczaja zadan i kryteriow wlasciwych tylko dlareligijnego dyskursu. Specyficzna
struktura wypowiedzi religijnych przesadza o ich specyficznym rozumieniu, o po-

® SCHAEFFLER, Allgemeine Aufgaben des Verstehens von Texten, s. 337-338.

’ TENZE, Spezielle Aufgaben des Verstehens religioser Texte, s. 346-348; TENZE, Co to znaczy: rozu-
mieé wypowied: religijng?,s. 19—21. Por. GRABNER-HAIDER, Glaubenssprache, s. 43; B. CASPER, Sprache
und Theologie. Eine philosophische Hiinfiihrung, Freiburg 1975, s. 186—192.
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trzebie specyficznej interpretacji; chodzi o rozumienie uwzglgdniajace transcen-
dentny i zarazem nadprzyrodzony kontekst odniesien, podobna zawarto$¢ znacze-
niow3, doksologiczne funkcje i zaangazowany charakter owych wypowiedzi; chodzi
0 rozumienie ukazujace zwiazek poznanych idei, znaczen i wartosci z tradycja
1 obecnym zyciem wspolnoty oraz ich otwarto$¢ na horyzont eschatologicznego
spelnienia.

Nauwage zasluguje takze to, ze w argumentacji Schaefflera znajdujemy odnie-
sienie do naukowej perspektywy rozumienia wypowiedzi religijnych. Rozumienie
teologiczne (naukowa hermeneutyka orzeczen wiary) jest usystematyzowana trans-
pozycjarozumienia wewnatrzreligijnego; taczy ono zaangazowany charakter z sys-
tematycznym 1 ogolnie waznym porzadkiem interpretacji. Natomiast rozumienie
wilasciwe dla perspektywy religioznawczej oparte jest na spojrzeniu ,,z zewnatrz”,
zpozycji neutralnego obserwatora; w tym wypadku rozumie¢ wypowiedzZ religijna
oznacza, ze wypracowang w porzadku naukowego dyskursu interpretacje mozna
przynajmniej na prob¢ zaoferowac cztonkom danej wspolnoty religijnej jako na-
rzgdzie krytycznej oceny uzyskanego przez nich rozumienia.

Tezy Schaefflera sa waznym przyczynkiem do badan nad problematyka semio-
tycznych podstaw rozumienia wypowiedzi religijnych. Wspottworza one pewien
normatywny model rekonstrukcji, opisu i weryfikacji owych podstaw. Wskazuja
konieczne zadania i kryteria religijnego rozumienia. Stanowig (powinny stanowic)
integralng cz¢s¢ kazdego mozliwego systemu hermeneutyki wypowiedzi religijnych.

2. Transcendentalna hermeneutyka wypowiedzi religijnych

Dalszym elementem rozwijanej przez Schaefflera teorii jest odpowiednie uza-
sadnienie wskazanych zadan i kryteriow (hermeneutycznych). Nie sa one formu-
lowane w porzadku arbitralnych rozstrzygni¢c; nie maja tez swojego zrodla tylko
w przyjetej w ramach danej wspodlnoty konwencji. Ich podstawg jest szczegolna
funkcja, jaka pelnig okreslone wypowiedzi badz teksty, o ile konstytuujg odniesie-
nie stuchacza badz czytelnika do rzeczywistosci, o ktdrej moéwia. W gre wchodzi
tutaj uzasadnienie odwotujace sie do doswiadczenia, pojgtego jako dialog z rzeczy-
wisto$cia: rozumienie wypowiedzi jezykowych (ustnych i pisemnych) jest nieod-
laczng czescig tego doswiadczenia, aktem (procesem) nieustajgcego dialogu z rze-
czywistoscig; wypowiedzi badz teksty, ktorych stuchamy i ktore interpretujemy,
sg $wiadectwem roszczen obiektywnego porzadku rzeczywistosci, na ktore mowca
badz autor w okreslony sposéb odpowiedzial, wzywajac takze swojego stuchacza
badz czytelnika do udzielenia odpowiedzi® Uzasadnienie zadaf i kryteriéw her-

8 Zob. R. SCHAEFFLER, Chancen und Bewdhrungsproben einer transzendentalen Hermeneutik, w:
TENZE, Philosophische Einiibung in die Theologie, s. 349-350.
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meneutycznych, o ktorym tu mowa, ma transcendentalng posta¢: odwoluje si¢ ono
do apriorycznego warunku mozliwosci rozumienia wypowiedzi jezykowych; wa-
runkiem tym jest trwaly dialog z rzeczywistoscia’

Na czym blizej polega to (transcendentalne) uzasadnienie wskazanych zadan
i kryteriow rozumienia? (1) W aspekcie semantycznym rozumienie wypowiedzi jest
uzasadnione wowczas, gdy ujmujac zakres i jako$¢ jej odniesien przedmiotowych
i zawartych w niej znaczen, odczytujac ja przy pomocy wiasnych stow, okreslajac
granice jej przekladu i wigzac ja z wlasna sytuacjg zyciowa, odpowiadamy na wy-
razone w niej roszczenia rzeczywistosci, podejmujemy dialog z rzeczywistoscia;
dialog ten angazuje okreslone formy ogladu i mysli, ustanawiajac przy tym nowy
kontekst odniesienia do rzeczywistosci'®. (2) W aspekcie gramatycznym rozumie-
nie wypowiedzi jest uzasadnione wowczas, gdy ujmujac zwigzek miedzy jej forma
jezykowg a znaczeniem, odpowiadamy na wyrazone w niej roszczenia rzeczywis-
tosci, podejmujemy dialog zrzeczywistoscig; w tym wypadku dialog ten ustanawia
nowe, bardziej doskonate formy dyskursu, przyczynia si¢ do rozwoju gramatycznej
kompetencjijezykowej''. (3) W pragmatycznym aspekcie rozumienie wypowiedzi
jest uzasadnione wowczas, gdy ujmujac ustanowiony przez nig zwigzek mi¢dzy mo-
wigcym a shuchaczem, poznajac role, jakg ona wyznacza swemu uzytkownikowi
w ramach pewnej wspdlnoty komunikacyjnej, odpowiadamy na wyrazone w niej
roszczenia rzeczywistosci, podejmujemy dialog z rzeczywistoscig (w tym takze
z innymi podmiotami dyskursu); w tym wypadku dialog ten wzmacnia tozsamos¢
wspdlnoty'?

W Swietle zalozen i tez powyzszej teorii rozumienia (obejmujgcej takze rozu-
mienie wypowiedzi j¢zyka religijnego) Schaeffler przedstawia program hermeneu-
tyki kanonicznych tekstow religijnych. Chodzi o teksty szczego6lnego rodzaju: opi-
sujace doswiadczenie swietosci, zawierajace odpowiedz ,,wybranych swiadkow”
na obecne w tym do§wiadczeniu wezwanie do wiary. Rozumie¢ tego typu tekst oz-
nacza poznac jego przeslanie, pojmujac go zarazem jako nakaz do dalszego prze-
kazu odkrytych w nim idei, znaczen i wartosci; przekaz ten tworzy nowy kontekst
dos$wiadczenia wiary"® Tekst kanoniczny mowi o zbawieniu, ukazuje pewien, po-
swiadczony stowem, cel zbawczy. Ale znaczenie tego tekstu nie jest prosta funkcja

® Tamze; por. TENZE, Der hermeneutische Anspruch der transzendentalen Theologie, w: TENZE, Fihig-
keit zur Evfahrung. Zur transzendentalen Hermeneutik des Sprechens von Gott,Freiburg 1982, s. 81-88,;
TENZE, Proben einer transzendentalen Hermeneutik religivser Uberlieferungstexte, w: tamze, s. 109-110;
TENZE, Der Aufbau einer Welt religidser Erfahrung, w: TENZE, Erfahrung als Dialog mit der Wirklich-
keit. Eine Untersuchung zur Logik der Erfahrung, Freiburg—Miinchen 1995, s. 424-433; TENZE, Metho-
dische Hinweise fiir die Analyse der religioser Sprache, w: TENZE, Religionsphilosophie, Freiburg —
Miinchen 1983, s. 230-236.

' TENZE, Chancen und Bewdhrungsproben einer transzendentalen Hermeneutik, s. 350-351.

"' Tamze, s. 351-353.

12 Tamze, s. 352-353.

1> Tamze, s. 353-354.
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zawartych w nim informacji o zbawczym dzialaniu Boga, 0 mozliwym i faktycznym
zbawieniu §wiata i cztowieka. Odstania si¢ ono w porzadku, w ktérym cel zbawczy
realizuje si¢ poprzez odpowiedz (stuchacza badz czytelnika) na stowo Boze, poprzez
swiadectwo wiary. Tylko w takiej perspektywie, w $wietle wiasnej odpowiedzi,
w ramach wlasnego $wiadectwa wiary, mozliwe jest ustanowienie wlasciwego kon-
tekstu rozumienia wypowiedzi majacych zrodto w doswiadczeniu religijnym. Reli-
gijny kontekst rozumienia ksztattuje si¢ w dialektycznym zwiazku dwdch aktow:
recepcji ,,zewnetrznego slowa” wybranych $wiadkéw oraz wlasnej odpowiedzi na
to stowo'* Transcendentalny moment tej zaleznosci polega na wzajemnym uwarun-
kowaniu tych aktow. W kazdym razie w tym dialektycznym zwigzku stowa Bozego
i ludzkiej odpowiedzi wszystkie sktadniki przedmiotowej struktury i wszystkie for-
my ekspresji doswiadczenia religijnego otrzymuja swdj wlasciwy kontekst i swoje
wlasciwe znaczenie.

Tekst kanoniczny jest normatywny dla wspolnoty religijnej; opisujac doswiad-
czenie i odpowiedz wiary wybranych §wiadkow, konstytuuje on obiektywny kon-
tekst odniesienia Swiadomosci religijnej i zycia religijnego, ukazuje mozliwo$é
1jednoczesnie granice hermeneutycznej relacji miedzy wlasnym przestaniem a do-
Swiadczeniem $wiata i Zyciem swoich obecnych czytelnikow. W odr6znieniu od
innych tekstow, nie podlega zadnym zmianom redakcyjnym, a wierno$¢ jego prze-
staniu jest znakiem postuszenstwa stowu Bozemu. Wierno$¢ ta ma stosowne uza-
sadnienie; jest ona odpowiedzig na udokumentowang w §wietych tekstach, poswiad-
czong w czynach 1 sfowach, wiernos¢ samego Boga; i w porzadku tej zaleznosci
stanowi Zrddto nadziei zbawienia. W transcendentalnym ujeciu rozumienie kano-
nicznych tekstow religijnych zaktada pewien kontekst, horyzont hermeneutyczny,
w ktorym dokonuje si¢ przejscie od subiektywnych przezy¢ do obiektywnie waz-
nych przekonan; kontekst ten, jak juz wiadomo, jest horyzontem mozliwosci do-
$wiadczenia religijnego; w sytuacji, gdy ksztaltuje si¢ on (1 yjawnia) pod wply-
wem konkretnych zdarzen historycznych, formulowanie wiarygodnych przekonan
religijnych nie jest funkcjg wiedzy, lecz sprawg nadziei, uzasadnionej przez samg
mozliwo$é religijnego doswiadczenia W filozofii nadzieja znajduje wyraz w pos-
tulatach rozumu. W obrebie religijnego dyskursu, w zyciu konkretnej wspdlnoty
religijnej, ma ona zrodlo i trwaty fundament w zaufaniu do Boga, ktéry w czynach
i stowach poswiadczyt swoja wierno$¢; w sytuacji historycznego badz egzysten-
cjalnego kryzysu to zaufanie jest czynnikiem konstytuujagcym horyzont nadzie:.

14 Tamze, s. 354-357; SCHAEFFLER, Proben einer transzendentalen Hermeneutik religivser Uberliefe-
rungstexte, s. 109-110; TENZE, Methodische Hinweise fiir die Analyse der religiéser Sprache, s. 232-234.
Por. G. EBELING, Die Sprache des Glaubens, w: TENZE, Einfiithrung in theologische Sprachlehre, Tiibingen
1971, s. 228-230.

IS SCHAEFFLER, Chancen und Bewdhrungsproben einer transzendentalen Hermeneutik,s. 355-357;
por. TENZE, Theologie und transzendentale Reflexion: Moglichkeiten und Programme, w: TENZE, Glau-
bensreflexion und Wissenschaftslehre. Thesen zur Wissenschafistheorie und Wissenschaftsgeschichte
der Theologie, Freiburg 1980, s. 108-114.
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Koniecznym warunkiem rozumienia tekstu religijnego jest uchwycenie sposo-
bu, w jaki 6w tekst odnosi si¢ do stuchacza badz czytelnika, wzywajac go do odpo-
wiedzi na swoje przestanie, do $wiadectwa wiary. W przypadku tekstow kanonicz-
nych istotne znaczenie ma supozycja mowiaca, Ze sg one zaposredniczong w ludzkim
stowie forma przekazu stowa Bozego oraz ze stowo Boze uzdalnia do odpowiedzi,
do $wiadectwa wiary, w tym takze do pelnego uczestnictwa w zyciu wspolnoty re-
ligijnej. W takim ujeciu ostatecznym celem religijnego rozumienia jest doksologicz-
na odpowiedz wiary: uwielbienie Boga dokonujgce si¢ poprzez przyjecie stowa
Bozego oraz w porzadku osobowej 1 egzystencjalnej aplikacji odkrytych w nim
idei, znaczen i warto$ci'® Ten doksologiczny moment nalezy do natury religijnego
rozumienia.

Transcendentalna hermeneutyka tekstéw religijnych (takze kanonicznych) za-
wiera dostateczne uzasadnienie wtasnych zadan i kryteriow. Nalezy jednak zapytac,
czy w wystarczajacym stopniu chroni ona przed falszywym rozumieniem owych
tekstow, przed interpretacja, w ktorej odpowiedz na zewngtrzne swiadectwo wiary
przyjmuje postac subiektywnego samorozumienia czytelnika. Tradycyjne;j filozofii
transcendentalnej zarzucano, ze zamienia poznanie obiektywnego porzadku rze-
czy, w tym takze poznanie S$wiadectw tradycji wiary, w akt autorefleksji podmiotu,
ze dialog z rzeczywistoscia zastepuje monologiem, ze rozumienie obiektywnych
zdarzen i faktow oraz wypowiedzi j¢zykowych ogranicza do tematyzacji apriorycz-
nych struktur $wiadomosci. Zdaniem Schaefflera w ramach nowej, poszerzone;j for-
mutly badan transcendentalnych jest mozliwa hermeneutyka wolna od sygnalizowa-
nych bledow. Chodzi o porzadek interpretacji respektujacy obiektywny i dialogiczny
charakter doswiadczenia, zaktadajacy, Zze rozumienie zdarzen, faktow i wypowiedzi
taczy podmiotowo uwarunkowana rekonstrukcje sensu z poznaniem rzeczywistos-
ci, zodpowiedzig najej roszczenia'’. Dotyczy to takze interpretacji tekstow religij-
nych. W ramach nowe) perspektywy transcendentalna hermeneutyka jezykowych
swiadectw tradycji religijnej, wykluczajac idealizm i subiektywizm, wyklucza réw-
niez btedne ujgcie momentu historycznego; §wiadectwa tradycji wiary sg czyms wie-
cej niz informacja o dawnych sposobach religijnego rozumienia Swiata i czlowieka
(o dawnych formach swiadomosci religijnej) oraz czyms wigcej niz wezwanie do
rekonstrukcji pewnej wspolnoty w jej pierwotnym ksztalcie; dlatego wymagajg in-
terpretacjiuwzgledniajgcej aktualny kontekst kulturowy 1 egzystencjalno-spotecz-
ny oraz potwierdzajacej obiektywny charakter faktow i zdarzen historycznych, jak
réwniez przedmiotowa waznos¢ poznanych idei, znaczen i wartosci'®; metafizyczng

' TENZE, Von der Theorie des Verstehens zur Kunstlehre der Auslegung — Eine kritische Sichtung
bewdhrter Methoden, w: TENZE, Philosophische Einiibung in die Theologie, s. 360. Por. E. SCHILLE-
BEECKX, Glaubensinterpretation. Beitrdge zu einer hermeneutischen und kritischen Theologie, Mainz
1971,s. 17-19.

'" SCHAEFFLER, Chancen und Bewdhrungsproben einer transzendentalen Hermeneutik, s. 358-360.

'8 Tamze;, TENZE, Der hermeneutische A nspruch der transzendentalen Theologie, s. 81-88; TENZE,
Proben einer transzendentalen Hermeneutik religioser Uberlieferungstexte, s. 109-110. Por. P. RICOEUR,
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supozycja tego typu interpretacji jest (poparte odpowiednimi argumentami krytycz-
nego rozumu) przekonanie o realnym istnieniu Boga oraz o historyczno-obiektyw-
nym porzadku objawienia Bozego'’

3. Krytyczne uprawomocnienie tradycyjnych metod interpretacji tekstow
religijnych

Dla Schaefflera waznym zadaniem transcendentalnej hermeneutyki tekstow re-
ligijnych jest krytyczne uprawomocnienie tradycyjnych metod interpretacji. Cho-
dzi o metody wypracowane w ramach tradycyjnej egzegezy; sg to: rekonstrukcja
,-duchowego sensu”, metoda historyczno-krytyczna i analiza egzystencjalna. Kry-
tyczne uprawomocnienie tych metod wigze si¢ z akceptacja (i zastosowaniem) omo-
wionych juz zalozen semiotycznych i filozoficzno-transcendentalnych, dotyczacych
zwigzku mi¢dzy znaczeniem a formg i spotecznym kontekstem wypowiedzi jezy-
kowych oraz sposobu ich odniesienia do rzeczywistos$ci; w swietle tych zalozen
okazuje si¢, ze znaczenie jest uwarunkowane wtasciwg dla danego aktu mowy forma
ogladu 1 mysli, ze kategorie jezykowe sg ekspresja doswiadczenia pojetego jako
dialog zrzeczywistoscia, ze rekonstrukcja znaczefn ma intersubiektywny charakter —
dokonuje si¢ w ramach wspdlnoty komunikacyjnej kontrolujacej porzadek dyskursu
i dzialan hermeneutycznych, wreszcie ze poprawnosc¢ 1 prawdziwos¢ tej rekonstruk-
cjizalezg od tego, w jakim stopniu odstania ona warunki mozliwosci doswiadczenia.

3.1. Rekonstrukcja ,,duchowego sensu”

Jedna z najstarszych metod biblijnej interpretacji jest metoda rekonstrukcji po-
czwornego sensu; chodzi o sens historyczny, anagogiczny, alegoryczny 1 tropolo-
giczny. Laczy ona poznanie historycznej prawdy z,,duchowym rozumieniem” tekstu:
z hermeneutykg odkrywajaca wezwanie do aktu wiary, nadziei i mitosci. Dla zwo-
lennikéw tej metody ustalenie ,,duchowego sensu” jest celem rownorzednym z uje¢-
ciem ,,sensu naukowego” W terminach transcendentalnej hermeneutyki metoda
rekonstrukcji poczwornego sensu pozwala na sformulowanie wielu mozliwych

Philosophische und theologische Hermeneutik, w: TENZE, E. JUNGEL, Metapher. Zur Hermeneutik reli-
gidser Sprache, Miinchen 1974, s. 24-45; E. BISER, Glaubensverstindnis. Grundrif} einer hermeneutischen
Fundamentaltheologie, Freiburg 1975, s. 107-190; D. TRACY, Theologie als Gesprdch. Eine postmoderne
Hermeneutik, Mainz 1993, s. 121-162.
'"R.SCHAEFFLER, Ein transzendentalphilosophischer Gottesbegriffund seine mégliche Bedeutung
fiir die Theologie, w: M. KESSLER, W. PANNENBERG, H.J. POTTMEYER (red.), Fides quaerens intellectum.
Beitréige zur Fundamentaltheologie, Tiibingen 1992, s. 97-110; TENZE, Philosophisch von Gott reden.
Uberlegungen zum Verhdltnis einer philosophischen Theologie zur christlichen Glaubensverkiindigung,
Freiburg — Miinchen 2006. Por. P. RICOEUR, Hermeneutik der Idee der Offenbarung, w: TENZE, An den
Grenzen der Hermeneutik. Philosophische Reflexionen iiber die Religion, Freiburg — Miinchen 2008,
s. 41-83.
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odpowiedzi, stosownie do zréznicowanych form przekazu stowa Bozego oraz do
zroznicowanych kontekstow ludzkiego zycia i doswiadczenia. Jej kluczowym (cho¢
dawniej nieuswiadomionym) zalozeniem semiotycznym jest supozycja moéwiaca,
ze kazda wypowiedz jezykowa zawiera okreslone wezwanie: apel skierowany do
stuchacza badz czytelnika, odnoszacy sie do obecnej sytuacji egzystencjalnej 1 spo-
lecznej oraz otwarty na przyszto$¢*

W toku analizy majacej na celu krytyczne uprawomocnienie metody rekons-
trukcji poczwornego sens okazuje si¢, ze w §wietle zalozen tej metody jest mozliwa
hermeneutyka zachowujaca wewnetrzng spojnos¢ zagadnien, wigzaca poszczegol-
ne konteksty i dyscypliny, takie jak nauka o Bogu, etyka, eschatologia czy eklezjolo-
gia, w jedna calos¢, odstaniajgca zintegrowany horyzont sensu. Racja owej spojnosci
sa dwa zatozenia. Pierwsze ma charakter semiotyczny, drugie —hermeneutyczny.
Zgodnie z pierwszym (byla juz o tym mowa) przyjmuje si¢, ze stowo Boze, skiero-
wane do czlowieka w konkretnej sytuacji historycznej, egzystencjalnej i spotecznej,
znajduje wyraz w semiotycznie zroznicowanych 1 wewnetrznie ztozonych formach
dyskursu oraz Ze jest ono dostgpne w porzadku wypowiedzi odnoszacych si¢ do
réznych kontekstow ludzkiego zycia i doswiadczenia; dlatego ukazuje rozne, ale
w perspektywie zintegrowanej struktury ludzkiego ducha i ludzkiej egzystencji po-
zostajace w rzeczowym i logicznym zwigzku, wymiary sensu?'. Zgodnie z drugim
zalozeniem przyjmuje si¢, ze w ramach interpretacji tekstu w odniesieniu do kazdej
mozliwej formy przekazu stowa Bozego nalezy otworzy¢ si¢ na integralnie pojete
wezwanie oraz sformulowaé integralnie pojeta odpowiedz wiary*

Stabg strong metody rekonstrukcji poczwdrnego sensu jest to, ze nie wskazuje
ona kryteriow pozwalajacych rozstrzygnac, czy ustalony sens duchowy ma obiek-
tywne podstawy. W terminach transcendentalnej hermeneutyki watpliwos¢, o kto-
rej mowa, mozna wyrazi¢ w nastepujacy sposob: zrozumiec¢ tekst oznacza uznac
dochodzgce w nim do glosu roszczenia rzeczywistosci, odpowiadajac na nie w ak-
tach wlasnego ogladu i wlasnej mysli; w przypadku tekstu biblijnego chodzi o sfor-
mutowang w aktach wlasnego do§wiadczenia i wlasnej refleksji odpowiedz na wez-
wanie zawarte w ,,obiektywnie ujetym” stowie Bozym; mozliwy jest jednak, byta
juz o tym mowa, porzadek, w ktorym owe akty wykraczajg poza ramy obiektywne;j
interpretacji tekstu 1 tym samym poza horyzont wyrazonych w nim roszczen rzeczy-
wistosci, przyjmujac postaé niezaleznego (niezwigzanego z tekstem) samorozumie-
nia podmiotu; samorozumienie to jest aprioryczng formg poboznosci, swiadectwem
wiary, ktdre nie jest odpowiedzig na stowo Boze odczytane w ramach konkretne;j
(obecne)) lektury tekstu; dla adresatow interpretacji Swiadectwo to moze miec ja-

20 SCHAEFFLER, Von der Theorie des Verstehens zur Kunstlehre der Auslegung — Eine kritische
Sichtung bewdhrter Methoden, s. 363-364.

2l Tamze, s. 364-365.

22 Tamze.
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kies znaczenie, ale nie pomaga im ono w shuchaniu stowa Bozego, nie tworzy struk-
tury heurystycznej otwierajgcej §wiadomos$é na rzeczywiste stowo Boze. W ramach
transcendentalnej hermeneutyki powyzszy mankament metody rekonstrukcji po-
czwOrnego sensu mozna przezwyciezy¢, uwzgledniajac w nalezytym stopniu onto-
logiczne zatozenia tekstu, respektujac ogdlng waznos¢ wyrazonych w nim roszczen
rzeczywistosci; odpowiadajac na te ostatnie, wykraczamy poza horyzont przyjetych
przez autora (badz redaktora) form ogladu i mysli, konstytuujemy nowy porzadek
doswiadczenia i refleksji. W tej perspektywie rGwniezrozumienie biblijnych $wia-
dectw wiary wigze si¢ z takg ich funkcja; przekazujac historyczng prawde, ukazuja
one czytelnikowi takze pewien nowy kontekst religijnego doswiadczenia i tym sa-
mym pewien nowy kontekst odkrycia religijnych idei, znaczen i wartosci, w nowe;j
sytuacji egzystencjalnej (i hermeneutycznej) otwierajg podmiot wiary na stowo
Boze” W ten sposdb w $wietle zatozef i zasad transcendentalnej hermeneutyki
obiektywnos¢ rozumienia historycznych §wiadectw wiary implikuje pewien wy-
miar podmiotowy 1 eschatologiczny; faczy ona poznanie historycznej prawdy z re-
konstrukcjg obecnie waznego sensu i z otwartoscig na przysztos¢, na horyzont pet-
nej prawdy i ostatecznego sensu.

W5rdd trzech odmian sensu duchowego kluczowa role odgrywa sens anagogicz-
ny, wskazujacy horyzont wyzszych i ostatecznych wartosci, horyzont nadziei. Jego
poznanie polega na ujawnieniu obietnic zbawczych, majacych si¢ spetnic, i tym sa-
mym odstoni¢ swoje ostateczne znaczenie, w przysztosci. Staboscia tradycyjnej
egzegezy nastawionej na poszukiwanie sensu anagogicznego byta mniej lub bar-
dziej wyrazna dewaluacja historycznych i aktualnych znaczen tekstu. W ramach
transcendentalnej hermeneutyki mozna t¢ stabos$¢ przezwyciezy¢. Narzgdziem jest
pojecie ,,wyprzedzajacej obecnosci”’, zgodnie z ktérym obiektywna prawda biblij-
nych obietnic wiary, rozumiana w kategoriach veritas semper maior, jest nie tylko
odlegltym, dostgpnym w asymptotycznym przyblizeniu, celem, lecz takze prawda
odkrywang i wazng juz obecnie, w aktualnym doswiadczeniu stowa Bozego 1 w ak-
tualnej refleksji nad nim; poznanie tej prawdy ma charakter antycypacji**. Istote tej
ostatniej dobrze oddaja stowa Mojzesza o tym, ze droga do ,,kraju obietnicy” jest
drogg ku Bogu, ktorg mozna p9djsé tylko w obecnosci Boga (W} 33,15). W kazdym
razie idea antycypacji prawdy pozwala na odpowiednig korekte 1 w konsekwenc;ji
na krytyczne uprawomocnienie metody rekonstrukcji anagogicznego sensu biblij-
nych wypowiedzi wiary.

Powyzsza koncepcja anagogicznego rozumienia pozwala rowniez dookresli¢
wypracowane w ramach tradycyjnej egzegezy reguly interpretacji tropologiczne;j

2 Tamze,s. 366—-367; SCHAEFFLER, Proben einer transzendentalen Hermeneutik religidser Uberlie-
ferungstexte, s. 108-110.

24 TENZE, Von der Theorie des Verstehens zur Kunstlehre der Auslegung — Eine kritische Sichtung
bewdhrter Methoden, s. 368-369; TENZE, Die Dialektik der religiésen Erfahrung und die antizipatori-
sche Présenz des Heiligen, w: TENZE, Erfahrung als Dialog mit der Wirklichkeit, s. 726-130.
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1alegorycznej oraz potwierdzi¢ normatywny charakter sensu historycznego. Takze
w przypadku tych odmian hermeneutyki (w zrewidowanym — transcendentalnym —
ich ujeciu) uchwyci¢ wlasciwe momenty znaczeniowe tekstu oznacza odkryé od-
powiadajgce im momenty znaczeniowe poswiadczonego przez tekst do§wiadczenia
wiary 1 w $wietle owego pierwszego swiadectwa uksztattowac (i zrozumie¢) wias-
ne doswiadczenie religijne. Wiaze si¢ to oczywiscie z bezwarunkowg akceptacja
roszczen zawartych w stowie Bozym, zjednoznaczna i zaangazowang odpowiedzig
na wezwanie Boga. W tropologicznym rozumieniu wezwanie Boga, na ktore odpo-
wiedzieli ,,pierwsi §wiadkowie”, rowniez czytelnika tekstu (w perspektywie wyz-
naczonej przez jego wlasne doswiadczenie wiary) sklania do zmiany sposobu zycia,
do intelektualnego i moralnego nawrdcenia, do przyjg¢cia nowego porzadku aksjo-
logicznego i normatywnego® W alegorycznym rozumieniu wezwanie Boga, na ktére
odpowiedzieli ,,pierwsi swiadkowie”, rOwniez czytelnika tekstu (w perspektywie
wyznaczonej przez jego wiasne doswiadczenie religijne) sktania do rekonstrukcji
ukrytych, metaforycznych znaczen wiary, do namystu nad wiara, do tworczej, ak-
tualnie waznej i otwartej na przyszto$¢ interpretacji wyobrazen i przekonan wiary?®

W obydwu typach hermeneutyki podstawowym punktem odniesienia jest odpo-
wiedz ,,pierwszych swiadkéw”’; wyraza ona zrédtowe doswiadczenie wiary 1 histo-
ryczng prawde tego doswiadczenia; jest prawomocng forma ekspresji sensu histo-
rycznego; jako normatywne swiadectwo, stanowi ostateczne kryterium waznosci
kazdej mozliwej interpretacji. Pozna¢ historyczny sens biblijnego przekazu wiary
oznacza odkry¢ i uobecnié¢ pierwotne §wiadectwo objawienia — spotkania z Bo-
giem — oraz uznaé jego fundamentalny i wigzacy charakter?” Uprawiana w ten
sposob egzegeza historyczna nie sytuuje si¢ w opozycji do poszukiwan sensu du-
chowego. I odwrotnie: rekonstrukcja znaczen duchowych, w ramach egzegezy ana-
gogicznej, tropologicznej 1 alegorycznej, nie jest alternatywa dla egzegezy typu
historycznego. Hermeneutyka transcendentalna, zainteresowana uwyraznieniem
koniecznych — obiektywnych i podmiotowych — zatozen interpretacji, pokazuja-
ca, ze momenty znaczeniowe tekstu majg swoj fundament w odpowiadajacych im
momentach znaczeniowych poswiadczonego przez tekst doswiadczenia, pokazuje
zarazem 1 potwierdza komplementarnos¢ wszystkich czterech typow egzegezy.

3.2. Metoda historyczno-krytyczna

Na czym polega, mozliwe w ramach transcendentalnej hermeneutyki, uprawo-
mocnienie metody historyczno-krytycznej? Egzegeza poreformacyjna wypraco-
wala nowy program interpretacji; sprawg kluczowa byto poznanie intencji autora

* TENZE, Von der Theorie des Verstehens zur Kunstlehre der Auslegung — Eine kritische Sichtung
bewdhrter Methoden, s. 369-370.

% Tamze, s. 370.

2T Tamsze, s. 371.
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poprzez historyczna rekonstrukcje warunkéw i okolicznosci genezy tekstu, ze szcze-
golnym uwzglednieniem egzystencjalnej, spotecznej i kulturowej sytuacji jego pier-
wotnych adresatow; chodzito o ustalenie ich sposobu rozumienia biblijnego prze-
kazu wiary. Tak okreslony sens historyczny stal si¢ krytyczng normg interpretacji;
jego poznanie bylo réwnoznaczne z odkryciem rzeczywistych roszczen stowa Bo-
zego. Nalezy przy tym dodaé, ze 6w sens historyczny pojmowano jako pozostajacy
w Scistej korelacji z tre$cig znaczen duchowych; rowniez w $wietle zatozen pore-
formacyjnej egzegezy oczywista intencja autoréw bylo wezwanie czytelnika do
wiary, nadziei i milosci*®. Warto$¢ powyzszego programu polegata na tym, ze za
nadrzedng instancj¢ hermeneutyczng uznawano w nim autorytet stowa Bozego;
samo stowo Boze, najpelniej objawione w osobie i wydarzeniu Jezusa Chrystusa,
stanowilo ostateczne kryterium sensu. Natomiast staba strong poreformacyjnej eg-
zegezy byly dwa momenty. Pierwszy miat zwigzek z ideg radykalnej transcendencji
stowa Bozego; skutkiem byto ostabienie dialogicznego charakteru recepcji. Drugim
momentem byl zbyt daleko idacy wymdg harmonizacji, zwigzany z chrystologiczng
hermeneutyka wszystkich sktadnikdw biblijnego przekazu; jego przyjecie prowa-
dzilto do nieuzasadnionych uogdlnien i uproszczen interpretacyjnych. Transcenden-
talna hermeneutyka (wigzaca rozumienie tekstu z dialogiczng teorig doswiadczenia)
pozwala przezwyciezy¢ te stabosci. W jej ramach, respektujgc nadprzyrodzony cha-
rakter i zasadniczg transcendencj¢ stowa Bozego, jednoczesnie uznajemy dialo-
giczny porzadek jego recepcji oraz uwarunkowany sposob jego przekazu w roznych
formach dyskursu i pozajezykowego swiadectwa; ponadto, respektujac normatyw-
ny charakter stowa Bozego, uznajemy, ze wszystkie mozliwe formy jego przekazu
wymagajg krytycznej analizy 1 interpretacji; konieczna jest hermeneutyka umozli-
wiajaca poznanie historycznego 1 zarazem aktualnie waznego sensu biblijnych swia-
dectw wiary — spetniajgca wymogi historycznej rekonstrukc;ji tekstu i uwzgled-
niajaca dzisiejszy kontekst rozumienia®

Powyzsza korekta poreformacyjnej egzegezy wskazuje program badawczy zbli-
zony do wspoélczesnej metody historyczno-krytycznej. Chodzi o metode analizy
historycznych warunkow genezy i recepcji tekstu biblijnego. Jej celemniejest jed-
nak tylko rekonstrukcja owych warunkow. Celem tej metody jest zrozumienie sto-
wa Bozego zaposredniczonego w historycznie uwarunkowanym stowie ludzkim
oraz dostgpnego i skutecznego w porzadku dziejéw; stowo Boze kazdemu nowemu
czytelnikowi ukazuje swoja zbawczg moc i swoje zbawcze znaczenie; i w kazdej
fazie dziejow jest antycypacjg ostatecznego objawienia si¢ chwaty Boga®® Wraz

8 Tamsze, s. 372-373.

2 Tamsze, s. 373-375.

30 Tamze, s. 376-377; R. SCHAEFFLER, Offenbarungstheologie und historisch-kritische Methode,
w: TENZE, Glaubensreflexion und Wissenschafislehre, s. 710-84. Por. H. ZIMMERMANN, Neutestamentliche
Methodenlehre. Darstellung der historisch kritischen Methode, Stuttgart 1968.
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zrozwojem badan historyczno-krytycznych uwidocznity si¢ dwa alternatywne sta-
nowiska dotyczgce ich metody. Zwolennicy pierwszego utrzymywali, ze egzegeza
historyczno-krytyczna ukazuje zbawcze dziatanie stowa Bozego w dziejach, rekon-
struujac droge tego stowa od pierwszych swiadkdw, poprzez kolejne etapy przekazu
1 recepcji, az do wspoétczesnego czytelnika; kluczowa rolg petni tradycja, obeymu-
jaca historyczny proces przekazu, odbioru i rozumienia stowa Bozego. Natomiast
zwolennicy drugiego stanowiska uwazali, Ze istotg badan historyczno-krytycznych
jest analiza samego procesu redakcji tekstow biblijnych (sama historia redakcji teks-
tu). Pierwsze stanowisko, eksponujac rol¢ i znaczenie tradycji, pomijato kontekst
krytycznych pytan w odniesieniu do historycznych form przekazu i recepcji stowa
Bozego. Drugie, ograniczajac badania do historii redakcji, pomijato i oddziatywa-
nie tradycji, 1 obecne samorozumienie czytelnika. Transcendentalna hermeneutyka
eliminuje te bledy. W swietle jej zalozen dobrze poj¢ta egzegeza historyczno-kry-
tyczna jest polgczeniem historii redakcji, badan nad tradycja i refleksji uwzgled-
niajacej samorozumienie dzisiejszego czytelnika®!

3.3. W kierunku interpretacji egzystencjalne;j

Istotng czescia badan historyczno-krytycznych jest analiza literackiej formy teks-
tu. Obejmuje ona czynnosci majace na celu rekonstrukcje warunkow, w jakich tekst
powstal, sposobu, w jaki zostal zredagowany, i1 funkcji, jaka pelnil. Ustalenie tych
czynnikow pozwala pozna¢ proces ksztattowania si¢ formy tekstu oraz, tym samym,
zycie 1 dzieje wspolnoty traktujacej dany tekst jako normatywny sktadnik swoje;j
tradycji*> Pozostaje oczywiscie problem hermeneutyczny: problem wlasciwego
rozumienia historycznie uwarunkowanych znaczen i funkcji tekstu w nowej sytua-
cji egzystencjalnej, spotecznej i kulturowej, problem zastosowania tekstu w zyciu
dzisiejszej wspolnoty religijnej. Na poczatku XX w. prébowano go rozwigzac w ra-
mach egzegezy przyjmujacej, ze kluczowa funkcjg tekstu biblijnego jest zastosowa-
nie w przepowiadaniu ,,Chrystusa wiary”, a nie ,,Jezusa historii”’; w swej podstawo-
wej formie literackie) tekst biblijny nie jest nastawiony na przekaz historycznych
informac;ji; jego funkcja jest wezwanie do nawrocenia i wiary, do nowej formy eg-
zystencji*> W ten sposob z,,metody historii form” wytonila si¢ egzegeza egzysten-
cjalna. Stanowi ona wazny nurt wspéiczesnej hermeneutyki biblijnej. W wezszym
ujeciu okresla si¢ j3 jako jedng z metod czgstkowych integralnie pojetej egzegezy.

' SCHAEFFLER, Von der Theorie des Verstehens zur Kunstlehre der Auslegung — Eine kritische
Sichtung bewdhrter Methoden, s. 377-378.

32 Tamsze, s. 378-379.

» Tamze, s. 379-381; R. SCHAEFFLER, Existentiale Reflexion und formgeschichtliche Forschung,
w: TENZE, Glaubensreflexion und Wissenschaftslehre,s. 127-138. Por. P. TILLICH, Analiza egzystencjal-
na asymbole religijne, w: TENZE, Pytanie o Nieuwarunkowane. Pisma z filozofii religii,t}. ). Zychowicz,
Krakow 1994, s. 193-211.
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Interpretacja egzystencjalna ma swoje podstawy w formie tekstu, w wewnetrznym
porzadku jego znaczen i funkcji. Teoretycznego uzasadnienia dostarcza jej filozofia
HEIDEGGERA. Zalets tego typu interpretacji jest to, ze pokazuje ona bezpo$rednie
odniesienie tekstu do czytelnika, ze podkresla koniecznos¢ udzielenia osobowo
zaangazowanej 1 egzystencjalnie waznej odpowiedzi na stowo Boze; odkrycie eg-
zystencjalnych znaczen i egzystencjalnych funkcji tekstu to z calg pewnoscig istot-
ny sktadnik jego rozumienia. Ale interpretacja egzystencjalna ma takze swoje stabe
strony; jedna z nich jest monotonicznos¢ jej rezultatéw, ktére w kazdym przypad-
ku, niezaleznie od rodzaju tekstu, przyjmuja tylko jedng postaé, jaka jest wezwanie
donawrocenia i wiary; inng staboscig jest zlekcewazenie obiektywno-historycznej
prawdy tekstu (jako nieistotnej dla egzystencjalnego rozumienia).

Schaeffler wskazuje mozliwos¢ krytycznego uprawomocnienia egzegezy eg-
zystencjalnej*. Zwraca uwage na jej wewnetrzne uzasadnienie oraz na jej podmio-
towy 1 dialogiczny charakter. Wykazuje, ze przy pomocy zatozen i regut herme-
neutyki transcendentalnej mozna przezwyci¢zy¢ jej stabe strony. Przyjmujac, ze
koniecznym warunkiem rozumienia tekstu biblijnego jest ujecie wyrazonych w nim
(zwigzanych ze stowem Bozym) roszczen rzeczywistosci oraz to, ze jezyk tego tekstu
jest w kazdym przypadku j¢zykiem pewnej konkretnej wspdlnoty komunikacyjne;j
1tym samym posiada swoj historyczny i1 spoleczny kontekst, otrzymujemy gwaran-
cj¢ poznania — takze w ramach egzystencjalnej egzegezy — obiektywnej i ogdlnie
wazne) prawdy slowa Bozego; takze w ramach egzystencjalnej egzegezy autenty-
czna odpowiedz na stowo Boze jest mozliwa tylko w porzadku uwzgledniajacym
obiektywny charakter objawienia, oddziatywanie tradycji wiary oraz zycie i tozsa-
mos$¢ wspolnoty religijnej. W kazdym razie istnieje perspektywa, w ktorej egzegeza
egzystencjalna, nastawiona na rekonstrukcj¢ podmiotowo-osobowych zatozen ro-
zumienia, na poznanie i uwyraznienie egzystencjalnego sensu biblijnych wypo-
wiedzi wiary, sama znosi niebezpieczenstwo subiektywizacji swoich rezultatow.
Wskazana przez Schaefflera mozliwo$¢ uprawomocnienia tej metody jest propo-
zycja ze wszech miar cenng 1 godng uwagi.

Zum Verstehen religioser Aussagen. Richard Schaefflers Auffassung
Zusammenfassung
Im Leben einer bestimmte religiése Tradition kultivierenden Gemeinschaft ist es wichtig,

die zum normativen Inhalt dieser Tradition geh6renden Aussagen richtig zu verstehen. Was
bedeutet, religiose Aussage zu verstehen? Wie sind die Bedingungen der Méglichkeiten

3 SCHAEFFLER, Von der Theorie des Verstehens zur Kunstlehre der Auslegung — Eine kritische
Sichtung bewdhrter Methoden, s. 381-382.
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sowie die Regeln und Kriterien eines richtigen Verstehens von Aussagen der religitsen
Sprache? Woraufberuht die Spezifik der Voraussetzungen und Methoden von Hermeneutik
religioser Texte? Eine klare Beantwortung dieser — und dhnlicher — Fragen finden wir in
den Schriften von Richard Schaeffler. Ziel der vorliegenden Skizze ist der Versuch einer
Rekonstruktion des Standpunktes dieses deutschen Religionsphilosophen. Der Beitrag besteht
aus drei Teilen. Der erste stellt die semiotischen Grundlagen des Verstehens religiéser Aus-
sagen dar, der zweite ist eine Exposition transzendentaler Voraussetzungen von Hermeneutik
der religiosen Sprache, der dritte beinhaltet die Beantwortung der Frage nach der Méglich-
keit und der Art des Nachweises traditioneller Methoden der Auslegung religioser Texte.



