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] ENCYKLIKA LUMEN FIDEI
W SWIETLE PRAWOSLAWNEJ ANTROPOLOGII

1. Baza zrédtowa i struktura encykliki — 2. Personalizm encykliki — 3. Cztowiek
jako jednostka i jako osoba — 4. Serce jako duchowe centrum osoby ludzkiej —
5. Umyst 1 rozum w procesie poznawania Boga przez wiarg

Wspélczesnie zyjacy cztowiek podlega wielu zagrozeniom, z ktérych najgroz-
niejsze dotyczg jego tozsamosci osobowej. W naszej cywilizacji powszechne stato
si¢ negowanie faktu, iz osoba ludzka zostata stworzona przez Boga i przez Boga jest
zbawiana'. Od kilku wiekow jestesmy §wiadkami postepujacego procesu dehuma-
nizacji cztowieka, dokonujgcego si¢ za sprawg roznego rodzaju ideologii gloszacych,
ze cztowiek jest bytem autonomicznym, wolnym 1 majgcym prawo do zaspokajania
swych pragnien i pozadliwosci, pod warunkiem (czesto bardzo teoretycznym), ze
nie szkodzi innym ludziom. Tego rodzaju przekonanie, ktore u swych podstaw ma
indywidualistyczng i racjonalistyczng koncepcj¢ osoby ludzkiej, od czasow Oswie-
cenia przybiera coraz to grozniejsze formy, czego przyktadem sa filozofie materia-
listyczne i polityczne systemy totalitarne®. Popularnos¢ hedonistycznego stylu zycia,
w praktyce wyrazajacego si¢ tym, by wiecej miec, niz by¢, jest grozng iluzja w kaz-
dej szerokosci geograficznej. Niezaleznie bowiem od tego, gdzie zyjemy i jaka tam
dominuje koncepcja zycia spotecznego, podlegamy prawom gospodarki wolnoryn-
kowej, regulowanej przez prawo zysku. Procesy globalizacyjne — prowadzace do
coraz wigkszej wspodtzaleznosci i integraciji panstw, spoleczenstw, gospodarek i kul-
tur — przyczyniaja sie do poglebiania si¢ wielu probleméw antropologicznych’
Technologie informatyczne sprawiaja, iz zmienia si¢ sposob komunikacji mi¢dzy-

"Por. J.G. GREEN, Body, Soul, and Human Life. The Nature of Humanity in the Bible, Grand Rapids
(Michigan) 2008, s. 16-34.

2 por. T. SLIPKO, Marksizm a osoba ludzka, w: W. GAWLIK (red.), Aby poznaé Boga i cziowieka.
O czlowieku dzis, cz. 11, Warszawa 1974, s. 177-204.

3 Por. S.S. CHORUZU, Globalistika i antropologija, w: TENZE, Oczerki sinergijnoj antropologii,
Moskwa 2005, s. 368—396.
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ludzkiej, co przeklada si¢ réwniez na sposob rozumienia wiary religij nej*. Swoisty
utylitaryzm zaburza relacje spoleczne oraz sprawia, ze czlowiek w coraz mniej-
szym stopniu potrafi w osobowy sposob by¢ z innymi ludzmi oraz dzieli¢ si¢ z nimi
nie tylko posiadanymi dobrami, ale i wlasnym czasem. Socjologowie od kilkudzie-
sigciu lat zauwazaja postgpujacy proces alienacji osoby w spoleczenstwie, wyni-
kajacy z redukcjonizmu antropologicznego. Dokonujace si¢ pod wptywem ideatow
oswieceniowych negowanie wymiaru duchowego cztowieka skutkuje daleko ida-
cymi konsekwencjami ontologicznymi, a zwlaszcza niezwykle powierzchownym
rozumieniem prawdy, dobra i pickna. Jeszcze wigksze spustoszenie dokonuje si¢
w fundamentalnym dla poczucia sensu oraz celu Zzycia pojmowaniem wiary, nadziei
1 mitosci. Zapewne z tego wiasnie powodu papiez BENEDYKT XVI w swoich en-
cyklikach zdecydowat si¢ na podjecie tych fundamentalnych zagadnien. Nie przy-
padkiem pierwsza encyklikg poswigcit milosci’, a drugg nadziei®. Pisanie trzeciej
rozpoczal, ale nie dokonczyl. Przekazal przygotowany szkic swojemu nastgpcy —
papiezowi FRANCISZKOWI, ktdry, jak sam stwierdza, przejat to ,,cenne dzieto, do-
dajac do tekstu kilka przemyslen™’

Encyklika Lumen fidei, ogloszona w uroczystosc¢ Swietych Apostotéw Piotra
i Pawla — 29 czerwca biezacego roku, to wazny i bardzo wartosciowy dokument
dla Kosciota rzymskokatolickiego ze wzglgdu na podejmowane istotne zagadnie-
nia biblijne, dogmatyczne i egzystencjalne. Dokument ten posiada réwniez znaczenie
ekumeniczne, gdyz z jego tresci wynika, ze adresowany jest do wszystkich chrzes-
cijan. Papiez Franciszek zapewne swiadomie rezygnuje z podkreslania, ze kieruje
go jedynie do katolikéw. Wielokrotnie w tekscie encyklika pojawiaja si¢ stowa:
»chrzescijanin”, ,,chrzescijanie”, ,,chrzescijanska”, co §wiadczy, ze w zamysle auto-
row (Benedykta XVI 1 Franciszka) jest on kierowany nie tylko do wiernych Kos-
ciola rzymskokatolickiego, ale rowniez do wszystkich wierzacych w Chrystusa,
ktérzy wyznaja Boga w Trdjcy Przenajswigtszych Osob. Chociaz wprost nie jest
to dokument ekumeniczny, to przeciez tchnie ekumeniczng otwartoscia w refleks;ji
nad rzeczywistoscig wiary, ktora jest wspolnym darem dla wszystkich chrzescijan.
Z tego tez wzgledu papieskie nauczanie ptynace z Lumen fidei stanowi¢ moze pod-
stawe do ekumenicznego dialogu nad wiarg chrzescijanskg w odniesieniu do prob-
lemow wspolczesnego swiata. Pierwsza encyklika papieza Franciszka ze wzgledu
na podje¢ta problematyke wydaje si¢ by¢ bardzo interesujgcym dokumentem z pra-
wostawnego punktu widzenia. Szczegdlnie interesujace wydaje si¢ by¢ podjecie
refleksji nad rzeczywistoscig wiary w odniesieniu do prawostawnej antropologii.

*Por. S. GEORGE, Religion and Technology in the 21st Century. Faith in the E-World, Hershey, PA
2006, passim.

* Por. BENEDYKT X VI, Encyklika Deus caritas est, 2005, passim.

® Por. TENZE, Encyklika Spe salvi, 2007, passim.

7 Por. PAPIEZ FRANCISZEK, Encyklika Lumen fidei (dalej: LF), nr 7.
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1. Baza Zrédlowa i struktura encykliki

Kazdy dokument przedstawiajacy oficjalne nauczanie K o$ciota rzymskokato-
lickiego w bezposredni i posredni sposéb odnosi si¢ do Tradycji Kosciota. Ency-
klika Lumen fidei, podobnie jak inne tego rodzaju dokumenty, zawiera szereg odnie-
sien, ktore stanowia zarazem jej bazg Zrodtowa, jak rowniez sktaniajg do rozwijania
poszczegoOlnych watkow. Mocne fundamenty biblijne encykliki zostaty dopemione
mysla patrystyczng, oficjalnym nauczaniem Kosciota rzymskokatolickiego oraz
refleksja nad rozumieniem wiary we wspotczesnym swiecie. W Lumen fidei cyto-
wani s3: $W. JUSTYN MECZENNIK, $w. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, §w. CYRYL JE-
ROZOLIMSKI, SW. AUGUSTYN, §w. GRZEGORZ WIELKI, WILHELM Z SAINT THIERY,
$w. TOMASZZ AKWINU, $w. IRENEUSZ ZLYONU, §w. BONAWENTURA, TERTULIAN,
LEON WIELKI 1 ORYGENES. Obecnos$¢ w tym zestawieniu wspolnych dla chrzes$ci-
janskiego Zachodu i Wschodu autorytetéw dogmatycznych potwierdza fakt odno-
szenia si¢ do wielkiej 1 wspodlnej Tradycji nie podzielonego Kosciota pierwszego
tysiaclecia.

W encyklice uwzglednione zostato nauczanie Soboru Watykanskiego I (Konsty-
tucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius) oraz Soboru Watykanskiego I
(Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, Konstytucja o Litur-
gii Swietej Sacrosanctum Concilium, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium), jak rOwniez pojawiajg si¢ odniesienia do encykliki Fides et Ratio, dekla-
racji Dominus lesus i Katechizmu K osciota Katolickiego. W dokumencie przywo-
lana zostala rowniez filozoficzna mys$l FRYDERYKA NIETZSCHEGO, MARTINA BUBE-
RA 1 JEANA JACQUESA ROUSSEAU. Zdecydowanie najczgsciej, bowiem az kilkanascie
razy, pojawiajg si¢ odwotania do nauczania §w. Augustyna, co Swiadczy o trakto-
waniu przez autorow encykliki Lumen fidei $wigtego z Hippony za wielki autorytet
teologiczny®

W tytutach gtéwnych elementow strukturalnych encykliki nie ma bezposred-
niego odniesienia do problematyki antropologicznej. Po siedmiopunktowym wstepie,
zasadniczy korpus dokumentu zostal podzielony na cztery cz¢sci: Mysmy uwierzyli
mifosci (por. 1J4,16); Jezeli nie uwierzycie, nie zrozumiecie (por. Iz 7,9); Przeka-
zuje wam to, co przejglem (por. 1 Kor 15,3) oraz Bog przysposabia im miasto (por.
Hbr 11,16). W takim uj¢ciu wiara chrzescijanska zostala przedstawiona jako rze-
czywisto$é, ktora ma swe zrodio w milosci, jaka jest Bog w Trojcy Przenajswigt-
szych Osob’ Wiara stanowi klucz do zrozumienia rzeczywisto$ci, co dokonuje si¢

$ Warto zauwazy¢, iz w cytatach z dziet Sw. Augustyna nie ma odniesien do jego dualistycznej an-
tropologii. Por. J.W. COOPER. Body. Soul and Life Everlasting. Biblical Anthropology and the Monism-
Dualism Debate, Grand Rapids (Michigan) 2000, s. 10-11.

9 Por. D. STANILOAE, Orthodox Dogmatic Theology. The Experience of God. t. I: Revelation and
Knowledge of the Triune God, Brookline (Mass.) 1998, s. 245-280.
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w Tradycji Ko$ciota, gdyz ptynie poprzez tancuch $wiadkéw zmartwychwstania,
tworzgc rodzing i spoleczenstwo. W lekturze dokumentu pomocne sa rowniez tytu-
ty odnoszace si¢ do poszczegdlnych watkow.

2. Personalizm encykliki

Encyklika Lumen fidei tchnie duchem personalizmu'®. Chrze$cijanska antropo-
logia wypracowywana przez Ojcéw Kosciola w czasie pierwszych o$miu wiekdw,
jak rowniez w pozniejszym okresie zarowno w Bizancjum, jak i na Zachodzie, miata
charakter personalistyczny''. Encyklika wpisuje si¢ w wielka tradycje chrzescijan-
skiego personalizmu antropologicznego. Zauwazy¢ mozna juz od jej pierwszych
zdan, gdyz skupia si¢ na relacjach osobowych pomigdzy Bogiem a cztlowiekiem
oraz Bogiem a wspdlnotg Kos$ciota. Podaje przyklady relacji pomi¢dzy Bogiem
a osobg ludzka i wspolnota wierzacych nie tylko w Nowym, ale 1 w Starym Przy-
mierzu. Na chrzescijanskim Wschodzie pojecie relacji (gr. schesis) od czasow Oj-
cow Kapadockich jest podstawowa kategoria ontologiczng, niezb¢dng do ukazania
misterium Osdb Boskich i tajemnicy 0sob ludzkich'. Refleksja nad relacyjnoscia
0s6b stanowi wazny wklad teologdéw prawostawnych w dyskurs personalistyczny'?

Podkres$lanie wymiaru wspoélnotowego wzmacnia og6lny przekaz encykliki
w odniesieniu do wiary jako rzeczywistosci, ktéra nie dotyczy jedynie poszczegol-
nego czlowieka wierzacego, ale zawsze odnosi si¢ rowniez do catej spotecznosci
wierzacych. Ta wrazliwos¢ jest szczegodlnie bliska prawostawiu, szczegdlnie w wy-
miarze liturgicznym 1 duchowym. Wzajemna wspdlodpowiedzialnos¢ wierzacych
MIKOLAJ BIERDIAJEW wyrazil w stowach: ,,W pojedynke nie mozna si¢ zbawiac¢”
Prawda ta zostata w encyklice wyrazona twierdzeniem: ,,Akt wiary pojedynczego
czlowieka wpisuje si¢ we wspdlnote, we wspdlne «my» ludu, ktdry w wierze jest
jakby jednym cztowiekiem, «synem moim pierworodnymy, jak Bog nazwie catego
Izraela (por. Wj 4,22)”'* We fragmencie zatytulowanym Zbawienie przez wiare,
w nawigzaniu do nauczania $w. Pawla o usprawiedliwianiu siebie przed Bogiem
poprzez wiasne dobre uczynki, autorzy encykliki przestrzegaja przed egocentrycz-
nym zamykaniem si¢ w sobie i izolowaniem od innych, gdyz powoduje to oddale-
nie si¢ od samego Boga'’

' Por. K. Guzowskl, Co jest personalizmem, w: K. GUZOWSKI, G. BARTH, Wspdiczesny fenomen
osoby, Lublin 2011, s. 13-26.

"'V LossKY, The Theological Notion of the Human Person, W: TENZE, In the Image and Likeness
of God, Crestwood (New York) 1985, s. 112.

2Por. ].D. Z1zIOULAS, Communion and Otherness. Further Studies in Personhood and the Church,
London 2006, s. 155-170.

¥ Por. CH. YANNARAS, Relational Ontology, Brookline (Mass.) 2011, passim.

“LF, nr 14.

' Por. tamze, nr 19.
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3. Czlowiek jako jednostka i jako osoba

Bardzo waznym zagadnieniem podejmowanym w encyklice jest problem rozu-
mienia czlowieka. Pytanie o to, kim jest cztowiek, nurtuje ludzkos$é od dawien
dawna. Kazda z wielkich religii probowata odpowiedzie¢ na to pytanie, odnoszac
istnienie cztowieka do Boga. We wspotczesnej cywilizacji dominujgce stalo sie
rozumienie cztowieka jako jednostki rozumnej'® Taka koncepcja osoby ludzkiej
nawiazuje do mysli BOECJUSZA, ktory okreslit osobe jako rationalis naturae indi-
vidua substantia — ,,indywidualng substancje natury rozumnej”"’, Zazwyczaj uwaza
si¢, iz cztowiek traktowany jako jednostka, czyli element spotecznos$ci, podstawe
swej tozsamosci ma w rozumie (gr. dianoia, tac. ratio).

Z antropologicznego punktu widzenia istotne jest rozréznienie i przeciwsta-
wienie jednostki osobie'® W encyklice pojecie ,,jednostka” pojawia si¢ w szesciu
miejscach. Najpierw jest mowa o ,,prawdach jednostki” w celu podkreslenia zna-
czenia prawd waznych ,,tylko dla konkretnej osoby”'®. Rozumienie cztowieka jako
jednostki niesie z sobg ryzyko zamknigcia na innych. Takie niebezpieczenstwo zwig-
zane jest ze wspolczes$nie popularnym sprowadzaniem prawdy do ,,subiektywne]
autentycznosci cztowieka”, a co za tymidzie, odnoszenie jej tylko do ,,indywidualne-
go zycia”. Encyklika wskazuje na fakt, tak wazny w mysli chrzescijanstwa wschod-
niego, ze jesli ,,prawda jest prawdg mitosci, prawdg otwierajaca si¢ w osobowym
spotkaniu z Innym i z innymi, zostaje wyzwola z zamknigcia jednostki 1 moze sta-
nowi¢ cz¢s¢ dobra wspolnego”. Oczywiscie pod warunkiem, Ze nie jest to prawda
narzucana przemoca. W bezwzglednych systemach totalitarnych specyficznie rozu-
miana prawda miazdzyta jednostki*® W dokumencie autorzy podkreslaja, iz czto-
wiek nie jest ,,odosobniong jednostka”, ktora w jednostkowym ,,ja” moze znalez¢
w sobie pewno$¢ swego poznania®'. Jednostka nie moze tez by¢ zrodtem wiary™
Wiara bowiem ,,nie jest dzielem zyjacej w izolacji jednostki” Wiara moze zosta¢
jedynie udzielona we wspélnocie Kosciota, co dokonuje si¢ przez chrzest” Wspot-
czes$nie zyjacy ludzie ulegajg pokusie dazenia do osiagnigcia jednosci ludzi we
wspolnym zaangazowaniu i dzieleniu tego samego losu, aby osiagna¢ wspdlny cel.
Tak rozumiana jednos$¢, zgodnie z logika encykliki, ,,sprzeciwia si¢ wolnosci mysh

'*Por. W LOSSKI, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, t1. M. Sczaniecka, Warszawa 1989,
s. 106—-107.

7 BoEecIusz, Contra Eutychen et Nestorium, 111, 5. Por. M. NEDONCELLE, Les variations de Boece sur
la personne, w: TENZE, Intersubjectivité et ontologie. Le défi personnaliste, Louvain — Paris 1974, s. 235—
271; M. LUTZ-BACHMANN, ,, Natur "’ und ,, Person” in den ,, Opuscula Sacra” des A.M.S. Boethius, ThPh
58 (1983), s. 48—70; A. MILANO, Persona in teologia, Napoli 19962, 5. 319-387.

'8 Por. R. BENJAMIN, Notion de personne et personnalisme chrétien, Paris 1971, s. 104—119.

19 por. LF, nr 25.

2 Tamze, nr 34.

2 Tamze, nr 38.

2 Tamze, nr 39.

3 Tamze, nr 41.
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i autonomii jednostki™** To ostatnie sformutowanie jest typowe dla antropologii
chrzescijanstwa zachodniego, dla ktdrej istotne jest znaczenie ,,autonomii jednost-
ki”, czyli czlowieka pojmowanego w oddzieleniu od innych, aby dowartosciowac
jego wyjatkowos¢, odrebnosé i niepowtarzalnos$é. Zatem, autorzy encykliki mysla
o czlowieku jako jednostce w sposéb dwojaki. Z jednej strony taczac pojecie ,,jed-
nostkowosci” z niebezpieczenstwem zamkniecia na innych, co wigza¢ si¢ moze
zryzykiem egocentryzmu, a z drugiej strony ,,jednostkowos¢” czlowieka odnosza
do jego autonomicznosci.

Kategoria osoby oczywiscie pojawia si¢ w encyklice. Teologiczne pojgcie oso-
by*® zostato ukazane w §wietle obrazow zaczerpnietych z Pisma Swietego. Przed-
stawiajac relacje pomi¢dzy Bogiem a czlowiekiem wskazane zostaje, Ze sg to rela-
cje osobowe 1 osobiste. Objawiajacy si¢ czlowiekowi Bog jest ,,Bogiem osoby,
Bogiem wtasnie Abrahama, Izaaka i1 Jakuba, zdolnym do nawigzania kontaktu
z cztowiekiem i do ustanowienia z nim przymierza”2. Do osoby obdarzonej imie-
niem, do ktérej Bog wota ,, Ty”, kierowane jest Stowo, ktére budzi wiare”’. Bog bo-
wiem przemawiajac do Abrahama, nie czyni tego z przypadku, lecz z mitosci do
jego osoby?®. Kazdy cztowiek w wielu dziedzinach zycia zawierza innym osobom
ludzkim, ktérych uznaje za specjalistow i autorytety, dzieki ktérym bedzie mdgt
dobrze czy bezpiecznie zy¢. Pragnie tez by¢ w relacji z ,,wiarygodnym ekspertem
w sprawach Boga”. Jedynym, ktory ,,jawi si¢ jako Ten, kto poucza o Bogu” (por.
J 1,18), jest Jego Syn, Jezus Chrystus — Druga Osoba Boska®® Poprzez relacje
z Bogiem osobowym dokonuje si¢ cud przemiany osoby ludzkiej: ,,Wiara prze-
mienia calg osobe, wtasnie w miare, jak otwiera si¢ ona na mito$¢® Trzeba jednak
pamig¢tac, jak to stusznie zostaje zauwazone w encyklice, ze mitosci ,,nie mozna
sprowadza¢ do uczucia, ktore si¢ pojawia i znika”. Za sprawa uczuciowosci osoba
ludzka otwiera si¢ na inng osobg¢ 1 wychodzi z zamknig¢cia we wlasnym ,,ja” Mi-
os¢ to przede wszystkim ukierunkowanie wolnej stworzonej woli na inng osobe,
aby ,,zbudowac trwalg relacj¢” poprzez dazenie do jednosci z tg osoba. Aby to mo-
glo si¢ urzeczywistnié, a nie podlega¢ zmiennosci uczu¢, mitos¢ potrzebuje prawdy.
Encyklika podkresla fakt, tak istotny w antropologii prawostawnej, iz ,,prawdziwa
milo$¢ jednoczy wszystkie wymiary naszej osoby i staje si¢ nowym swiattem na

2 Tamze, nr 47.

** Na temnat teologicznego pojecia osoby z rzymskokatolickiego punktu widzenia— zob. J. RATZIN-
GER, La nozione di persona in teologia, w: TENZE, Dogma e predicazione, Brescia 1974, s. 173-189;
J. AUER, Person. Ein Schliissel zum christlichen Mysterium, Regensburg 1979, passim; A. BERTULETT],
1l concepto di persona et il spaere teologico, ,,Teologia™ 20 (1995), s. 117-145; A. SCOLA, Osoba ludzka.
Antropologia teologiczna, t. L. Balter, Poznan 2005, s. 197-221.

®LF,nr8.

7 Por. tamze, nr 8.

* Tamze, nr 11.

* Tamze, nr 18.

** Tamze, nr 26.
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drodze prowadzjcej do zycia wielkiego i pelnego™'. Prawda jest gwarantem trwa-
tej wigzi, jaka moze zaistnie¢ dzieki mitosci. W odniesieniu do bycia osoba mitosé
i prawda to dwie nierozdzielne rzeczywistosci. Z chrzescijanskiego punktu widzenia
,»mitos¢ jest doswiadczeniem prawdy” Osoba kochajaca, bedac w jednosci z ko-
chang osobg, postrzega ,,calg rzeczywistos¢ w nowy sposob” Ow ,relacyjny spo-
sob patrzenia na $wiat”, czyli spos6b mozliwy jedynie dla osoby, swiadczy o tym,
iz czlowiek zostal stworzony na obraz Boga w Trojcy Przenajswietszych Oséb,
a wigc jest osobg jedynie w relacji do innej osoby** W procesie poznawania rze-
czywistosci istotna jest obecno$¢ drugiej osoby ludzkiej. Pragnienie ,,wspdlnego
patrzenia na wszystko” jest w naturze cztowieka jako stworzenia Bozego. Relacja
mitosci nadaje osobie ludzkiej poczucie sensu zycia oraz roz$wietla ciemnosci
egocentryzmu, co umozliwia budowanie wspdlnoty 0s6b*

Autorzy encykliki przedstawiajg zarys antropologii relacyjnej, dowodzac, iz
wszystko, co dotyczy czlowieka, ma charakter relacyjny, a wigc zarowno §wiado-
mos¢, jak 1jezyk czy stowa, czyli wszystko to, dzigki czemu mozliwa staje si¢ in-
terpretacja wlasnego zycia i catej rzeczywistosci. Takie ujecie jest w pelni spdjne
z antropologiczng wizjg osoby ludzkiej w teologii prawostawne;j, ktdrardwniez za
jeden z podstawowych aksjomatéw przyjmuje twierdzenie, iz osoba zyje zawsze
wrelacji**. Czlowiek jako osoba moze istnie¢ jedynie w sposob relacyjny. Stusznie
jest przypomniane w encyklice, ze osoba ludzka ,,pochodzi od innych, nalezy do
innych, jej zycie staje si¢ wicksze w spotkaniu z innymi”?>. Podkre$lana w encykli-
ce relacyjnos¢ osoby ludzkiej bytaby jeszcze bardziej wyrazista, gdyby jej autorzy
odwotali si¢ do etymologii greckiego pojgcia prosopon i wynikajacej z niego onto-
logii relacji*®. Faktem jest bowiem, iz koncepcja osoby dookreslona przez Ojcow
Kapadockich w zasadniczym stopniu bazuje na kategorii relacji (gr. schesis) za-
rowno w odniesieniu do Osdb Boskich, jak 1 0oséb ludzkich.

Czlowiek wierzy w Boga jako osoba, ktora stucha w taki sposéb, ze rozr6znia
oraz rozpoznaje glos Dobrego Pasterza (por. J 10,3-5)*", czyli ,.konkretng osobe
Jezusa”, a shuchajac Jego Stowa, idzie za Nim (por. J 1,37)*® Jezus bowiem jest
,,Podmiotem, ktéry pozwala si¢ pozna¢ i objawia si¢ w relacji osoby z osobg™’
Relacje osobowe sa niezbedne do przekazywania wiary. Prawda o tym, iz wiara

3 Tamze, nr 27.

32 por. D. STANILOAE, Trinitarian Relations and the Life of the Church, w: Theology and the Church,
Crestwood (NY) 1980, s. 1144,

BLF, nr 27.

34 por. CH. YANNARAS, Person and Eros, Brookline (Mass.) 2007, s. 5-23.

3 LF, nr 38.

36 por. J.D. ZIZIOULAS, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, London 1985,
s. 27-65.

¥ LF, nr 30.

3 Tamze, nr 31.

3 Tamsze, nr 36.
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przekazywana jest od ,,0soby do osoby”, w encyklice zostata zilustrowana przy-
wotlaniem liturgii wielkanocnej*® W tradycji chrzescijanstwa wschodniego nocna
hturgla paschalna jest kulminacyjnym i najwazniejszym czasem roku koscielne-
I Swiatlo Chrystusa zmartwychwstatego, roz§wietlajace ciemnos¢ nocy paschal-
ne_|, rozjasnia i1 rozradowuje oblicza wierzacych, ktérzy wspolnie wyznajg wiarg
w to, ze ,,Chrystus zmartwychwstat, §miercia swoja $mierc¢ zwyciezyt, a bedacych
w grobach obdarzyt zyciem”. Motyw radosnej Swiattosci, ktora rozprasza wszelkie
mroki grzechu i $mierci, jest jednym z przewodnich tematow Kanonu paschalnego
$w. JANA Z DAMASZKU*®
W Lumen fidei pojawia si¢ rdwniez inny watek, ktory w peini podzielany by¢
moze przez Kosciot prawoslawny, a mianowicie, ze sakramenty to ,,specjalny osro-
dek”, ktory dany jest ,,catej osobie ludzkiej”*. Przez ,,calg osob¢ ludzka”, zdaniem
papieza FRANCISZKA, nalezy rozumie¢ jej ,,ciato i ducha, wnetrze oraz relacje”*
Cztowiek jako osoba wlaczona jest w Kosciot jako ,,czlonek zywego podmiotu”
w ,tkanke relacji wspolnotowych”, ktore sg réwniez budowane przez wiarg prze-
kazywang przez ,,zywa Tradycje”. Swiatlo wiary jest wigc réwniez przekazywane
przez,,sakramenty wiary”’. Stusznie zatem encyklika stwierdza, iz ,,wiara ma struk-
ture sakramentalng™®. Juz pierwszy sakrament, czyli chrzest, wymaga zaangazo-
wania calej osoby*®. Jedynie ,,0s0by zywe” — , wierni $wiadkowie, wybrani przez
Pana” — dzielg si¢ ,,zywa wiara”, ktdra czerpig z Tradycji Kosciota’. Dzieki wie-
rze otrzymanej w Kosciele mozna poja¢ ,,niepowtarzalng godnos¢ kazdej osoby”,
co jest szczegdlnym wkladem chrzescijanstwa w dziejach swiata*® Godnos¢ kaz-
dej osoby ludzkiej ma swoje zrédto w mitosci Boga i Jego konkretnej trosce o kaz-
da osobg. To wiasnie z mitosci do czlowieka Bog stat si¢ cztowiekiem. Nie mozna
poja¢ sensu Wecielenia, Smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa bez uwzgled-
nienia biblijnej wiary, ktdrej centrum jest wlasnie szalona i niczym nie ograniczo-
na milo$¢ Boga do czlowieka®
W encyklice trzykrotnie pojawia si¢ okreslenie ,,osobowy”, czyli odnoszacy
si¢ do osoby. Najpierw w komentarzu §w. AUGUSTYNA do perykopy o kobiecie

0 Por. tamze, nr 37.

4! Por. ABP ABEL (POPLAWSKI), Swieta Pascha— Zmartwychwstanie Chrystusa, w: K. LESNIEWSKI
(red.), Prawostawie. Swiatlo ze Wschodu, Lublin 2009, s. 263-284.

“ Por. K. LESNIEWSKI, Kanon paschalny sw. Jana z Damaszku jako liturgiczne urzeczywistnienie
duchowosci hezychastycznej, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” (2012), nr 4 (59), s. 43-60.

* Por. K. WARE, Misteria uzdrowienia, tt. W. Misijuk, Lublin 2004, s. 17-28; A. SCHMEMANN, Za
zycie swiata, th. A. Kempfi, Warszawa 1988, s. 7-80.

# Por. MONK MAKARIOS OF SIMONOPETRA, The Greek, Hebrew, and Christian Perceptions of the
Body, w: Synaxis. Anthropology, Environment, Creation, t. 1, Montreal 2006, s. 69-78.

“ LF, nr 40.

“ Por. tamze, nr 41.

47 Tamze, nr 49.

® Tamsze, nr 54.

¥ Tamze.
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cierpigcej na krwotok i dotykajacej Jezusa z nadzieja na uzdrowienie (por. Lk
8,45-46). Augustyn zauwaza, iz thum nie dotykal Jezusa ,,0sobowym dotknieciem
wiary”, a kobieta cierpigca na krwotok dotykata Go z wiarg. Zdaniem Biskupa
z Hippony: ,,Wiara to dotykanie sercem”™® Nastepnie jest mowa o ,,0sobowym
Bogu Biblii”, ktoérego spotkanie na drodze swego zycia byto dla Augustyna ,,decy-
dujacym momentem na drodze jego wiary’' Trzecikontekst, w jakim pojawia sie

pojecie ,,0sobowy”, to ,,0sobowe spotkanie z Innym i innymi”*?,

4. Serce jako duchowe centrum osoby ludzkiej

Pojecie serca, b¢dace jednym z najwazniejszych poj¢é¢ antropologii biblijnej,
jestrowniez jednym z konstytutywnych poje¢ antropologii prawostawnej®® W en-
cyklice Lumen fidei to pojecie pojawia si¢ az dwadzieScia sze$¢ razy, w wiekszos-
ci przypadkéw w cytowanych fragmentach Nowego Testamentu. W antropologii
chrzescijanstwa wschodniego pojecie serca utozsamiane jest zduchowym centrum
cztowieka®, ktore jest polem walki duchowej zdemonami oraz miejscem do$wiad-
czania Boga. Uprzywilejowanie serca w refleksji nad rzeczywistoscig wiary jest
bliskie mysli prawostawne;.

O sercu jest mowa juz w pierwszym punkcie encykliki, nawigzujgcym do nau-
czania $w. Pawla o Bogu, ktory zablysnat w sercach chrzescijan®. Serce rozpalone
przez wiare’® w Chrystusa, ktory oddat swoje zycie za wszystkich, doswiadcza prze-
miany moca Jego mitosci®’. Chrystus mieszka w sercu cztowieka przez Ducha Swie-
tego®® przez wiare (por. Ef 3,17). Jedynie bowiem dzieki mitosci i obecnosci Ducha
Swietego, ktory ja rozlewa w sercach os6b ludzkich, mozna wyznawac Jezusa Jako
Pana (por. 1 Kor 12,3)*. Zwigzek wiary z sercem jest oczywisty, jesli uwzgledni-
my twierdzenie $w. Pawla o tym, iz ,sercem przyj¢ta wiara prowadzi do sprawied-
liwo$ci, a wyznawanie jej ustami — do zbawienia” (Rz 10,10)*® Wyjaéniajac na
czym polega przyjmowanie wiary sercem papiez Franciszek przypomina, ze ,,wed-

50 Tamze, nr 31. Por. SW. AUGUSTYN, Sermo 229/L, PLSuppl 2, 576: Tangere autem corde, hoc est
credere.

SULF, nr 33.

52 Tamze, nr 34.

3 Por. A. Pozow, Osnowy drewniecerkiewnoj antropologii, 1. 1, S.-Petersburg 2008, s. 213-263.

4 Por. R. ANTIONIADOU, Le theme du Coeur dans la Philocalie, Cont 34 (1982),s.235-247; P. DE-
SEILLE, Le Coeur dans la tradition spirituelle orthodoxe, ,,Connaissance des Religions” 57-59 (1999),
s. 35-46: B. WYSZESLAWCEW, Serdce w christianskoj I indijskoj mistikie, Pariz 1929, passim.

SSLF,nrl.

56 Por. tamze, nr 3.

57 Por. tamze, nr 16.

8 Tamze, nr 20.

9 Tamze, nr 21.

0 Tamze, nr 22.
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tug Biblii centrum czlowieka stanowi serce, w ktérym spotykajg si¢ wszystkie jego
wymiary: cialo i duch; gl¢bia osoby oraz jej otwarcie na §wiat i innych; rozum,
wola i uczucia™®' Z tego wzgledu to wlasnie w sercu dokonuje si¢ otwarcie na
prawde i mito$¢, ktore umozliwia przemiang cztowieka®. Swiatto milosci Bozej
porusza serce, ktore staje si¢ zdolne do przyjecia tajemnicy Zbawiciela®. Sw. IRE-
NEUSZ ZLYONU opisuje, izposzukujac Boga, tak jak Abraham, ,,szczerym sercem”
cztowiek wychodzi ,,na droge ku wierze®*. Bog lituje sie nad tymi, ktérzy poszu-
kuja Go w ,,zarliwym pragnieniu swego serca” 1 pragnie w ich sercach zabtysnac,
aby olsni¢ ich jasnoscia poznania chwaly Bozej na obliczu Chrystusa (por. 2 Kor
4,6)%. Chrzescijanin na podobienstwo Maryi, ktora przyjeta Stowo Boze w swoim
sercu®® oraz Je tam zachowywata®’, ma by¢ réwniez postuszny (por. Rz 6,17)%,
stuchajac Stowa ,,sercem szlachetnym i dobrym”®

5. Umyst i rozum w procesie poznawania Boga przez wiarg¢

W antropologii chrzescijanstwa wschodniego wazna role odgrywa rozréznienie
pomicdzy umystem (gr. nous, lac. mens) arozumem (gr. dianoia, tac. ratio)”® Umyst
czesto bywa utozsamiany z sercem (gr. kardia) i traktowany jest jako duchowe cen-
trum osoby ludzkiej. Czlowiek poprzez swoj umyst wchodzi w relacje z Bogiem
i osobowym ztem. Tradycja hezychastyczna szczegélnie podkresla rol¢ umyshu
w procesie wiary i do§wiadczeniu duchowym. Prawostawie naucza, iz stowo Boze
rozéwietla umyst, a §wietlisty umyst rozjasnia Bozg Swiatloscia dusze oraz ciato”!
W wyniku dzialania niestworzonych Boskich Energii’?, ktore najpierw docierajg

8! Tamze, nr 26; por. nr 34, 40.

52 Por. tamze, nr 26.

8 Tamze, nr 31.

5 Tamze, nr 35; por. SW. IRENEUSZ Z LYONU, Demonstratio apostolicae praedicationis, 24: SCh
406, 117.

8 LF, nr 35.

8 Tamze, nr 58.

7 Tamze, nr 58.

8 Tamsze, nr 41.

% Por. tamze, nr 58.

" Por. ARCHIMANDRITE IOANNIKIOS KOTSONIS, The Nous. Themes from the Philokalia 2, Thessalo-
niki 1999, passim; K. LESNIEWSKI, ,, Nie potrzebujq lekarza zdrowi... ” Hezychastyczna metoda uzdra-
wiania czlowieka, Lublin 2006, s. 68—83.

"' Por. P. SIERZANTOW, Isichastskaja antropofogija. O wremiennom i wiecznom, Moskwa 2010,
s. 99-136.

2 K. WARE, Kosciél prawostawny, tt. W. Misijuk, Biatystok 2011, s. 257: ,,Poj¢cie przebdstwienia
musi by¢ zawsze pojmowane w $wietle rozréznienia migdzy Istotg Boga a Jego Energiami. Zjednoczenie
z Bogiem oznacza zjednoczenie z Boskimi Energiami, a nie z Boza Istota — méwiac o przebostwieniu
i zjednoczeniu Kosciot prawostawny odrzuca wszelkie formy panteizmu. (...) W odréznieniu od religii
Dalekiego Wschodu, ktére nauczaja, ze ludzie sg przez bostwo wchtaniani, prawostawna teologia mis-
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do ludzkiego umyshu, a nastepnie przenikaja cata osobe ludzka, dokonuje sie proces
przebostwienia (gr. theosis)™, w wyniku ktérego caty cztowiek, a wigc jego umyst,
dusza i cialo, jasnieja Boza Swiattoscia™

W encyklice pojecie umystu pojawia si¢ jedynie raz — w kontekscie dajacej
»nowe Swiatlo” zywej Tradycji Kosciota, ktéra umozliwia spotkanie z Bogiem
zywym. To Boze ,,nowe $wiatto” dociera do centrum osoby ludzkiej, czyli do jej
serca, ,,angazujac jej umyst, jej wole oraz jej zycie uczuciowe””” W takim ujeciu
wydawac si¢ moze, iz umyst wraz z wolg i uczuciami stanowi swoisty ,,organ” ser-
ca, czyli ze w pewnym sensie jest sercu podporzadkowany, a nie z nim tozsamy.
W antropologii hezychastycznej problematyka dotyczgca serca i umystu jest jesz-
cze bardziej skomplikowana, gdyz jedni autorzy filokaliczni glosza, iz umyst jest
tozsamy z sercem, a inni uczg metody zstepowania umyshu do serca.

O tym, izencyklika Lumen fidei powstala w $§wiecie chrzescijanskiego Zachodu,
$wiadczy szczegblne dowartosciowanie pojecia,,rozum” (gr. dianoia, Yac. ratio)’®,
o ktérym jest mowa az trzynascie razy. Juz na samym poczatku dokumentu poja-
wia si¢, w odniesieniu do wiary, sformutowanie ,,swiatto rozumu””’. Punktem wyj-
$cia do traktowania rozumu jako rzeczywistosci dopelniajacej] wiarg byta dla auto-
réw encykliki wielowiekowa tradycja filozoficzna i teologiczna chrzescijanstwa
zachodniego’®. Ko$ciol rzymskokatolicki naucza:

Spotkanie ewangelicznego or¢dzia z mysla filozoficzng starozytnego Swiata stanowito
decydujacy pomost do tego, by Ewangelia dotarta do wszystkich narodéw, i umozliwito
owocne oddzialywanie wzajemne wiary i rozumu, ktére poglegbialo si¢ w ciagu wie-
kéw, az po nasze czasy”
Nie powinno wiec dziwic, ze w tej kwestii Lumen fidei powoluje si¢ wprost na
encyklike JANA PAWLA 11 Fides et ratio, jako jednoznaczny argument dowodzacy,

tyczna zawsze utrzymywata, ze czlowiek zachowuje swa petng osobowg integralnos¢ bez wzgledu na
to, jak $cisle polaczony jest z Bogiem. Po przebdstwieniu osoba cztowieka pozostaje odmienna (cho¢
nie oddzielona) od Boga”

3 Por. G.1. MANTZARIDIS, Przebdstwienie cziowieka. Nauka sw. Grzegorza Palamasaw $wietle tra-
dycji prawostawnej, tt. 1. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 92-129.

7 N. BAMFORD, Deified Person. A Study of Deification in Relation to Person and Christian Beco-
ming, Lanham (Maryland) 2012, s. 107-151; P. NELLAS, Deification in Christ. The Nature of the Human
Person, Crestwood (NY) 1987, s. 109-159.

3 LF, nr 40.

W filozofii klasycznej cztowieka pojmowano jako animal rationale, przez co chciano podkreslic,
ze czlowiek odroznia si¢ od wszystkich innych istot zyjacych zdolnoscia do myslenia. Sw. Tomasz z Ak-
winu traktowat rozum jako wladze duszy i w Sumie Teologicznej przekonywat o wielkiej wartosci ludz-
kiego rozumu; por. H. MAIKRZAK, Antropologia integralna w Sumie Teologicznej $w. Tomasza z Akwinu,
Krakow 2011, s. 165-176.

" Por. LF, nr 3.

78 Uprzywilejowanie rozumu w chrzegcijanistwie zachodnim doprowadzito do postulatow tworzenia
,,CZYStO TOZUMOWE] religii”’; por. . KANT, Religiaw obrebie samego rozumu, ti. A. Bobko, Krakéw 2007,

s. 163.
7 LF.nr32.
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iz ,,wiara i rozum wzajemnie si¢ umacniajg™®® W ujeciu rzymskokatolickim wiara
wptywa na poszerzenie horyzontéw rozumu, dzieki czemu bedzie mozna lepiej poz-
nac §wiat z jego tajemnicg stworzenia, prowadzac badania naukowe®'. Z wigkszym
dystansem autorzy encykliki traktujg problem racjonalnego poznania Boga w teo-
logii. Jesli Bog jest Podmiotem poznawalnym jedynie w relacjach osobowych, to
jestlogiczne, ze prawidiowa wiara ,,ukierunkowuje rozum do otwarcia si¢ na Swia-
tlo pochodzace od Boga” W tym procesie poznawania Boga jako niezbgdny wa-
runek zalecana jest mitos¢ do prawdy. Nie wystarczy jedynie wysilek rozumu, aby
przyblizy¢ si¢ do Boga, ktory jest semper maior od jakiejkolwiek ludzkiej mysli,
1 pozna¢ Go tak, jak si¢ poznaje rzeczywisto$¢ w naukach doswiadczalnych. Ro-
zum ludzki jest bezradny w obliczu niezglgbionego bogactwa Tajemnicy. Moze
sie do Niej przyblizy¢ za sprawg pokory®. Dobrze t¢ prawde ilustruje przywolane
w encyklice poréwnanie mistyka i teologa sredniowiecznego — WILHELMA Z SAINT
THIERRY, ktory glosit, iz niezbedne jest takie zespolenie dwojga oczu, a mianowi-
cie rozumu wierzacego i milosci, aby moc kontemplowac Boga®

* ok Xk

Encyklika Lumen fidei sktania do poglebienia refleksji nie tylko nad rzeczy-
wistoscig wiary, ale réwniez nad osobg ludzka w relacji do Boga. Ten dokument,
bedacy oficjalnym nauczaniem Kosciota rzymskokatolickiego, podejmuje proble-
matyke, ktora jest bardzo istotna z egzystencjalnego punktu widzenia wszystkich
chrzescijan. Kazdy cztowiek, jako osoba stworzona na obraz i podobienistwo Boze,
nosi w sobie pragnienie relacji z Osobowym Bogiem. Jest ono wpisane w funda-
mentalne, dlajego istnienia, struktury wiary. Pragnienie wiecznosci czy pragnienie
trwania jako osoba wyjatkowa 1 niepowtarzalna, zar6wno w zyciu ziemskim, jak
1 po $mierci — Z jednej strony fascynuje, a z drugiej strony niejednokrotnie budzi
lek 1 przerazenie. Stad tez namyst nad wiarg wigze si¢ z duchowym i racjonalnym
wysitkiem, do ktérego trzeba zachg¢cac wierzacych w Boga mitujacego cziowieka
(gr. Philanthropos). Z wyktadu pojmowania wiary przedstawionego w Lumen fidei
wiele mogg skorzysta¢ rowniez 1 prawostawni chrzescijanie, gdyz sposob opisy-
wania rzeczywistosci wiary, bazujacy na Pi$mie Swietym oraz na wielowiekowej
wspolnej Tradycji Kosciola, jest bardzo bliski teologicznej mysli chrzescijanstwa
wschodniego. Cho¢ w encyklice pojawiajg si¢ akcenty typowe dla chrzescijanstwa
zachodniego, jak choéby szczegblne dowartosciowanie rozumu, to ogdlnie mozna
stwierdzi¢, iz dokument ten tchnie duchem otwartosci i moze by¢ ubogacajgca
inspiracja dla wiernych prawostawnych.

% Tamze, nr 32.

8! Tamze, nr 34. Por. CH. YANNARAS, Elements of Faith. An Introduction to Orthodox Theology,
Edinburgh 1991, s. 62-65.

8 LF, nr 36.

¥ Tamze, nr 27.
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Encyclical Letter Lumen fidei in the Light of the Orthodox Anthropology

Summary

Lumen fidei, the first encyclical letter of Pope Francis is a very important document which
presents the official teaching on faith of the Roman Catholic Church. A characteristic feature
of this encyclical is an ecumenical way of presenting faith-based issues on biblical and theo-
logical foundations. It is worth noting that this document, important anthropological issues
presents in the spirit of Christian personalism. This article attempts to reflect on the under-
standing of man as an individual and a person in relation to the encyclical and the Orthodox
anthropology. In addition, the focus is on the relationship to the faith so important anthropo-
logical concepts, such as the heart, the intellect and the reason.



