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FORMULA ,, WIERZE W KOSCIOL” W SYMBOLU WIARY
I JEJ TEOLOGICZNE ZNACZENIE

1. ,,Wierzg¢ w Kosciél” w wyznaniach wiary starozytnego Kosciota — 2. ,,Wierze
w Kosciél” wobec wyznania wiary w Boga — 3. ,,Wierze w Kosciét” jako konsek-
wencja wiary w Boga — 4. Antropologiczny i historyczny wymiar wyznania wiary
w Kosciot — 5. Wierzy¢ w Kosciot dzisiaj — 6. Zakonczenie

Stowa ,,wierze w Kosciol”, jakkolwiek stanowig czes$¢ chrzescijanskiego Credo
i s3 zawarte chocby w dwdch najbardziej rozpowszechnionych symbolach wiary —
tym apostolskim i nicejsko-konstantynopolitanskim —w Tradycji chrzescijanskie)
byly przyjmowane z pewnymi zastrzezeniami. W swoim komentarzu do apostol-
skiego wyznania wiary Sredniowieczny biskup BRUNO Z WURZBURGA napisal:
Credo sanctam ecclesiam, sed non in illam credo, quia non Deus, sed convocatio
vel congregatio christianorum et domus Dei est'. Rowniez wielcy teologowie scho-
lastyczni wskazywali na to, iz dziewiaty z artykuléw wiary nie moze by¢ pojmo-
wany tak samo, jak wyznanie wiary w Boga®

Mozna wiec powiedzieé, iz wyznanie wiary w Kosciot w chrzescijanskim Credo
jest czyms$ jedynym, bowiem tutaj wyznanie wiary osigga szczegolne i tylko sobie
wlasciwe znaczenie, odrézniajac si¢ od innych miejsc, w ktérych wypowiadane
zostaje stowo ,,wierz¢” Tutaj bowiem, jak przypominal JAN PAWEL II w kateche-
zach na temat Kosciota, Kosciol nie jest tylko przedmiotem wiary, ale réwnoczes-
nie jej podmiotem, a wiec w wyznaniu wiary w Ko$ciét sami jestesmy Kosciotem;
wierzymy w Ko$ciol i zarazem jesteSmy Kosciotem wierzacym i modlacym si¢’

Wyjasnienie wlasciwego znaczenia formuly ,,wierz¢ w Kosciol” zapoczatko-
wane zostanie krétkim spojrzeniem na to, w jaki sposdb wyrazaly t¢ wiar¢ rozne

' BRUNO Z WURTZBURGA, Commentarius in oratione dominica, in symbolum Apostolorum, w: PL
142, 560 (tekst mozna przettumaczy¢ nastepujaco: ,, Wyznaj¢ $wiety Koscidt, lecz nie w niego wierzg,
poniewaz on nie jest Bogiem, ale zwotaniem i zebraniem chrzescijan oraz domem Bozym™).

2 Y. CONGAR, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, th. A. Ziemicki, Krakéw 2001, s. 117.

* JAN PAWEL II, Katecheza z 24.07.1991 r., w: TENZE, Wierze w Kosciél jeden, swiety, powszechny
i apostolski, Citta del Vaticano 1996, s. 19.
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symbole wiary starozytnego chrzescijanstwa, poczawszy od pierwszych pokolen
chrzescijanskich, a nastgpnie krotko zostang skomentowane owoce tej kwerendy.
W dalszej czgsci niniejszego opracowania znajdzie si¢ odwolanie do najwazniej-
szych momentow refleks;ji teologicznej nad zagadnieniem wiary w Kosciot, a na
zakonczenie podjeta zostanie proba ukazania wazniejszych wspotczesnych wyz-
wan zwigzanych z wyznawaniem wiary w Kosciol.

1. ,,Wierze w Kosciol” w wyznaniach wiary starozytnego Kosciola

Juz podstawowa znajomos¢ Pisma pozwala zauwazy¢, iz stowo ,,Kosciét” po-
jawia sie na kartach Ewangelii tylko dwukrotnie i tylko w Ewangelii wedlug sw.
Mateusza (por. Mt 16,18; 18,17). W opisie przedpaschalnych dziejow Jezusa, poza
tymi wyjatkami, nie uzywa si¢ stowa ,,Kosciét” Jednak z tego faktu nie nalezy
wyprowadza¢ zbyt pochopnych wnioskéw. Trzeba bowiem pamigtad, iz nieobec-
nos¢ okreslonej terminologii nie musi oznaczaé nieobecnosci samej rzeczywistos-
ci. [ jesli uwazniej spojrzec na dziatalnos¢ Jezusa przedpaschalnego, mozna w niej
dostrzec caty szereg stow i gestow zmierzajacych do utworzenia wspolnoty, ktéra
bedzie nawiazywata do tradycji starotestamentalnej, ale bedzie Jego wspdlnotg’
Po wtére, wspomniana ,,nieobecno$¢” rzeczownika ,,Kos$ciot” jest catkowicie zro-
zumiala, jesli pamigta si¢, 1z Koscidl zaczyna w pelni istnie¢ dopiero wtedy, gdy
dopetnig si¢ wydarzenia paschalne i gdy uczniowie rozproszeni pod wptywem
skandalu krzyza zgromadzg si¢ na nowo dzi¢ki spotkaniom ze Zmartwychwstatym
i dzigki mocy Ducha Swietego®

Kosciot w wymiarze historycznym zaczyna wigc w pelni istnie¢ dopiero po
tym, jak dokonata si¢ Pascha Pana i jej owoce zostaty dane uczniom®. Z tego wias-

*'W teologii nie mowi sig dzi$ o jednym akcie zatozycielskim Kosciota. Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna w dokumencie poswigconym wybranym wspoéltczesnym zagadnieniom eklezjologicznym
podkreslita, ze Ko$cidt powstawal stopniowo i ze w jego ksztaltowaniu si¢ nalezy méwic raczej o etapach
powstawania, niz o jednym momencie narodzin. Posréd wydarzen przedpaschalnych, ktore wiaza si¢
z Jezusowa intencja zalozenia Kosciota, dokument ten wskazuje na: nawigzanie do starotestamentalnych
obietnic dotyczacych Ludu Bozego w nauczaniu Jezusa, wezwanie do nawrdcenia i wiary w Niego
skierowane do wszystkich ludzi, nadanie Szymonowi Piotrowi nowego imienia i powierzenie mu szcze-
golnego postannictwa w gronie ucznidw, odrzucenie Jezusa i Jego wspdlnoty ze strony Izraela, ustano-
wienie Eucharystii jako pamiatki M¢ki; por. MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Wybrane za-
gadhnienia z eklezjologii, w: J. KROLIKOWSKI (red.), Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej 1969—1996, Krakéw 2000, s. 202.

5 Por. H. SEWERYNIAK, Swiety Kosciél powszedni, Warszawa 1996, s. 37-39.

®Y. Congar stusznie wskazuje, ze teologiczne ujecie tajemnicy Kosciota oprécz uwzglednienia per-
spektywy historycznej musi wzigé pod uwage perspektywe mistyczna. Wedtug tej ostatniej Kosciot-ta-
jemnica uprzedza istnienie Kosciota—wspolnoty, poniewaz istniat w zamysle Bozym wczesniej, niz po-
jawit sie Kosciot jako wspélnota wiemych i zaistniat w Chrystusie w tajemnicy Jego Wcielenia przed
jakimkolwiek ,,zalozeniem Kosciota”; por. CONGAR, Prawdziwa i falszywa reforma, s. 110-111.



FORMULA ,,WIERZE W KOSCIOL” W SYMBOLU WIARY 1 JEJ TEOLOGICZNE ZNACZENIE 211

nie powodu Nowy Testament Swiadczy o tak zaskakujacej zmianie — w czasie
dziatalnosci Jezusa przed Pascha pada niewiele stow na temat Kosciota (co nie
Znaczy, ze sama rzeczywistosc jest nieobecna), natomiast pdzniej, jeszcze w cza-
sach pierwszych apostotow, istnienie wspdlnoty Kosciola jest czyms oczywistym
1 jest Scisle zwigzane z wiarag w Zmartwychwstalego Pana.

Ta swiadomos¢ wi¢zi migdzy wiara w Chrystusa a Ko$ciotem zaznaczyla si¢
szczegOlnie w tzw. symbolach wiary, ktore juz od pierwszych wiekow istnienia chrzes-
cijanstwa stanowily systematyczny i przemy$lany wyraz wiary chrzescijanskie;j’

Doskonatym zrodtem, w ktorym odnalez¢ mozna najstarsze symbole wiary, jest
Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum®
Pozwala on zapoznac si¢ z calym szeregiem symboli wiary, czesto takze tych mniej
znanych, pochodzacych z Tradycji Ko$ciota wschodniego i zachodniego. Wsrod
najstarszych wyznan wiary interesujace dla podj¢tego tutaj zagadnienia sg naj-
pierw te, w ktorych pomija si¢ wyznanie wiary w Ko$ciét. Posrod nich wymienié
nalezy najpierw wyznanie wiary EUZEBIUSZA Z CEZAREI, jako przyktad formut
wiary uzywanych lokalnie®, oraz wyznanie wiary przyjete przez Sobdr Nicejski,
ktére wedtug Euzebiusza z Cezarei jest najstynniejszym wyznaniem Kos$ciota sta-
rozytnego'® Oba te wyznania wiary nie zawierajg wzmianki o Kosciele, lecz kon

’ Opracowania po$wiecone roznym symbolom wiary sg bardzo liczne. Wystarczy tutaj wskazaé mo-
numentalng publikacj¢: S. SABUGAL, Jo credo. La fede della Chiesa. Il simbolo della fede. Storia e interpre-
tazione, Roma 1986 (ss. 1294). Autor podaje w niej obszerna bibliografie odsytajaca do prac poswigco-
nych zar6wno symbolowi wiary w ogoéle i jego historii, jak tez interpretacji symbolu wiary. Wspomniane
dzieto zostalo tak skomponowane, iz po czgsci historycznej nastgpuje cz¢s¢ komentujgca poszczegdlne
artykuly symbolu oraz przywolane zostaja najwazniejsze cytaty patrystyczne i pozniejsze teksty Tradycji
oraz Magisterium Kosciota, a wszystko zamyka syntetyczne podsumowanie.

* Pod redakcjg H. Denzingera i P. Hiinermanna doczekat si¢ juz 43 wydania poprawionego i uzupet-
nionego. Wczesniejsze wydania opracowane zostaly przez H. Denzingera i A. Schonmetzera. Autorzy tego
kompendium we wprowadzeniu do cz¢$ci prezentujacej najwazniejsze wyznania wiary Kosciota staro-
Zytnego precyzuja, Ze zawiera ona najwazniejsze z nich, pomijajac te, ktére sa rzadko lub niedoktadnie
cytowane przez autorow koscielnych albo tez s3 prywatnymi wyznaniami wiary (por. s. 17 wg wyd. 36,
popr. z 1976 r., ktore tutaj oznaczamy skrotem DS). Oczywiscie, zbidr ten nie jest zbiorem kompletnym,
lecz przywotujemy go tutaj na pierwszym miejscu, a nie wskazujemy najpierw na polskie opracowanie
Breviarium fidei (red. 1. Bokwa, Poznan 2007°; dalej: BFn), poniewaz wersja ta zawiera bogatszy zbidr
symboli wiary. Warto przy tej okazji przywotaé pouczajacy tekst B. SESBOUEGO na temat roli Denzinge-
ra od XIX w. do czaséw wspotczesnych; por. TENZE, Wiladza w Kosciele. Autorytet, prawda i wolnosé,
tt. P. Rak, Krakéw 2003, s. 54—60.

® Tekst wyznania wiary Euzebiusza z Cezarei: ,,Wierzymy w jednego Boga Ojca wszechmogacego
Stworzyciela wszystkiego, co widzialne i niewidzialne. I w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Stowo Boga,
Boga z Boga; swiatlo$¢ ze swiatlosci, zywot z zywota, Syna jednorodzonego, pierworodnego wszelkiego
stworzenia, zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami, przez ktdrego wszystko sie stato, ktdry stat
si¢ cialem dla naszego zbawienia, zyt wsrod ludzi, zostat umeczony, trzeciego dnia zmartwychwstat,
wstgpit do Ojca i powtornie przyjdzie w chwale sadzi¢ zywych i urnartych. Wierzymy takze w Ducha
Swigtego” (por. DS 40, tekst polski wg nowego thumaczenia BFn 13).

' Tekst polski: ,,Wierzymy w jednego Boga Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela wszystkich rze-
czy widzialnych i niewidzialnych, i w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, zrodzonego z Ojca,
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cza si¢ po prostu wyznaniem wiary w Ducha Swigtego jako ostatnim artykutem
zamykajacym cale chrzescijanskie Credo.

Wazmianki o Kosciele nie zawieraja rowniez niektore pdzniejsze wyznania wia-
ry. Mozna tu wskazac dla przyktadu Symbol Smyrnenski, podpisany przez papleza
LIBERIUSZA ok. 357 r. 1konczacy si¢ artykulem poswigconym Duchowi Swietemu'”,
oraz kanony Hipolita, bedace egipska wersja Tradycji apostolskiej sw. HIPOLITA
RZYMSKIEGO i pochodzace prawdopodobnie z ok. potowy IV w., a uzywane pod-
czas chrztu, na co wskazuje forma pytan i odpowiedzi'?

Wszystkie przywolane powyzej symbole wiary charakteryzuja si¢ trojdzielng
struktura, w ktorej — niezaleznie od roznicy w dtugosci poszczegolnych czgsci —
wyznanie wiary ksztattuje si¢ wokot trzech artykuléw wiary: w Boga Ojca, w Syna
Bozego i w Ducha Swigtego. Trzeba tez dodaé, iz w duzej mierze byty to symbole
wiary uzywane w kontekscie liturgicznym, a wi¢c nieobecno$¢ wyznania wiary
w Kos$ci16t nie musi w tym wypadku oznaczaé, ze Kosciot wylaczony jest catkowi-
cie poza nawias tych symboli. Poniewaz miejscem ich wypowiadania byta wspolno-
ta Kosciota, mozna wnioskowac, iz wiasnie ta wspolnota uznawana byla za miejsce
autentycznego wyznania wiary.

Wspomnie¢ tutaj nalezy jeszcze o zupeinie odmiennych sposobach wyrazania
wiary, w ktérych takze nie pojawia si¢ wzmianka o Kosciele. Chodzi o formuty,
w ktorych wyraznie artykutujg si¢ dwie czesci. Pierwsza z nich omawia tajemnice
Boga Trdjjedynego i podkresla odrebnos¢ Boskich Osoéb oraz jednosé Boskiej
natury, druga za$ wyjasnia tajemnice¢ Wcielenia Syna Bozego. Wsrod najwazniej-
szych formut tego rodzaju mozna wskaza¢ Symbol chrzcielny Kosciota Armenskie-

Jednorodzonego, tj. z istoty Ojca, Boga z Boga, $wiattos¢ ze $wiatlosci, Boga prawdziwego z Boga praw-
dziwego, zrodzonego, nie stworzonego, wspdtistotnego Ojcu, przez ktdrego wszystko si¢ stalo, co w niebie
1 co na ziemi, ktory zstapit dla nas 1 dla naszego zbawienia, przyjat cialo i stat si¢ cztowiekiem, zostat ume-
czony i zmartwychwstal trzeciego dnia, wstapit do nieba, przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych. Iw Ducha
Swietego. Na tych zas, ktorzy méwia: «Byl kiedy$ czas, kiedy Go nie bylo» i «Ze powstat z niczego»,
albo mowia, ze Syn Bozy jest z innej hipostazy albo substancji, albo jest stworzony, albo niestaty, albo
zmienny, Kosciot katolicki naktada anateme” (tekst polski za wersja tacinskg wg BFn 30). Nalezy dodac,
iz wyznanie wiary Euzebiusza z Cezarei i wyznanie wiary Soboru Nicejskiego sa bliskie sobie czasowo
i ze wg Euzebiusza jego wyznanie wiary stalo sie podstawg dla tego, ktore zostato przyjete na Soborze
Nicejskim, cho¢ fatwo tez stwierdzi¢, iz inne symbole wiary takze sg bliskie nicejskiemu (por. BFn 31).

'' Warto przywola¢ tutaj ostatnig cze$¢ tego wyznania dotyczaca Ducha Swietego, poniewaz ten
artykut jest juz rozbudowany, ale takze nie wymienia si¢ tu Kosciota: ,,[| Wierzymy] i w Ducha Swietego,
tj. Parakleta, ktorego zapowiedziat zesta¢ Apostotom po swoim wstapieniu do nieba, i postat Go, aby ich
uczyl i przypomniat wszystko; przez Niego takze uSwiecaja si¢ dusze szczerze wierzacych w Niego”
(tekst polski wg BFn 32).

12 Tekst polski: ,,Czy wierzysz w Boga, Ojca wszechmogacego? Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego, ktorego porodzita Maryja Dziewica z Ducha Swietego, [ktory przyszedi na zbawienie
rodzaju ludzkiego], ktory [dla nas] zostat ukrzyzowany pod Poncjuszem Pifatem, ktory umart i trzeciego
dnia powstat z umartych i wstapit do nieba, siedzi po prawicy Ojca i przyjdzie sgdzi¢ Zywych i umarlych?
Czy wierzysz w Ducha Swietego [Parakleta, ktéry pochodzi od Ojca i Syna?]” (BFn 19).
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g0 (por. DS 6), tzw. Fides Damasi, przypisywane papiezowi DAMAZEMU badz $w.
HIERONIMOWI, ale pochodzgce raczej z konca V w. (por. BFn 20), Wyznanie Cle-
mens Trinitatis, powstate ok. V lub VI w. (por. BFn 21), czy wyznanie okreslane
jako Quicumque, powstate miedzy 430 a 500 r. i z czasem uznane na Wschodzie
za rownie wazne w liturgii jak Symbol Nicejski'?

Wprawdzie formuty te rowniez pomijajg wyznanie wiary w Kosciot, leczi w tym
przypadku nie mozna powiedziec, iz wspdlnota Ko$ciota nie ma z nimi zwigzku.
Formuly te bowiem cz¢sto wypowiadane byly wlasnie podczas liturgii Kosciofa,
aich gléwna funkcja polegata na tym, by pomdc w ustaleniu, jaka jest autentyczna
wiara Kosciota. Oczywiscie, nie znaczy to, iz Kosciot jest tu przedmiotem wiary,
lecz zarazem nalezy powiedzie¢, iz nawet jesli we wszystkich wyznaniach wiary
tego typu nie wymienia si¢ Kos$ciola, te symbole wiary w jakiej$ mierze domagaja
si¢ odniesienia do Kosciota.

Trzeba jednak przyznaé, ze liczniejsze sg te formuly wiary, w ktoére wyznanie
wiary w Kosciol zostaje wyraznie ujete. Wsréd nich spotykamy juz te najstarsze
symbole, jak cho¢by symbol wiary zapisany w apokryficznym dziele zatytulowa-
nym List Apostotéw (ok. 160-170 r.; por. BFn 1)'*, Symbol Hipolita Rzymskiego,
zapisany w jego Traditio Apostolica (215 lub 217 r.; por. BFn 4), Wyznanie sw.
AMBROZEGO, zawarte w jego Explanatio symboli (por. BFn 6), Symbol chrzcielny
z Sakramentarza Gelazjanskiego (ok. VIw.; por. BFn 12), Wyznanie wiary TEODO-
RA ZMOPSUESTII (pomiedzy 381 a 392 r.; por. BFn 17). Oczywiscie, nalezy przywo-
laé tutaj jeszcze wielkie wyznanie wiary Soboru Konstantynopolitanskiego (381 r.),
w ktorym takze pada wyznanie wiary w ,,jeden, swigty, katolicki i apostolski Kos-
ciol” (por. BFn 36).

Ta wielos¢ formut wiary zawierajacych wyznanie wiary w Kosciol nie stanowi
wigc czegos jednorodnego. Nie tylko roznig si¢ one strukturg, ale przede wszystkim
mamy tutaj do czynienia z r6znica w stosowaniu lub pomijaniu przyimka odnosza-
cego sie do Kosciota oraz z roznym uzyciem przypadka, w ktérym stoi stowo ,,Kos-
ciot”. Nalezy od razu dodaé, ze ta ostania cecha obecna w roznych symbolach wia-
ry nie jest tak istotna. Jak wskazat H. DE LUBAC, ktory poréwnal wiele rdznych
symboli wiary, wyst¢powanie stowa ,,Kosciot” w biemiku lub w narzg¢dniku nie

1 Przywolajmy tu tylko najkrotsze sposrod nich, czyli Symbol chrzcielny Kosciota Armenskiego —
ten, ktéry zostal pominigty w BFn — a ktory dobrze oddaje dwudzielna strukturg tego typu wyznan
wiary: Credimus in sanctissimam Trinitatem, in Patrem et Filum et Spiritum Sanctum, in annuntiationem
Gabrielis, [in conceptionem Mariae, ] in nativitatem Christi, in baptismum, [in festivitatem (?),] in pas-
sionem [voluntariam], in crucifixionem, triduanam sepolturam, in deiformam [sic!] ascensionem, in sessio-
nem ad dexteram Patris, in terribilem [et glorio sum] adventum (DS 6).

'* Oprocz tego wyznania wiary wspomnienie Kosciota odnalezé mozna juz w Il w. regutach wiary
takich Ojcow, jak Ignacy, Justyn, Ireneusz, Tertulian; SABUGAL, /o credo, s. 950.
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zmienia sensu samego twierdzenia, a istotne jest wiasnie to, czy w wyznaniu wiary
wystepuje przyimek in (gr. eis)"

Zanim zostanie wyjasnione to, w jaki sposob w tradycji teologicznej komento-
wano ten fakt, nalezy doda¢ jeszcze stowo podsumowania dotyczace obecnosci lub
braku obecnosci wyznania wiary w Kosciot w symbolach wiary. Fakt ten wskazuje
bowiem, iZ wyznanie wiary w Kosciot w starozytnosci nie bylo wypowiadane z takg
samg stanowczoscia, jak wyznanie wiary w Trzy Boskie Osoby, a wigc ze chrzes-
cijanie byli $wiadomi, iz stowo ,,wierz¢” w tym artykule wiary nie ma takiego sa-
mego znaczenia, jak w artykutach odnoszacych sie do Boskich Oséb'®. Fakt ten
wyraza ponadto t¢ prawdg, iz wiara w obrebie chrzescijanskiego Credo dopuszcza
pewien pluralizm w spojrzeniu na Kosciol, a wigc mocniejsze lub stabsze podkres-
lanie jego roli w obrgbie wyznania wiary. Niemniej ten stan rzeczy nie pozwala
jednak powiedzieé, iz Kosciot jest wylaczony catkowicie poza nawias wyznania
wiary. Jakiekolwiek bowiem credo, nawet to niezawierajace wyraznej wzmianki
o Kosciele, jest ostatecznie wyznaniem wiary Kosciola i wyraza przekonanie, 1z
Kosciot jest wspolnota, ktdrej istnienie zwigzane jest wlasnie z wyznaniem wiary.

2. ,,Wierze w Kosciol” wobec wyznania wiary w Boga

HENRIDE LUBAC w swoim eseju poswigconym Symbolowi Apostolskiemu przy-
pomnial, iz cata tradycja rzymska od V do XX w. wiernie trzymala si¢ rozroznie-
nia, na ktore juz wczesniej zwrocil uwage sw. AUGUSTYN — wyznawano credo in
Deum, in Filium, in Spiritum Sanctum, lecz w przypadku Kosciota méwiono credo
Ecclesiam, opuszczajac przyimek in'’. Istota tego rozréznienia — jak przypomina
Katechizm Kosciota Katolickiego — wiaze si¢ z tym, by ,,nie miesza¢ Boga i Jego
dziet, lecz by wyraznie przypisa¢ dobroci Bozej wszystkie dary, jakich
udzielit swojemu Kosciotowi” (KKK 750)'®

"> H. DE LUBAC, La foi chrétienne. Essai sur la structure du Symbole des Apétres, Paris 19702,
s. 151. Francuski teolog wskazal, ze zmiana przypadkéw zachodzita niekiedy w obrebie tego samego
wyznania wiary, np. w Tradycji apostolskiej $w. Hipolita tacinski tekst ma: credis in Christum Jesum...?
oraz credis in Spiritu Sancto...?

' Por. takze analize i wnioski, jakie przedstawia H. SEWERYNIAK, Wierze w Kosciol powszedni,
Warszawa 1999, s. 183—192.

" DE LUBAC, La foi chrétienne, s. 154. Nie oznacza to oczywiscie, iz w tonie chrzescijanstwa do-
piero od tego momentu zaczeto zwracac¢ uwage na te roznice. H. de Lubac polemizujac z innymi autorami
stawiajgcymi taki zarzut, stwierdzil, Zze nalezy odréznic¢ wiarg wyrazona w sposob zreflektowany od tej
wyrazanej w jezyku bardziej spontanicznym i wskazal, ze mozna odnalez¢ podstawy tej pozniejsze]
Tradycji w wielu weczesniejszych wypowiedziach, w ktdrych wyraznie odrézniano Boga od Jego dziet;
por. tamze s. 154-157.

'¥ K atechizm K o$ciota Katolickiego odwotuje si¢ w tym miejscu do Katechizmu Rzymskiego, gdzie
zapisano: Ut hanc etiam diversa loquendi ratione Deus omnium effector a creatis rebus distinguatur,
praeclaraque omnia quae in Ecclesia collata sunt, beneficia divinae bonitati accepta referamus (1,10,22).
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Nie mozna nie wskazac tutaj jeszcze jednego szczegotu, ktory nie od razu jest
widoczny w tym, co stwierdzono w Katechizmie Kosciota Katolickiego. Przywotany
w przypisie tekst Katechizmu Rzymskiego, komentujacy artykut wiary o Kosciele,
rozpoczynat si¢ od stwierdzenia, ze tatwiej pomyli¢ sie co do Kosciota niz co do
tajemnicy Wcielenia'®. Byt to wyrazny znak, jak ogromna wage przyktadano w ka-
techizmie powstatym po Soborze Trydenckim do tego artykuhu wiary. I cho¢ Kate-
chizm Kosciota Katolickiego nie przywoluje tych stow, takze i tutaj mamy do czy-
nienia z ogromng uwaga, z jaka autorzy potraktowali ten artykut wiary, poniewaz
jest to najdiuzszy z dwunastu artykuléw poswigconych chrzescijanskiemu Credo
(zawiera 239 numerdw, podczas gdy drugi pod wzgledem dhugosci artykut wiary
liczy 222 numery i jest poswigcony Bogu). Oczywiscie, Katechizm Kosciota Kato-
lickiego czyni tak z nieco innych powodow, niz czyni to Katechizm Rzymski. O ile
po Soborze Trydenckim dominowato bowiem ujgcie apologetyczne i tatwos¢ pomyl-
ki co do tajemnicy Kos$ciota zwiazana byta z roztamem w tonie d6wczesnego Kos-
ciofa, o tyle Katechizm z 1992 r. miesci si¢ w perspektywie odnowionej eklezjologii
oraz okresu, ktory scharakteryzowano jako ,,wiek Kosciota”, a ktéry oznaczat odno-
we refleksji nad jego tajemnicg w nawigzaniu do wielkiego dziedzictwa biblijnego,
patrystycznego oraz nauczania soborowego i ostatnich papiezy, a takze w ekume-
nicznym otwarciu na prawdg, ze granic Kosciota nie mozna okresli¢ tylko na pod-
stawie kryteriow widzialnych?

Jakkolwiek wigc w nauczaniu Katechizmu Kosciota Katolickiego na temat K os-
ciota pobrzmiewaja zupetnie nowe akcenty — jak cho¢by zupelnie inne spojrzenie
na zagadnienie przynalezno$ci do Kosciota — nauczanie to jest w cigglosci z dhu-
ga Tradycja Kosciota i wlasnie t¢ Tradycj¢ obiera ono za jeden z podstawowych
punktow odniesienia, drugim czyniac aktualne wyzwania, przed ktérymi Kosciot
staje, a wiec w konsekwencji takze aktualne nauczanie papiezy*'

' Por. Katechizm Rzymski 1,10,1. Krétkiego porownania obu katechizmow podjat sie R. LANZETTI,
Katechizm Kosciola Katolickiego a Katechizm Rzymski, &t. T. Zeleznik, w: Wprowadzenie do Katechizmu
Kosciola Katolickiego, Warszawa 1994, s. 89-93.

2 W. HENN, Credo la Santa Chiesa cattolica, w: Catechismo della Chiesa cattolica. Testo integrale
e commento, Casale Monferrato 1993, s. 745-746. Autorem wyraZenia ,,wiek Kosciota™ jest O. DIBELIUS,
Das Jahrhundert der Kirche, Berlin 1927. W. Henn w swoim komentarzu wylicza, iz ten artykutl wiary
odwotuje sie do tekstow ST 16 razy, do NT — 187 razy (zwlaszcza Mt, J, 1 Kor, Ef, Ap), do Ojcow
Kosciota — 37 razy (w tym 7 razy do §w. Augustyna) oraz ze opiera si¢ przede wszystkim na trzech
dokumentach 1I Soboru Watykanskiego: KK (139 razy na 278 razy w catym KKK), DE (26 razy tutaj
na 37 razy w catym KKK), DM (cytowany tutaj 22 razy na 38 w catym KKXK); ponadto w nauczaniu pa-
piezy gléwnym punktem odniesienia sa wypowiedzi Pawta VI (11 razy) i Jana Pawta II (17 razy). Por.
takze, conaten temat pisze S. PAWLOWSKI, Katechizm Kosciola Katolickiego w ekumenicznej perspekty-
wie dogmatycznoteologicznej, Lublin 2012, s. 106-107.

2! Przypomnijmy, ze punkt, w ktorym KKK wydaje si¢ najbardziej odchodzi¢ od nauki trydenc-
kiej — spojrzenie na przynaleznos¢ do Kosciota, ktora zostata jednoznacznie ujeta w Katechizmie Rzym-
skim nastepujaco: przynalezg do Kosciota ci, ktérzy uczestnicza w tych samych sakramentach i wyznaja
te samg wiarg, lecz wylaczeni s3 ekskomunikowani, schizmatycy, heretycy i niewierni — znajduje opar-
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Istotne dla rozumienia wyznania wiary w Kosciot jest wlasnie to, w jaki spo-
séb Tradycja odniosta si¢ do tacinskiej sktadni tego artykutu wiary. By wlasciwie
to zrozumiec, nalezy przywotac trzy rézne znaczenia, ktore poczgwszy od Sw. Au-
gustyna zacz¢to nadawac stowu credo w odniesieniu do Boga: credere Deum, cre-
dere Deo, credere in Deum. Te trzy wyrazenia nalezy odczytywac wlasnie w takie;j
kolejnosci i we wzajemnym powigzaniu znaczen. I tak, pierwsze z nich — credere
Deum — mozna oddaé poprzez wyrazenie: ,,wierze, ze Bog jest” jako uznajace
Jego istnienie. Drugie ze znaczen — credere Deo — odnosi si¢ do wiary w Boga
jako kogos, komu mozna ufaé (fides fiduciae), czyli w Jego prawdoméwnos¢.
Trzecie natomiast — credere in Deum — oznacza postaw¢ zwrdcenia si¢ catym
sobg z mitoscig ku Bogu i oddania si¢ Mu, zawierzenia calej swej osoby 1 ztozenia
siebie w Jego rekach. Tu jest juz co$ wigcej, niz tylko przyjgcie za prawdg pew-
nych rzeczy, poniewaz tu nawigzuje si¢ tego rodzaju relacja — bedaca odpowie-
dzig ze strony cztowieka na Boza inicjatywe — 1z rzeczywiscie cztowiek staje sig
z Nim zwigzany i jest zaproszony do komunii z Nim*

W tym swietle jawi si¢ wigc jasniej to, ze wyznanie wiary w Koscié! (jak, nie-
stety, oddano te prawd¢ w thumaczeniu polskim) oznacza co$ innego, niz wyznanie
wiary w Boga. Bo cho¢ Kosciot tez jest przedmiotem wiary, nie jest nim tak samo,
jak Bog*

WyraZnie zaznaczone zostato to przez autorow Katechizmu Kosciota Katolickie-
go, ktérzy przypomnieli, iz artykut wiary o Kosciele calkowicie zalezy od artyku-
16w wiary w Jezusa Chrystusa i w Ducha Swietego (por. KKK 748n). W ten sposéb
Katechizm nawiazuje do dziedzictwa soborowego, w ktore wpisuje si¢ wyznanie,
ze jedynym swiattem, jakie ma Koscidt, jest swiatlo samego Chrystusa (por. KK 1),
oraz do wielkiej Tradycji Ojcéw, ktéra porownywata Kosciodt do ksigzyca — tego
ciala niebieskiego, ktérego $wiatlo jest tylko odbiciem $wiatta stonca®* Ponadto
przypomniano takze, iz wszystko, co swigte w Kosciele, ma swoje zrodto w Duchu
Swietym u$wiecajacym Koséciot (por. KKK 749; Katechizm Rzymski 1,10,22).

Mozna wigc powiedzie¢, ze Kosciot jest przedmiotem wiary tylko o tyle, o ile
ma on zwigzek z Bogiem, a wigc w tym, co dotyczy jego Boskiego pochodzenia,

cie w wypowiedziach wielkich autorytetow teologicznych. H. DE LUBAC podkre$lit ten fakt stwierdzajac,
iz przekonanie o dziataniu taski Chrystusa poza widzialnym Kosciotem, jego nauczaniem i jego sakra-
mentami byto prawda uznawana zawsze, chociaz niekiedy byta ona zapominana i ze stynny aksjomat
extra Ecclesiam salus nulla u Ojcow Kosciola nie miat tak uogdlniajacego znaczenia, jakie nadano mu
pozniej; TENZE, Paradoxe et Mystére de I’Eglise, Paris 1967, s. 152.

*2 Por, dlugg analiz¢ H. DE LUBACA na ten temat w La foi chrétienne, s. 154-199.

2 E. Ozorowski proponuje thumaczenie: ,,wyznaje Kosciot”, ktdre rzeczywiscie wydaje si¢ szczes-
liwsze; E. OZOROWSKI, Koscid! rzeczywistoscig Bosko-ludzkiego Zycia, w: M. RUSECKI, E. PUDELKO (red.),
Katechizm Kosciota Katolickiego. Wprowadzenie, Lublin 1995, s. 106.

4 Na ten temat warto skonsultowaé: H. RAHNER, Mysterium Lunae. Zur Kirchentheologie des V-
terzeit, ZKTh 63 (1939), s. 311-345, 428-442; 64 (1940), s. 61-80, 121-131.
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1 ze sam Ko$ciol nie moze by¢ przedmiotem takiego zawierzenia, jakim jest Bog.
Mowiac ,,wierze w Kos$ciot”, wyznajemy zatem wiare w to, ze jest on $cisle zwig-
zany z Bogiem, ale zarazem odrézniamy go od samego Boga.

W te optyke wilasnie wpisuje si¢ jedno z najczgsciej stosowanych okreslen Kos-
ciota — to, ktore laczy go z ideg Ludu Bozego. Ta teologiczna kategoria, ktdra stata
si¢ tak wazna dla eklezjologii II Soboru Watykanskiego i do ktérej nawiagzuje Ka-
techizm Kosciota Katolickiego (por. KKK 781-786), uswiadamia bowiem podwéjna
relacje Kosciota do Boga: zwotanie z inicjatywy Boga i gromadzenie si¢ Ko$ciota
jako wspolnoty majacej oddawac cze$é Bogu. Kategoria ta— jesli jest wiasciwie
rozumiana, a wigc w kluczu biblijnym, a nie socjologicznym — u$wiadamia, iz
Ko$cidt istnieje tylko dlatego, iz zostat powolany przez Boga i istnieje dla Boga®

3. ,,Wierze w Kosciol” jako konsekwencja wiary w Boga

Niemniej, gdy podkresla si¢ roznice migdzy wiarg w Boga a wiara w Kos$cidl,
nalezy dostrzec pewien paradoks — zresztg jak w przypadku kazdej z waznych ta-
jemnic chrzescijanskich. Wyrazenie ,,wierze w Kosciot”, cho¢ nie moze by¢ rozu-
miane na tej samej plaszczyznie jak wyznanie wiary w Boga Trdjosobowego, jest
czymsS istotnym 1 waznym dla wiary chrzescijanskiej. KLAUS BERGER w jednej ze
swych ksigzek wskazuje, ze chrzescijanstwo jest jedyng wspdlnota, ktora ,,wigcza
w obszar wiary” swg organizacje®®. Niemiecki egzegeta uwaza, ze jedynos¢ Boga,
ktéra wyznajg chrzescijanie, taczy si¢ nierozerwalnie ze wspolnota Kosciota wilas-
nie dlatego, iz Bog pragnie zagosci¢ w czlowieku i tam znalez¢ mieszkanie. Pisze
Berger:

Inaczej niz u Zydéw, a szczegdlnie muzutmanéw, Bog nie pozostaje wysoko w niebie
iz dala od ludzi, lecz najpierw zamieszkuje w Jezusie Chrystusie i w tym sensie uniza
si¢ On jako Syn. Ponadto jednak pragnie zamieszkiwa¢ w kazdym cztowieku (§wig-
tynia Ducha Swietego, Pigédziesiatnica)”’

To pragnienie Boga, ktérym ogamia On kazdego cztowieka, ma swoja konkretng
drogg realizacji. Bog, ktory chce wyzwoli¢ 1 przemieni¢ swiat, dla przeprowadzenia
tego dzieta musi uczyni¢ pewien poczatek i potrzebuje w tym swiecie widzialnego
miejsca i widzialnych §wiadkéw — jak stusznie wskazuje GERHARD LOHFINK*®
Idea wybrania, ktora gleboko przenika cale Objawienie starotestamentalne oraz
jest charakterystyczna dla przepowiadania i dziatalnosci Jezusa, wyraza wlasnie

> Na temat rozumienia pojecia Ludu Bozego por. Cz. BARTNIK, Lud Bozy, EK 11, k. 114-117,
1 zamieszczong tam bibliografig.

26 K. BERGER, Wierzy¢ bez Kosciofa?, tt. E. Piecul-Kaminska, Poznan 2007, s. 179.

2 Tamze, s. 183.

% G. LOHFINK, Czy Bog potrzebuje Kosciota? O teologii Ludu Bozego, tt. E. Pieciul-Karminska,
Poznan 2005, s. 68.
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t¢ prawdg, iz Bog chce sig¢ postuzy¢ ludZmi, by zrealizowaé swéj plan i ze realizuje
go w ich historii. Tak wigc wybiera najpierw jeden lud, a nastepnie w lonie tego
ludu doprowadza do peini dzieto Objawienia w swoim Synu, Jezusie Chrystusie
(por. KO 3-4).

Ta pelnia Objawienia, ktdra stala si¢ dostgpna cztowiekowi w Jezusie Chrys-
tusie, niesie w sobie nierozerwalnie prawde o Kosciele. Swiadectwa nowotesta-
mentalne jednoznacznie pokazuja, iz Jezus, jako postany przez Ojca, gromadzi wo-
kot siebie wspolnote, ktorej powierza swe Stowo i w ktorej Jego postannictwo ma
by¢ kontynuowane; ze wlasnie tych, ktérych On wybral, obdarza swoim autoryte-
tem i ich postudze powierza kontynuowanie swej misji (por. Mt 16,18; 18,18; 28,
18-20). Dlatego stusznie stwierdza SALVADOR PIE-NINOT, ze Kosciét powinien
mie¢ w akcie wiary analogiczne miejsce jak Chrystus (por. takze KK 8)%

Analogie t¢ hiszpanski teolog thumaczy, odwotujac si¢ do kategorii universale
concretum. Jesli bowiem w Jezusie Chrystusie ludziom wszystkich czasow 1 wszyst-
kich kultur zostato ofiarowane Boze Objawienie i zbawienie, to znaczy to, iz w kon-
kretnej i niepowtarzalnej historii jednego Czlowieka zostalo zawarte to, co ma wy-
miar powszechny. Tak wiec i Ko$ciot, przedtuzajacy misje Chrystusa, staje si¢ tg
konkretng spotecznos$cia, w ktorej nadal dostepne jest objawiajgce i zbawcze dzia-
tanie Chrystusa. Cho¢ nalezy przy tym uczyni¢ zastrzezenie, ze w przypadku Kos-
ciola chodzi o universale concretum sacramentale, czyli o sakramentalny sposob
realizacji tego konkretnego powszechnego posrednictwa, poniewaz to nie sam Kos-
ciol jest zrédlem zbawienia, lecz jest nim na sposéb sakramentalny, to znaczy wska-
zujgc na Chrystusa i skutecznie uobecniajgc Jego dziatanie®

Wiasnie ta najglebsza natura Kosciota, ktoéra nie pozwala sprowadzi¢ go do
rzeczywistosci czysto widzialnej i rozpatrywac jedynie pod katem socjologicznym,
lecz ktora kaze widzie€ jego genez¢ w Bozym zamysle i w woli Chrystusa oraz
uwzgledniac jego ztozong nature Bosko-ludzka (por. KK 8; KKK 770n), decyduje
0 szczeg6lnym miejscu Kosciola w wyznaniu wiary i o tym, ze wyznanie wiary
w Boga Trojosobowego skutkuje powstaniem wspolnoty. Tradycja teologiczna
wyrazila to szczegdlnie w trzech okresleniach Kosciota, ktore pomagaja jeszcze
glebiej zZrozumied, w jaki sposob wyznanie ,,wierze w Kosciol” jest zwigzane z wyz-
naniem wiary w Boga.

Wsrdd nich nalezy najpierw przywotac wyrazenie Ecclesia de Trinitate. Sfor-
mutowanie to odnajdujemy u BOSSUETA?!, lecz juz TERTULIAN wyrazat si¢ w tym

¥ S. PIE-NINOT, Kosciét jako ostatni etap historii zbawienia, w: M. RUSECKI 1 IN. (red.), Chrzescijan-
stwo jutra. Materialy Il Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej. Lublin 1821 wrzesnia
2001, Lublin 2001, s. 427.

30 Por. tamze, s. 441-443.

31 J.-B. BOSSUET, Sur le Mystére de la Sainte Trinité, w: (Euvres oratoires de Bossuet, Paris 1914,
s. 52-53, 56.
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sensie, mowiac, iz tam, gdzie sa Trzej, tam tez musi by¢ Ko$cior?. Jest w tym stwier-
dzeniu odeslanie do tajemnicy Trojcy Swietej jako zrédta, z ktorego narodzit sie
Kosciol 1 jako celu wszelkiej rzeczywistosci. To za$ znaczy, ze zrodtem i celem
chrzescijanskiego zycia jest komunia majgca swoj wzor w komunii Boskich Osdb
orazistnienie wzajemnych relacji charakterystycznych dla komunii trynitarnej. Tu
jest ostateczne zrodlo i racja istnienia Kosciota — jest to tajemnica komunii, ktora
w Bogu ma swe zrodlo, lecz chce ogarna¢ ludzi. Wiasnie w ten kontekst nalezy tez
wpisac pojecie communio czgsto dzis uzywane dla okreslenia tajemnicy Kosciota
1jego nadprzyrodzonej natury. Jest to bowiem pojecie, w ktdrym wyraza si¢ natura
Kosciola jako wspdlnoty Bosko-ludzkiej rodzacej si¢ tam, gdzie ludzie gromadza
si¢ i autentycznie wyznaja wiare w Trojce Swieta® Tutaj tez mozna chyba wi-
dzie¢ najglebsze zrodlo dla soborowej wypowiedzi, iz spodobato si¢ Bogu zbawic
ludzi nie pojedynczo, lecz razem (por. KK 9).

Drugim z tradycyjnych okreslen Kosciota, pozwalajagcym w sposob wlasciwy
ujac wigz Kosciota z zasadnicza trescig wiary, jest to, ktore o Kosciele mowi jako
o Ciele Chrystusa. RoOwniez ta kategoria zwraca uwage na to, ze chrzescijanstwo
nie pozwala pojmowac relacji z Chrystusem w kategoriach indywidualnych, lecz
z konieczno$ci zawiera wymiar wspolnotowy. Przypominat o tym bardzo mocno
juz Sw. Pawel, dla ktérego by¢ w Chrystusie, czyli zanurzy¢ si¢ w Jego Smierci
1 zmartwychwstaniu, jest rownoznaczne z przynaleznoscia ,,do przestrzeni panowa-
nia Chrystusa, ktorg jest Jego Ciato, czyli gmina” — jak wyraz to Gerhard Lohfink>*
Ta Pawlowa teologia — co jest oczywiste — ma swe zrodio w sakramentalnym
zakorzenieniu w Chrystusie, poniewaz dla Pawla tamany chleb bedacy udzialem
w Ciele Chrystusa daje udziat w jednym i tym samym Ciele Chrystusa, a wszyscy,
ktorzy go spozywaja, stajg si¢ jednym Cialem (por. 1 Kor 10,16n). Mozna wigc
powiedzie¢, iz wlasnie w ten sposéb przejawia si¢ w peini zbawcza moc dzieta
Chrystusa, ktore przemienia wierzacych nie tylko w ich indywidualnej egzystencii,
ale takze w wymiarze spotecznym i czyni z nich jedno Cialo. Wierzy¢ w Kosciol
oznacza wiec wyznawaé rowniez niezwykla moc zbawczego dziefa Chrystusa,
trwajgcg w sakramentalnym znaku Eucharystii, ktora potrafi z obcych sobie uczy-
ni¢ jedno (por. 1 Kor 12,12n).

Dodajmy, co charakterystyczne, Ze pierwsze wieki chrzescijanistwa byty bardzo
wyczulone na ten wymiar spoteczny zbawczego dzieta Chrystusaina jegorealizm.

> TERTULIAN, De baptismo, 6,12. Cale zdanie, o ktore tu chodzi, moéwi: Cum autem sub tribus et
testatio fidei et sponsio salutis pigneretur, necessario adicitur ecclesiae mentio, quoniam ubi tres, id est
pater et filius et spiritus sanctus, ibi ecclesia quae trium corpus est; tamze, 6,10-13.

3 Pojecie communio, zwlaszcza od 1985 r., uznawane jest w eklezjologii za centralng ide¢ wypty-
wajaca zdokumentow Il Soboru Watykanskiego. Na temat interpretacji poj¢cia communio w eklezjologii
soborowej szerzej por. A.A. NAPIORKOWSKI, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow
zbawienia, Krakow 2006, s. 17-28.

3% LOHFINK, Czy Bog potrzebuje Kosciola?, s. 390.
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Jak wykazal to w swym studium historycznym HENRIDE LUBAC, az do XII w. okres-
lenie Corpus mysticum Christi odnosilo si¢ do Eucharystii (stowo ,,mistyczny”
uzywane bylo w znaczeniu tego wszystkiego, co zwigzane bylo z tajemnicami otta-
rza), za$ Kos$ciot okreslano wrecz jako Corpus reale Christi (rzeczywiste
Cialo Chrystusa). Dopiero herezje kwestionujace realng obecnos¢ Ciata Chrystusa
w sakramentalnym znaku Eucharystii sprawily, iz w teologicznym j¢zyku wspom-
nianych okreslen zaczeto uzywac¢ w odwrotnym znaczeniu, kladac nacisk na realng
obecnos¢ Ciata Panskiego w sakramencie Eucharystii 1 moéwiagc o Kosciele jako
o Mistycznym Ciele Chrystusa® Ta historyczna perspektywa jest chyba wystar-
czajaca wskazowka, zjaka uwagg nalezy podejs¢ do tajemnicy Kosciota jako wspol-
noty 1 jak Scisle tajemnica ta jest zwigzana z autentycznym pojmowaniem Boga
1 Jezusa Chrystusa.

Wspomnijmy tu jeszcze o trzecim okresleniu Kosciota: ,,§wiagtynia Ducha Swig-
tego”. Katechizm Kosciota Katolickiego wyjasniajac to okreslenie, wigze je z tajem-
niczym dziataniem Ducha Swietego, ktory taczy poszczegdlnych wierzacych w jed-
no ciato 1 sprawia, iz Kosciél jako jedna spotecznos¢ staje si¢ miejscem zbawczej
Bozej obecnosci (por. KKK 797n).

Ta $cista wigz miedzy Duchem Swietym a Kosciolem zaznacza sie w tradycji
teologicznej przede wszystkim w dwojakim wymiarze. Najpierw zwigzana jest
z tym, iz czas Kosciola jest rozumiany jako czas dziatania Ducha Swigtego albo
tez czas, w ktorym Pan jest obecny juz nie w sposéb cielesny, lecz jako Duch (por.
Dominum et Vivificantem 25; por. 2 Kor 3,17). Wyznawa¢ wiar¢ w Koscidl, znaczy
wigc wyraza€ przekonanie, ze zbawcze dzialanie Boga nie jest tylko przesztoscia,
ale ze On rzeczywiscie jest Panem czasu i jest obecny w naszym ,,teraz”. Po drugie
za$, ta wiez Ko$ciota z Duchem Swietym wyraza prawde o tym, iz Kosciot jest
pierwszym owocem dziatania Ducha Swigtego. Artykul wiary dotyczacy Kosciota
nastepuje zaraz po artykule wiary w Ducha Swigtego wlasnie dlatego, ze ostateczng
zasada ozywiajaca Ko$ciél jest Duch Swiety, nazywany takze dusza Mistycznego
Ciala Chrystusa (por. KKK 809).

Jakkolwiek wigc wyznanie wiary w Kosci6t odréznia si¢ zasadniczo od wyzna-
nia wiary w Trzy Boskie Osoby, taczy si¢ z nim $cisle i jest jego jakims ,,przediuze-
niem”, poniewaz odslania prawdg¢ o Bogu, ktory wkracza w dzieje ludzkie 1 w ktore-
go wierzy¢ oznacza otworzy¢ si¢ na tajemnice komunii obejmujgcg rowniez relacje
mie¢dzyludzkie’® Spojrzenie na Kosciot jako na rzeczywisto$é Boza domaga si¢

?* Por. obszerne studium, ktore francuski teolog poswiecit temu zagadnieniu: H. DE LUBAC, Corpus
Mysticum. L’ Eucharistie et |'Eglise au Moyen Age. Etude historique, Paris 1944.

% Papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei stwierdza: ,,Mowi si¢ wigc, Ze ten Bog—komunia,
wzajemne darzenie si¢ mito$cig Ojca i Syna w Duchu, jest zdolny ogarna¢ histori¢ czlowieka, wprowa-
dzié¢ go w swojg dynamike komunii, majaca w Ojcu swoj poczatek i ostateczny cel. Wyznajacy wiare
dostrzega, ze jest zaangazowany w prawde, ktora wyznaje. Nie moze wypowiadac z prawda stow Credo,
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bowiem tego, by wyznanie wiary w Boga obejmowalo takze Kosciol. W tym sensie
mozna przywotac¢ stowa RADBERTA PASCHAZEGO, ktory w komentarzu do Ksiggi
Lamentacji napisal: translatus est Christus ad Ecclesiam, przypominajac, ze obli-
cze Chrystusa na obecnym etapie historii zbawienia jest dostepne w Kosciele®’

4. Antropologiczny i historyczny wymiar wyznania wiary w KoScié6l

Jesli jednak wyznanie wiary w Kosciét odwotuje sie¢ do Boskiego zamyshu
1 wskazuje na Boskg rzeczywistos¢ Kosciola, nie mozna poming¢ wymiaru ludz-
kiego, ktory takze ma swoje miejsce w wyznaniu wiary w Kosciét. Kosciot bowiem
nie jest tylko Boski, ale jest réwniez ludzki — i to w pelni ludzki. Dobrze t¢ prawde
ilustruje rozréznienie, ktore poczynit YVES CONGAR. Francuski teolog podkres-
lajac bogactwo znaczen stowa Kosciol, wskazat, iz z jednej strony wymyka si¢ ono
ujeciu historycznemu i mowi o rzeczywistosci bedacej w Bozym zamysle i poprzez
tajemnic¢ Wcielenia zakorzenionej w samym Bogu, ale z drugiej obejmuje ono
rzeczywistos¢ historyczng i widzialng, wyrazajaca si¢ w congregatio et convocatio
fidelium. W tym sensie, owszem, nie mozna prawdziwie wierzy¢ w Kosciot, pomi-
jajac w wierze Jego odwieczny zamyst zwotania Ludu Bozego, przekraczajacy his-
toryczng rzeczywistosc, ale takze nie mozna prawdziwie wierzy¢ w Kosciot, nie
zwracajac si¢ z wiarg ku temu, co ten Bozy zamyst pozwala realizowaé w historii —
czyli ku temu wszystkiemu, co stanowi Ko$ciot w wymiarze widzialnym 1 histo-
rycznym (depozyt wiary, sakramenty, postuga apostolska)’®

Tak wiec wyznanie wiary w Kosciot ogarnia rowniez to, co w Kosciele ma wy-
miar ludzki i dotyczy konkretnego czlowieka, ktérego akt wiary winien by¢ aktem
w pelni ludzkim. Kiedy wigc cztowiek wypowiada slowa ,,wierze w Kosciol”,
obejmuje nimi konkretng i1 historyczng wspdlnot¢ Kosciota, a zarazem wyraza
w nich swoje osobiste zaangazowanie. Wlasnie w odniesieniu do tej ptaszczyzny
historycznej i antropologicznej nalezy uwypukli¢ kilka istotnych aspektow, ktore
lacza sie z wyznaniem wiary w Kosciol. Dobrze zostaly one ujgte w encyklice Lu-
men fidei papieza FRANCISZKA®’

nie bedac tym samym przemienionym, nie wigczajac si¢ w obejmujaca go histori¢ mitosci, ktora poszerza
jego istnienie, czyniac go czgscig wielkiej wspdlnoty, ostatecznego podmiotu wypowiadajacego Credo,
ktérym jest Kosciot. Wszystkie prawdy, w ktore wierzymy, mowig o tajemnicy nowego zycia wiary jako
drodze komunii z Bogiem zywym”; FRANCISZEK, Encyklika Lumen fidei, nr 45 (dalej: LumF); tekst polski:
http://www.vatican.va/holy_father/francesco/encyclicals/documents/papa-francesco_
20130629 enciclica-lumen-fidei pl.pdf (8.07.2013).

3" RADBERT PASCHAZY, In Lamentationem Jeremiae 11 1380, w: PL 120, 1119,

** CONGAR, Prawdziwa i falszywa reforma,s. 110-111.

* Encyklika zostata podpisana 29 czerwca 2013 r., a ogloszona 5 lipca 2013 r.
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Papiez stwierdzil w niej najpierw, iz zycie wiary jest zyciem koscielnym, po-
niewaz w wierze ,,Ja”’ wierzacego poszerza si¢ i nie zyje on juz sam, lecz zyje w Nim
Chrystus (por. Ga 2,20), co oznacza, 1z zZycie chrzescijanina nabiera eklezjalnego
wymiaru, poniewaz ,,Chrystus zawiera w sobie wszystkich wierzgcych tworzacych
Jego ciato” (por. LumF 21-22). Tarzeczywistos¢ o charakterze gleboko teologicz-
nym moze si¢ jednak realizowa¢ dzigki temu, co dokonuje si¢ w wymiarze histo-
rycznym i co zasadza si¢ na podiozu antropologicznym.

W tym wzgledzie uderzajg te fragmenty encykliki, w ktorych papiez podkreslit,
iz dar wiary nie jest owocem indywidualnych poszukiwan i1 czyms, co czlowiek
daje sobie sam. Odwolujac si¢ do passusu z Listu do Rzymian méwiacego o tym,
iz wiara rodzi si¢ ze styszenia (por. Rz 10,17), papiez stwierdzil, iz wiara ze swej)
natury jest najpierw darem, ktorego cztowiek nie moze podarowac sobie sam 1 ktory
nie jest owocem indywidualistycznego poszukiwania, leczjest czyms, co pochodzi
,,od zewnatrz” (por. LumF 22; 39)* Dlatego przekaz wiary zawsze dokonuje si¢
w relacji miedzyosobowej — od osoby do osoby — 1 proces ten mozna porownac
do zapalania ptomienia od innego ptomienia (por. LumF 37). Poniewaz za$ wiara
przekazuje nie jakas idee, lecz nowe $swiatto rodzace sie ze spotkania z Bogiem,
potrzeba tutaj zywych §wiadkow i Kosciola jako wspdlnoty (por. LumF 40). Wias-
nie dlatego wiec wierzy¢ mozna dzigki drugim — dzigki ich osobistemu Swiadec-
twu 1 dzigki przyjeciu daru wiary, ktéry pochodzi od Innego poprzez innych.

Po drugie, wiara ma charakter eklezjalny i nie mozna wierzy¢ inaczej, jak wia-
czajac w wyznanie wiary Kosciol réwniez z tego powodu, iz Kosciol jest miejscem,
w ktorym trwa ,,pami¢é wiary” We wspomnianej encyklice o wierze przywolane
sg sugestywne stowa ROMANA GUARDINIEGO, ktory napisat, ze Koscidtl ,,jest histo-
rycznym nosnikiem pelnego spojrzenia Chrystusa na §wiat™*! (LumF 22). To stwier-
dzenie papiez rozwinat nieco dalej podkreslajac, iz oblicze Chrystusa dociera do
wierzacego dzieki ,,nieprzerwanemu tancuchowi swiadectw”, ktéry pozwala do-
trze¢ do tego, co wydarzylo si¢ w innej epoce i ktéry sprawia, ze cztowiek ma ,,do-
step do wigkszej pamigci” (LumF 38). W ten sposob cziowiek moze si¢ otworzy¢
na ,,horyzont” o wiele szerszy i1 bogatszy, niz tylko ten zakreslony przez jego wlasne
doswiadczenie, i ma przystep do tego, co jest ,,zachowane i zywe w tym jedynym
podmiocie pamigci, jakim jest Kosciol” (LumF 38).

0 Warto przywotaé tutaj fragment encykliki, ktéry t¢ prawde wyraza w sposob niezwykle sugestywny:
,»Wiara wyraza si¢ jako odpowiedz na zaproszenie, na stowo, ktorego nalezy stuchac 1 ktore nie pochodzi
ode mnie, i dlatego wiacza sie w dialog, nie moze by¢ jedynie wyznaniem, ktore plynie od jednostki.
Mozna odpowiedzie¢ w pierwszej osobie: «wierze», tylko dlatego, ze nalezy sig do wielkiej wspolnoty,
tylko dlatego, ze méwi si¢ rowniez «wierzymy»”’; LumF 39.

4'R. GUARDINI, Yom Wesen katholischer Weltanschauung, w: TENZE, Unterscheidung des Christli-
chen. Gesammelte Studien 1923—1963, Mainz 1963, s. 24.
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Trzeci wymiar, ktéry dochodzi do gtosu w papieskiej encyklice o wierze, doty-
czy wspolnotowego sposobu przezywania wiary. Odwotujac si¢ do relacyjnej na-
tury cztowieka i do tego, iz cztowiek poznaje $wiat i samego siebie oraz moze si¢
rozwijac¢ dzigki nawigzywanym relacjom (por. LumF 38), w encyklice podkres-
lono, ze do natury wiary nalezy jej wymiar wspolnotowy, bowiem ona wprowadza
w bycie ,.kims$ jednym” w Chrystusie (Ga 3,28)*. Dlatego cztowiek otrzymujacy
wiar¢ odkrywa, ze poszerzaja si¢ przestrzenie jego ,,ja” i nawiazujg sie nowe rela-
cje, ktore wzbogacaja jego zycie (por. LumF 39). W przestrzeni wiary wyrazajacej
si¢ w nowych relacjach z Bogiem i bra¢mi czlowiek staje si¢ kims$ bogatszym, za-
chowujac swa niepowtarzalng jednostkowos¢.

Ostatni wymiar, ktory sprawia, ze rOwniez aspekt ludzki i historyczny Kosciola
ma istotne znaczenie w akcie wiary, wigze si¢ zZ sakramentalnym wymiarem wiary.
W encyklice o wierze podkresla si¢, iz wiara otwiera czlowieka na postrzeganie
zycia na sposob sakramentalny, to znaczy uzdalnia do wznoszenia si¢ za posred-
nictwem tego, co materialne 1 widzialne, ku temu, co wieczne (por. LumF 40).
Wiasnie dlatego Kosciol, w ktorym przechowywane sg sakramenty i ktory sam ma
natur¢ sakramentalng, stanowi istotny punkt odniesienia dla aktu wiary, z ktérym
czlowiek zwraca si¢ ku Bogu. Widzialny aspekt Kos$ciota nie jest tu tylko czyms
malo waznym 1 czyms, co w akcie wiary mozna zarzuci¢. Wiara bowiem — jako
cos, co jest przekazywane i na co cztowiek si¢ otwiera— jest scisle zlagczona z ty-
mi specjalnymi ,,Srodkami”, ktorymi sg sakramenty i w ktérych ,,przekazywana jest
pamiec weielona, zwigzana z miejscami i okresami zycia, zespolona ze wszystkimi
zmyslami”, a wyznajacy wiar¢ poprzez nie staje si¢ cztonkiem,,zywego podmiotu”
i wlacza sie ,,w tkanke relacji wspdlnotowych” (LumF 40).

W podsumowaniu mozna wigc stwierdzi¢, ze rowniez widzialny wymiar Kos-
ciota znajduje swe $cisle okreslone miejsce w wyznaniu wiary chrzescijanina. Jest
tak najpierw z tego powodu, iz autentyczna wiara rodzi si¢ z otwarcia na dar przy-
niesiony przez kogo$ innego — na Stowo, ktérego autorem nie jest sam czlowiek,
lecz ktére pochodzi od Boga. Po wtore, Kosciot jest konieczny dla wiary rowniez

“2 Fragment encykliki, ktéry o tym mowi, w polskim tlumaczeniu brzmi nast¢pujaco: ,,Chrzescijanie
stanowig «jedno» (por. Ga 3,28), nie tracgc swojej indywidualnosci, a w stuzbie innym kazdy zyskuje
do konca wlasne zycie. Wtedy staje si¢ zrozumiale, dlaczego poza tym ciatem, poza ta jednoscig Kosciota
w Chrystusie, poza Kosciotem (...) wiara traci swojg miarg, nie znajduje juz swojej rownowagi, wystarcza-
jacej przestrzeni, by sie utrzymac”; LumF 22. Nie jest to najlepsze thumaczenie, poniewaz odnosnik do
Ga 3,28 przywotuje Pawtowa mysl o byciu ,.kim$ jednym” w Chrystusie, a nie 0 jednosci pojmowanej
apersonalistycznie, jak sugeruje to ttumaczenie. Tekst grecki ma bowiem w tym miejscu: gar hymeis eis
este en Christo lesou i polskie thumaczenie w Biblii Tysiaclecia stusznie oddaje greckie stowo eis jako
,-kim$ jednym” Takie thumaczenie byloby bardziej spdjne z tekstem encykliki, w ktorym wczesniej
papiez pisze o tym, Ze poprzez akt wiary pojedynczy cztowiek wiacza si¢ w ,,my” ludu bedacego jakby
.jednym cztowiekiem” i ,,synem pierworodnym” — jak bedzie ten lud nazywat sam Bog (por. Wj 4,22);
por. LumF 14.
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jako rzeczywisto$¢, w ktorej trwa ,,pamig¢ wiary” poprzednich pokolen i dzigki
ktorej chrzescijanin ma przystep do samego Jezusa Chrystusa. Kolejnym aspek-
tem, ktory sprawia, ze widzialny wymiar Kosciota odgrywa istotng rolg w akcie
wiary, jest fakt, iz poprzez swoj eklezjalny wymiar akt ten pozwala czlowiekowi
rozwijac si¢ w nowych relacjach i spelnia¢ w wymiarze osobowym. Wreszcie na-
lezy podkresli¢, iz to, co widzialne 1 historyczne w Kosciele, ma swoje okreslone
miejsce w akcie wiary w zwigzku z sakramentalng naturg samego Kosciofa i znakow
sakramentalnych, w ktorych wyraza si¢ 1 komunikuje nadprzyrodzona rzeczywis-
to$¢ wiary.

Dlatego mozna powiedzie¢ za A. SCOLA, ze prawdziwym wierzacym jest ten,
kto wiare KoSciola przyjmuje za swoja, poniewaz Kosciot jako taki stanowi pod-
miot wiary*. I mozna powiedzieé to, majac na mysli nie tylko 6w Ko$ciot mistycz-
ny i niewidzialny, ale takze historyczny i konkretny. Formula ,,wierz¢ w Kosciol”
przypomina bowiem nie tylko o tym, iz Kosciol jest rzeczywistoscig zakorzeniong
w Boskim zamysle i ma Boskg naturg, lecz wskazuje na konkretng i ziemska droge
realizacji tego Boskiego zamyshu i na to, ze Kosciot jest w peini ludzki, ma row-
niez ludzka naturg.

5. Wierzyé¢ w Kosciol dzisiaj

Myslac o wyznaniu wiary, nie mozna ograniczy¢ si¢ wylacznie do przypomnie-
nia wielkiego dziedzictwa Tradyc;ji 1 do tego, w jaki sposob o wierze w ten artykut
wiary mOowiono w poprzednich pokoleniach. Autentyczna wiara oznacza bowiem
zdolnos¢ do wypowiedzenia stowa ,,wierz¢” jako stowa odnoszacego si¢ do ,,dzis”
Wierzy¢ nie mozna w jakims abstrakcyjnym czasie, lecz wierzy si¢ tuiteraz—i od-
nosi si¢ to rowniez do tajemnicy Kosciota, przed ktdra trzeba umie¢ stangc¢ w pos-
tawie wiary.

Trzeba przyznac, ze wiasnie wspolczesno$¢ przyniosta w tym wzgledzie naj-
wigcej trudnosci. Stwierdza si¢ w dokumencie wydanym przez Papieska Radg ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji:

Zaden inny artykul wiary nie wzbudza tylu trudnosci co ten. Zdystansowanie wobec

Kosciota pochodzi nie tylko od ,,oddalonych”, lecz takze od tych, ktorzy na co dzien
uczestniczg w zyciu Kosciota™*

“ A. ScoLA, Credo Ecclesiam, ComP 176 (2011), nr 4, s. 6. Katechizm Kosciota Katolickiego otwie-
rajac komentarz do Credo, wspomina, ze symbole wiary rozpoczynajg si¢ zarowno od stowa ,,wierze”,
jak i od stowa ,,wierzymy” (KKK 26). Mozna powiedziec, ze Tradycja Kosciota swiadczy w ten sposdb
o tym, iz osobiste wyznanie wiary splata sie nierozerwalnie z wyznaniem wiary caltej wspolnoty koscielne;.

“ PAPIESKA RADA Ds. KRZEWIENIA NOWEJ EWANGELIZACIL, Zy¢ rokiem wiary. Program duszpas-
terski, t. M. Masny, Czestochowa 2012, s. 52.
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To zdystansowanie przejawia si¢ czasami w tym, ze chetnie akceptuje si¢ Oso-
bg Jezusa Chrystusa i patrzy na Niego z podziwem, lecz wobec Kosciota méwi sie
,»nie”, co doskonale oddaje ukuta w kregu jezyka niemieckiego formuta: Christus
Jja, Kirche nein (,,Chrystus tak, Kosciol nie”)* Wobec nieufnosci czy krytyki skie-
rowanej w strong instytucji Kosciota pytanie o to, jak uczy¢ wiary w Kosciét, od-
nosi si¢ wigc nie tylko do tego, co jest trescig tego artykutu, ale rowniez do tego
wszystkiego, co utrudnia — 1 to nie tylko w wymiarze teoretycznym — pozytywne
podejscie do Kosciota.

Mozna by wskaza¢ tutaj wiele roznych czynnikéw, poczynajac od samej natury
Kosciola, ktory przeciez zbiera w swym tonie réwniez grzesznych i stabych ludzi.
Czgsto wigc stabos$¢ 1 grzesznosé przynalezacych do Kosciota stanowi pierwszg
przeszkodeg dla akceptacji wtasnie takiego Kosciota. Odpowiedzig na ten zarzut
moze by¢ przywotane powyzej poréwnanie uzywane przez Ojcéw Kosciota. Ojco-
wie mowili o Kosciele, ze jest on jak ksiezyc, poniewaz nie ma wiasnego swiatla,
lecz odbija swiatto Chrystusa—Stonca. Poréwnanie to pozwala zrozumie¢, ze do-
péty, dopoki stonce nie wzejdzie 1 nie nastanie dzien, Swiatto moze docieraé do
ziemi poprzez ksi¢zyc mogacy rozswietli¢ czas nocy. Poréwnanie to pozwala row-
niez spojrze¢ na rozne momenty historii Kosciota jak na fazy ksiezyca, ktéry swieci
niekiedy pelniej, a niekiedy stabiej odbija swiatto ukrytego Stonca oraz sam moze
by¢ przestoniety przez chmury. Oczywiscie, por6wnanie to nie moze catkowicie
wyeliminowac zgorszenia grzechem czy staboscia chrzescijan, ale zarazem pozwa-
la spojrze¢ na Kosciot we wlasciwej perspektywie.

Wspomnie¢ nalezy takze o innych powodach krytycznego odniesienia do Kos-
ciofa, zwigzanych nie tyle zwing pojedynczych chrzescijan, lecz ze staboscia Kos-
ciota jako instytucji*® albo tezzkondycja wspolczesnego cztowieka, ktdry przenik-
ni¢ty jest duchem indywidualizmu i chce wierzy¢ bez przynaleznosci (tzw. Believing
without belonging)"’

Wydaje si¢ jednak, iz te wszystkie trudnosci 1 wyzwania, przed jakimi staje
Kosciol, ostateczng odpowiedz mogg znalez¢ tylko wtedy, gdy tres¢ omawianego
artykulu wiary stanie si¢ zywym doswiadczeniem zycia, tzn. wyznawanej prawdzie
towarzyszy¢ bedzie codzienne do§wiadczenie Kosciola jako prawdziwej duchowe;

* Por. M. RUSECKI, Dlaczego niektérzy akceptujq Chrystusa, a odrzucajq Kosciol, w: TENZE (red.),
Problemy wspoiczesnego Kosciofa, Lublin 1996, s. 107-116.

* W takie spojrzenie wpisuje sie ksigzka: CH. DUQUOC, «Je crois en [ 'Eglise». Précarité institution-
nelle et Régne de Dieu, Paris 1999. Autor tej publikacji wskazuje jako powody krytycznego podejscia
do Kosciola jako instytucji zbytni rygoryzm dotyczacy rozumienia nierozerwalnosci matzenstwa, centrali-
zacj¢rzymska, dziatania o charakterze instytucjonalnym, ktore zbytnio zniewalajg, nieumiejetnos¢ wzig-
cia pod uwage kontyngentnego charakteru niektdrych decyzji dyscyplinarmych itp.

“7'S. PIE-NINOT, Wierzy¢ w Koscidl. ,, Wierzg w Swigty Kosciél powszechny”, th. K. Stopa, Kielce
2004, s. 6.
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ojczyzny*’. Bowiem cho¢ tre$¢ wiary musi jawié sie jako co$ racjonalnego, to na-
lezy pamigtac, iz autentyczne zanurzenie si¢ w zyciu chrzescijafiskim ma moc prze-
kaza¢ o wiele wigcej, anizeli sam tylko wyklad pewnych prawd.

Znamienne jest w tym kontekscie to, ze swoje obszerne studium poswigcone
teologii Ludu Bozego GERHARD LOHFINK konczy osobistym swiadectwem, w kto-
rym opowiada o swoim doswiadczeniu Kosciola i o tym odkryciu, jakiego doznat
dzieki wiaczeniu si¢ w zycie tzw. Gminy Zintegrowanej. Niemiecki egzegeta przy-
pomniat przy tej okazji, ze wlasnie u poczatku pdjscia za Jezusem pierwszych ucz-
niow — wedle relacji Janowe) — znajduje si¢ doswiadczenie: uczniowie poszli
i zobaczyli, gdzie Jezus mieszka i to ich wiasnie pociagneto (por. J 1,35-51)*
Wierzy¢ w Kosciol nie oznacza bowiem tylko przyjecia za prawdg pewnych tresci.
Oznacza wejs¢ do niego i w nim znalez¢ swoj prawdziwy dom. A do tego potrzebne
sg zywe chrze$cijanskie wspdlnoty, ktore bedg przedtuzeniem tego doswiadczenia
wspolnoty, jakie byto charakterystyczne dla pierwszych wspdlnot chrzescijanskich
(por. tzw. summaria: Dz 1,14, 2,42-47; 4,32-35). Jak podkresla papiez Franciszek
w swojej pierwszej encyklice,

wiara zatem dziala w chrzescijaninie (...) 1 czyni uczestnikami drogi Kosciola, pielg-

rzymujacego do spetnienia. Dla przemienionego w ten sposob cztowieka otwiera si¢
nowy sposob widzenia, wiara staje si¢ Swiatlem dla jego oczu (nr 22).

6. Zakonczenie

Niniejsze wyjasnienie teologicznego znaczenia artykulu zawierajacego wyzna-
nie wiary w Kosciot rozpoczgto si¢ od spojrzenia na to, w jaki sposob starozytnos¢
wypowiadala si¢ na ten temat w ré6znych formulach wiary. Nastepnie wskazano,
1z Tradycja Kosciota zawsze odrdzniata wyznanie wiary w Boga od wyznania wia-
ry w Koscidl, co zostawilo sw¢j slad réwniez w gramatycznym sformutowaniu
Credo.

Jednoczesnie jednak zostalo wyjasnione, dlaczego wyznanie wiary w Kosciot
jest konsekwencja wyznania wiary w Boga, ktory objawit si¢ w historii i w tej his-
torii chce nadal dziata¢. Choé bowiem Kos$cidt nie jest Bogiem, Bog nie chee dzia-
fa¢ bez i niezaleznie odKosciola, lecz jak w Chrystusie zbawienie ofia-
rowane wszystkim przyszlo w okreslonym miejscu i czasie, tak tez kontynuacja
zbawczego dziatania Chrystusa wigze si¢ z konkretnym miejscemiczasem. W ten

8 Por. H. DE LUBAC, Medytacje o Kosciele, th. 1. Biatkowska-Cichon, Krakéw 1997, s. 197-229, gdzie
francuski teolog szeroko opisuje synowska postawe wobec Kosciota—Matki, oraz nast¢pny rozdzia}, bg-
dacy proba diagnozy najwazniejszych pokus wobec Kosciola w czasach, gdy redagowat swa ksiazke
(pierwsze wydanie pochodzi z 1952 r.).

“ Por. LOHFINK, Czy Bog potrzebuje Kosciola?, s. 463-479.
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sposOb wyraznie podkreslono, iz wyznanie wiary w Kosciot scisle taczy sie z wyz-
naniem wiary w Boga. Wskazano réwniez, w jakim sensie wyznanie wiary w Kos-
ciot taczy sie Scisle z tym, co stanowi o ludzkim charakterze Kosciota, a wiec, ze
aspekt historyczny i antropologiczny harmonijnie wpisujg si¢ w Boski zamyst wo-
bec Kosciota.

W koncu w niniejszym opracowaniu wskazano na najwazniejsze trudnosci,
z ktorym mierzy si¢ dzi§ chrzescijanin, chcac spogladaé na tajemnice Kosciota
z wiara, dajac przy tym wyraz przekonaniu, ze trudno jest wierzy¢ w Kosciol bez
autentycznego doswiadczenia koscielnej wspolnoty. Wierzy¢ w Kosciot mozna
bowiem w pelni tylko wierzac w zywym Kosciele, a wigc stajac si¢ Kosciotem.

Theological significance of the formula “I believe in the Church”

Summary

The paper aims to present the theological significance of the article of faith expressed
in the words “I believe in the Church”. In order to do so, the author starts by analysing the
place that the profession of faith in the Church had in the ancient Symbols of Faith. A look
at the most representative creeds reveals that the profession of faith in the Church was clearly
distinct from the profession of faith in God, which is also expressed by the grammar of the
Christian Creed. However, the interpretation of the mystery of the Church in terms of salvation
history helped emphasize that the profession of faith in the Church — although calling for
a slightly different understanding of the word “believe” than in the articles relating to the
Divine Persons — is the continuation of the profession of faith in God who acts in the human
history in the Church and through the Church.

Referring to the paradox fulfilled in Christ, in whom man meets universale concretum
in history, the author cites universale concretum sacramentale formula proposed by Salva-
dor Pié-Ninot as properly reflecting the nature of the Church and the relationship between
the Church and faith.

In the last part of the paper the author briefly discusses major difficulties associated
nowadays with the confession of faith in the Church. He emphisizes that professing faith
in the Church is closely related to a genuine experience of a living community of the Church
and remaining in her.

Ti. Agnieszka Piskozub-Piwosz



