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Mysl teologiczna §w. Pawla i Sw. Jana obejmuje wiele probleméw, stad
ograniczymy sie do przedstawienia tylko niektérych z nich, aby wskaza¢
na rézny punkt widzenia naszych autorow.

ROZNE PUNKTY WIDZENIA AUTOROW

I tak, co do pojeciastworzenia i objawienia, ktére przedsta-
wiajg sie w Starym Testamencie pod dwoma aspektami korelatywnymi
lecz réznymi, trzeba powiedzieé, ze Sw. Pawel podkresla aspekt stworze-
nia (creatio), przeciwnie, $w. Jan przywiazuje wage do objawienia (reve-
latio).

U éw. Pawla dominuje idea nowego stworzenia. Kiedy moéwi o dziele
Chrystusa — $mierci i zmartwychwstaniu, nie ignoruje aspektéw ekspiacji
i ofiary, usprawiedliwienia, odkupienia, pojednania, lecz kladzie chetnie
akcent na nowe stworzenie. W swym Synu Boég przychodzi odnowié¢ swiat:
Jezeli wiec ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co
dawne, minelo, a oto wszystko stalo sie nowe. (2 Kor 5,17; por. Rz 6,4;
8,10; Gal 6,15; Ef 4,24; Kol 3,10). Ten Nowy Czlowiek, sprawiedliwy,
i $wiety, to przede wszystkim sam Chrystus, ten ktory wyszedl z grobu
przez zmartwychwstanie, wzér nowego typu ludzkosci, gdzie nie istnieje
problem Greka czy Zyda, ochrzczonego, czy mie ochrzczonego, barbarzyn-
cy czy Scyta, niewolnika czy wolnego, On Chrystus jest wszystkim dla
wszystkich (Kol 1,15—21; 3,17—18).
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Natomiast dla §w. Jana, Chrystus jest przede wszystkim Stowem — Lo~
gos: Na poczqtku bylo Slowo, a Stowo bylo u Boga, a Bogiem bylo Slowo.
(J 1,1; por. 1 J 1,1),, ktére przyszlo od Boga (J 1,9—14), aby daé Swiadec-
two o Ojcu. Temat Prawdy, z tematami powiazanymi: Swiatla i Chwaly
tworza atmosfere objawienia, w ktérych ,.kapie si¢” czwarta ewangelia.l
Z powyzszego widaé, ze stworzenie jak i objawienie s dwoma manife-
stacjami korelatywnymi jednej i tej samej rzeczywistosci, i jest niemozli-
we, zeby $w. Pawel i §w. Jan nie mieli tego samego na uwadze. ,

Rozny punkt widzenia tej samej rzeczywistosci objawil si¢ u naszych
autor6w w wielu innych problemach, z ktérych wskazemy na nastepu-
jace:
problem grzechu
problem zbawienia
problem usprawiedliwienia
problem prawa
. problem Ducha Swietego
. problem eschatologii.

Ad 1. Koncepcja Pawlowa grzechu ma charakter katastroficzny. Ha-
martia u §w. Pawla przybiera aspekt sity zla, potegi upersonifikowanej,
ktora charakteryzuje stary $wiat, panuje nad cztowiekiem, zamieszkuje jego
ciato i je skazuje na $mieré. Jedyny $rodek zniszczenia grzechu, to zZnisz-
czyé ,.ciato grzechu”, ktére jest jego instrumentem. Tutaj Apostol robi roz-
réznienie miedzy ,,cialem grzechu”: To wiedzcie, Ze dla zniszczenia grzesz-
nego ciala dawny nasz czlowiek zostal razem z Nim ukrzyzowany po to,
by$my juz wiecej nie byli w niewoli grzechu (Rz 6,6), a ,,grzesznym cia-
tem: On to (Bdg) zeslal Syna swego w ciele podobnym do ciala grzesznego
i dla usuniecia grzechu wydal w tym ciele wyrok potepiajgcy na grzech,
aby to co nakazuje prawo, wypelnilo sie w nas, o ile postepujemy nie we-
dlug ciala, ale wedlug Ducha (Rz 8,3). Poniewaz czltowiek jest cielesny,
przeto jest zaprzedany w niewole grzechu (Rz 7,14). Grzech i cialo nie s3
ze sobg identyfikowane (Rz 6,12—19; 8,3; 12,1). Cialo (sarx), oznacza ca-
lego czlowieka, jego cielesna substancje — calego czlowieka rozwazanego
pod katem jego zewnetrznego istnienia, w przeciwienstwie do jego zycia
wewnetrznego. W swym realizmie §w. Pawel ukazuje cialo jako siedlisko
wszelkich gwaltownych zadz, czyniacych zlo tak dlugo, jak czlowiek nie
podniesie sie i nie przyjmie ,ducha Chrystusowego”. Wedlug apostola
grzech wywiera na czlowieka prawie mieodparty wplyw, odsuwajac go od
Boga. Grzech wszedl na §wiat przez niepostuszenstwo pierwszego Adama,
ale zostal zgladzony przez postuszenstwo drugiego Adama. Przez grzech
wszystkie dzieci (potomkowie) Adama sa pod panowaniem grzechu. Grzech

oo o

1 Zob. G.A. Maloney, Chrystus kosmiczny, Warszawa 1972, 77—380.
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jest sluzbg szatanowi, konsekwencja zwiedzenia, ktérego dokonal szatan
za poSrednictwem Ewy.

U. §w. Jana przeciwnie, grzech nie ma charakteru katastroficznego, ale
nie mozna powiedzieé¢ tez o grzechu, jako tylko bledzie, na sposéb sokra-
tesowski. Mozna natomiast méwié o grzechu jako odrzuceniu Prawdy,
Swiatla: Ja jestem S$wiatloiciq §wiata. Kto idzie za mng, nie bedzie cho-
dzil w ciemnosci, lecz bedzie mial $wiatlogé 2ycia (J 8,12); jako odrzuceniu
wiary: Powiedzialem wam, Zze pomrzecie w grzechach swoich. Tak, jezeli
nie uwwierzycie, ze Ja jestem, pomrzecie w grzechach swoich (J 8,24).
Grzech jest klamstwem, ktére czyni czlowieka niewolnikiem szatana: Od-
powiedzial im Jezus: Zaprawde, powiadam wam: kazdy, kto popelnia
grzech, jest niewolnikiem grzechu (J 8,34).

Sw. Jan bez watpienia dzieli idee grzechu, jaka chrzescijanstwo pier-
wotne zapozyczylo od judaizmu. Dla apostola §wiat po grzechu, o czym nie
mowi explicite, mozna scharakteryzowaé jako $wiat pogrgzony w $mierci.
Ale dla zmycia grzechu wystarczy wierzy¢ w Chrystusa, poniewaz powie-
dzial: Powiedzialem wam, Ze pomrzecie w grzechach swoich. Tak, jezeli
nie uwierzycie, ze Ja jestem, pomrzecie w grzechach swoich (J 8,24).

Chcac szczegoélowo analizowaé pojecie grzechu u §w. Jana, trzeba by
wnikngé w analize szczegbélowa czwartej ewangelii, a szczegdlnie pierw-
szego listu, w ktérym problem grzechu jest szerzej potraktowany niz
w ewangelii. Autor pierwszego listu stwierdza, ze dzielo Chrystusa byto
rownoczesnie ekspiacjg za grzechy i uwolnieniem wiernych spod pano-
wania szatana: On bowiem jest ofiarq przeblagalng za nasze grzechy, i nie
tylko za nasze, lecz réwniez za grzechy calego $wiata (1 J 2,2). Mozna kon-
kludowaé, ze ludzko$é¢ przed przyjsciem Chrystusa byla pod wplywem
szatana, byla cala grzeszna: Po to objawil sie Syn Bozy, aby zniszczyé
sprawy diabla (1 J 3,8). Poza tym pierwszy list §w. Jana podkrefla te
idee, ktore nie sa na pierwszym planie w ewangelii, tj. ekspiacje, uwol-
nienie ludzi spod panowania grzechu i szatana.? Ponadto list podkresla,
ze ten kto jest w zjednoczeniu z Chrystusem nie grzeszy, a znakiem, ze
kto$ jest zjednoczony z Chrystusem jest zachowywanie Jego slowa: Kto
za$ zachowuje Jego nauke, w tym naprawde miloéé Boza stala sie juz rze-
czywistodcig (1 J 2,5). W rozdziale 5,16—17 listu, autor wskazuje na rézni-
ce miedzy dwoma rodzajami grzechu: jeden, ktéry sprowadza $mieré na
sposéb nieunikniony: Istnieje taki grzech, ktéry sprowadza $mieré (1 J
5,16), inny nie sprowadza $mierci Jezeli kto§ spostrzeze, Ze brat popelnia
grzech, ktéry mie sprowadza $mierci. (1 J 5,16). Grzech mial $mieré¢ jako
konsekwencje.

2 Zob. M. Goguel, Paulinisme et johannisme, ,Revue D’ Histoire et de Philo-
sophie Religieuses”, 10, 504.
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7 powyzszych roznic u $w. Pawla i Sw. Jana nie mozna wyciagnaé
wniosku, jakoby istota grzechu byla inna u $w. Pawla, a inna u $w. Jana.
Natomiast jest prawda, ze nie spotykamy u S$w. Jana tego akcentu leku,
antynomii, co u $w. Pawla (Rz 7). Sw. Jan podkrefla, ze zjednoczenie
z Chrystusem, jako zrédiem zycia i zbawienia ma za warunek zachowa-
nie przykazan Chrystusa.

Ad. 2. Nasuwa sie logicznie drugi problem do oméwienia, koncepcja
zbawienia u naszych autoréw. ,

Sw. Pawel widzac, ze judaizm mu wspblczesny naucza iz usprawiedli-
wienie i zbawienie dokonuja sie réwnocze$nie na sadzie ostatecznym, roz-
réznia bardzo jasno, szczegdlnie w liscie do Rzymian 5,9: usprawiedliwie-
nie czlowieka i jego zbawienie. Dla chrzescijan do ktérych sie zwraca
w liscie, usprawiedliwienie jest rzeczywistoscia przeszla, ztgczong z pierw-
szym przyjsciem Chrystusa, natomiast zbawienie jest rzeczywistoscig
przyszla, zlaczong z drugim przyjsciem Chrystusa i ze zmartwychwsta-
niem ciat.3 O tym moéwi wyraznie wspomniany powyzej tekst z listu do
Rzymian 5,9: teraz wiec, gdy$my usprawiedliwieni przez krew Jego, tym
bardziej przez Niego zachowani bedziemy od gniewu. Teoria dokonania
zbawienia przez paruzje i idea czlowieka wewnetrznego zakladaja, ze zba-
wienie nie jest i nie moze by¢ zrealizowane w ekonomii aktualnej, gdyz
nawet doswiadczenie chrzescijan, a szczegblnie zycie w Chrystusie, gwa-
rantuja, ze zbawienie bedzie w nowej ekonomii.

Inna jest koncepcja Janowa zbawienia. Dla niego zbawienie jest przed-
miotem do$wiadczenia, nie nadziei — to jest rzeczywistos¢ aktualna: Ten,
co wierzy w Syna, ma Zycie wieczne; kto za§ nie wierzy Synowi, nie ujrzy
2ycia, lecz grozi mu gniew Bozy (J 3,36; por. J 5,24; 8,51). Idea przejscia
od $mierci do zycia jest jednym z tematow najbardziej charakterystycz-
nych dla §w. Jana. Dla apostota, jak dla chrzescijanstwa pierwotnego, cale
zbawienie, bylo realnie mozliwe tylko przez $mieré Chrystusa.

Ad 3. Z kolei rzucimy okiem na problem usprawiedliwienia w kon-
cepcji naszych autoréw. Na pierwszy rzut oka, moze wydawaé sig OW
problem niezbyt szczesliwie wybranym do analizy poréwnawczej, a to
- dlatego, ze jest zbyt znanym u $w. Pawla i nie zawsze jest explicite wy-
razony u éw. Jana. To prawda, ze problem usprawiedliwienia u $w. Pawla
jest zbyt znany, ale nam chodzi tylko o nakreélenie zasadniczych mysli
autora, ktére maja nam postuzyé do poréownania z koncepcja Janowa
usprawiedliwienia. Dla $w. Pawla sprawiedliwos$é jakg Chrystus nam wy-
stuzy! przez Krzyz (2 Kor 5,21; Rz 8,3—4) jest Tzeczywista w Nim i w nas
przez u$wiecenie i odkupienie: Przez Niego bowiem jestescie w Chrystusie

3 S. Lyonnet, Usprawiedliwienie i sbawienie darami laski, problem wiary i uczyn-
kéw,, ,Studia Biblijne i Archeologiczne”, Poznan 1962, 169.
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Jezusie, ktéry stal sie dla nas madrosciq od Boga i sprawiedliwoscig,
i uSwigceniem, i odkupieniem... (1 Kor 1,30; por. 1 Kor 6,11). Sprawiedli-
wos¢ ta bazuje na planie nowego $wiata, rzeczywiscie zrealizowanego
w Chrystusie zmartwychwstalym, w ktérym wierzacy uczestniczy realnie
przez cale swoje jestestwo duchowe.t Usprawiedliwienie dla §w. Pawla
nie jest sprawg poznania, lecz jest to odnowienie wewnetrzne
czlowieka.

U $w. Jana spotyka sie z jednej strony pojecie usprawiedliwienia w
formie dosy¢ bliskiej sadu, ktéry zostal zlecony Synowi przez Ojca, i ktéry
dokonuje sie przez manifestacje Swiatla: A sqd polega na tym, ze na Swiat
przyszla Swiatlodé, lecz ludzie bardziej umilowali ciemno$é anizeli $wia-
tlo§é; bowiem uczynki ich byly zle. (J 3,19). Sad, ktory usprawiedliwia lub
potepia czlowieka jest sprowadzony przez $w. Jana do poziomu objawie-
nia, ktére jest tak bardzo bliskie autorowi Z drugiej strony, Chrystus
u $w. Jana méwi: Teraz odbywa sie sqd nad tym $wiatem. Teraz wladca
tego Swiata zostanie precz wyrzucony. (J 12,31). Z powyzszego tekstu wy-
nika, ze chodzi tu o wielki proces rozgrywajacy sie miedzy Jezusem,
a ksieciem tego Swiata.

Ad 4. Przechodzac do oméwienia koncepcji prawa u naszych autoréw,
stwierdzamy na podstawie tekstéw z czwartej ewangelii, ze u §w. Jana
prawo ma charakter informacji. Ten element informacji objawia si¢ w da-
waniu Swiadectwa Chrystusowi: Badacie Pisma, poniewaz sgdzicie, ze w
nich zawarte jest Zycie wieczne: istniejg one po to, aby daly o mnie Swia-
dectwo. (J 5,39). Zwiastujac przyjscie Chrystusa, prawo objawia sie réw-
niez jako pierwszy zarys powierzonej Mojzeszowi laski i prawdy, ktére
Syn Jednorodzony musial przynies¢ w pelni: A Slowo stalo si¢ cialem
i zamieszkalo wéréd nas. A mysmy ogladali chwale Jego, chwale jakg Jed-
norodzony otrzymuje od Ojca. (J 1,14). Sw. Jan w swej koncepcji prawa
pozostaje wierny teorii starotestamentalnej — prawo traktuje jako wyraz
woli Bozej, ktéra skierowuje sie do ducha czlowieka i pobudza go do po-
slannictwa. Prawo jest darem Boga danym przez Mojzesza: Podczas gdy
Prawo zostalo nadane przez Mojzesza, to laska i prawda dokonala sie przez
Jezusa Chrystusa. (J 1,17).

Czwarta ewangelia wskazuje na nowosé chrzescijanskiej religii i pra-
Wwa, ale nie deprecjonuje prawa Mojzeszowego.5 Poleca zachowywaé prawo
i wprowdza¢ w czyn jego przykzania: Gdybyscie jednak uwierzyli Mojze-
szowi, uwierzylibyscie i mnie. (J 5,46).

Rola informacyjna prawa jest znana takze $w. Pawlowi, lecz jest to

* Zob. P. Benoit, Paulinisme et johannisme, ,New Testament Studies”, 9 (1962—

—63) 202.
5 P.D. Stanley, Lo! I make all things new, ,,The Way”, 9 (1969) 286.
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informacja w sensie moralnym, ktéra prowadzi do sprawiedliwosci: Prawo
samo jest bezsprzecznie $wigte; Swiete, sprawiedliwe i dobre jest tez przy-~
kazanie. (Rz 7,12). Prawo, ktére przyniést Chrystus jest zasadg dzialania,
jakby nowym dynamizmem przekazanym cztowiekowi, zasadg wewnetrz-
ng. W swym proroczym widzeniu pisal Jeremiasz: Zloze me prawo w ich
piersi, zapisze je na ich sercu (Jer 31,33; por. Ez 36,26—27). Nowe prawo
charakteryzuje duch (2 Kor 3,7), stad chrzescijanie powinni akceptowac
prawo Ducha w Chrystusie: Albowiem prawo Ducha, ktére daje zycie
w Chrystusie Jezusie wyzwolilo ci¢ spod prawa grzechu i $mierci. (Rz 8,2).
Dla $w. Pawla prawo objawia sie jako etap (cze$¢) planu Bozego, przygo-
towujac nowa ekonomie: Tym sposobem prawo stalo sie dla nas wycho-
wawcq ku Chrystusowi, aby$my z wiary uzyskali usprawiedliwienie. (Gal
3,24), lecz nalezac ze swej istoty do starej ekonomii musi z nia zniknaé.
Stary $wiat zostal zburzony, a odrodzil si¢ nowy. Wedlug tej dialektyki
Pawlowej prawo zostalo pomyslane, jako etap przejsciowy. Chrystus
umarl przez prawo i z niego nas wykupil: Z tego przeklenstwa Prawa
Chrystus nas wykupil... (Gal 3,13; por. Rz 8,3). Prawo znika w nowym
stworzeniu, aby zrobi¢ miejsce:

a) ,,prawu wiary”: Gdziez wiec podstawa do chlubienia sie? Zostata
uchylona! Na zasadzie jakiego prawa? Czy prawa uczynkow? Nie, ale
przez prawo wiary” (Rz 3,27);

b) ,,prawu Chrystusa”: Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypel-
niajcie Prawo Chrystusowe” (Gal 6,2);

¢) ,,prawu Ducha”: Albowiem prawo Ducha, ktére daje zycie w Chry-
stusie Jezusie, wyzwolilo cie spod prawa grzechu i $mierci” (Rz 8,2).

Ad 5. Pokrétce rzucimy okiem na doktryne o Duchu Swietym u na-
szych autoréw.

Zdaniem niektérych egzegetéw doktryna $w. Jana o Duchu Swietym,
przynajmniej w niektérych punktach, moze by¢ rozumiana jako opraco-
wanie i rozwo6j formut dostarczonych przez teologie paulinska. Wcho-
dzac w analize tekstow, trzeba stwierdzi¢, ze niektére punkty nauki o Du-
chu Swietym sa jasniej przedstawione u $w. Jana niz u $w. Pawla. Np.
osoba Ducha Swietego jest wyrazniej podkreslona w czwarte] ewangelii,
niz w listach §w. Pawla.” Widzimy to w mowie po ostatniej wieczerzy:
A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, Ten
was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co wam powiedzia-
lem (J 14,26). Powyzszy tekst zdefiniowal osobe Ducha Swietego, stwier-
dzil Jego bostwo, wskazal wyraznie na Jego Scisly udzial w dziele Ojca
i Syna, czyli w dziele calej Trojcy $w. Jezus méwi w czasie przyszlym

6 Zob. M. Goguel, art. cyt., 11, 154.
7 Por. P.D. Stanley, art. cyt., 286.
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o przyjsciu Ducha Swietego. Ten przyrzeczony Duch jest Duchem praw-
dy: Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca,
Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, Ten bedzie $wiadczyl o mnie”
(J 15,26; 16,13).

Natomiast u §w. Pawla, z wyjatkiem koncowego pozdrowienia w liScie
drugim do Koryntian: Laska Pana Jezusa Chrystusa, milo$é Boga i udzie-
lanie sie Ducha Swietego niech bedzie z wami wszystkimi (13,13), i male-
go pasusu z listu do Rzymian 15,18—19: Nie odwaze sie jednak wspomi-
naé niczego jak tylko to, czego dokonal przeze mnie Chrystus w doprowa-
dzeniu do posluszenstwa (wierze) stowem, czynem, mocq znekéw i cudow,
mocq Ducha Swietego; Duch Swiety, jako osoba przedstawia sie u aposto-
la do$é niejasno. Wystepuje jako Duch Boga: Wy jednak nie Zyjecie we-
dlug ciala, lecz wedlug ducha, jesli tylko Duch Bozy w was mieszka (Rz
8,9; zob. 1 Kor 3,16), czesto jako Ducha Chrystusa: Je$li za$§ kto nie ma
Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy (Rz 8,9).

W zacytowanych powyzej dwodch tekstach: 2 Kor 13,13, a zwlaszcza
w Rz 15,18—19, $w. Pawel nadaje do$¢ wyraznie Duchowi Swietemu cha-
rakter i zbawcze dzialanie, wlasciwe osobie. W tym ostatnim tekscie $w.
Pawel wprowadza wyrazng réznice miedzy dzialaniem Chrystusa, a dzia-
taniem Ducha Swietego.

Ad 6. Jako ostatni problem mysli teologicznej naszych autoréw, roz-
wazany w niniejszym artykule 8, bedzie koncepcja eschatologii. Problem
ten jest szeroki, wymagalby specjalnego omdéwienia. Tutaj zostanie poda-
ny tylko w gltéwnych zarysach, by wskaza¢ na réznice w dwédch syste-
mach mysli teologicznej.

Dwa $wiaty: grzechu — laski, Smierci i zycia naktadajg sie u $w. Jana,
przeciwnie, u $w. Pawla stajg obok siebie. W obu wypadkach przeciw-
stawiaja sig, lecz na rézny sposéb: wertykalny i horyzontalny.

Sw. Jan widzi dwa $wiaty, ten w wysokosci i ten na niskos$ciach: A On
rzekt do nich: Wy jestedcie z miskosci, Ja jestem z wysokodci (J 8,23); tj.
ten Swiat

a) swiatla: W Nim bylo Zycie, a 2ycie bylo $wiatloécig ludzi... (J 1,4)

b) ciemno$ci: a $wiatlo$¢ w ciemnosdci Swieci i ciemno$é jej nie ogar-
nela (J 1,5). Jezus zstapil z pierwszego do drugiego $wiata. Wierzyé w
Chrystusa i postepowaé za Nim tj. uwalniaé sie od $wiata ziemskiego
i wchodzié w znajomos$é prawdziwego Boga. Powyzsze teksty wyraznie
wskazuja na wertykalne spojrzenie $w. Jana na eschatologie.

Sw. Pawel w zasadzie przyjmuje horyzontalne spojrzenie na eschato-
logig, z centralnym wydarzeniem — $miercig i zmartwychwstaniem Chry-

8 Mysl teologiczna §w. Pawla i $§w. Jana, oprécz omawianych kwestii, obejmuje
wiele innych problemdéw, jak: problem wiary, chrztu $w., $mierci Chrystusa itd.
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stusa.? W znanym tekécie pierwszego listu do Tesaloniczan 4,14 czytamy:
Jezeli bowiem wierzymy, 2e Jezus istotnie umarl i zmartwychwstal, tak
samo Bég tych, ktérzy umarli w Jezusie, wyprowadzi wraz z Nim. Nie
wchodzimy tutaj w analize dalszych wierszy, zwlaszcza wiersza 1719,
stwierdzamy tylko, ze apostolowi chodzi tutaj o powtérne przyjscie Chry-
stusa na sad ostateczny, z ktérym zwigzane jest zmartwychwstanie cial.

Dla $w. Pawla, jak i dla $w. Jana, Bog przemawial w Chrystusie
i tchngl przez Niego Ducha, a $wiat zbawiony, ktéry byt owocem tego
dzialania, przewyzsza ten S$wiat zewnetrzny. I je$li aspekt wlasciwie
eschatologiczny jest mniej dostrzegalny u §w. Jana niz u $w. Pawla, mowi
P. Benoit, to czyz to nie wynika, z tego, iz §w. Jan mniej mysli o przyjs-
ciu $wiata nowego i odrodzonego, niz o oéwieceniu, dajac czlowiekowi
dojécie do prawdy wiecznej? 11

GENEZA ZARYSOWANYCH ROZNIC

Wynikle z analizy koncepeji teologicznej $w. Pawla i §w. Jana réznice,
dotycza, jak to widzielismy, nie istoty problemu, lecz réznego punktu wi-
‘dzenia autoréw. Powstaje spontanicznie pytanie: co wplynelo na ten réz-
ny punkt widzenia autor6w? Wymienia sie wiele czynnikow, ktore zade-
cydowaly o takich ujeciach problemu, a mianowicie:

a) wplyw $rodowiska i kierunkow kulturowych,

b) rézinice doswiadczen wewnetrznych i religijnych,

¢) réznice temperamentow.

Ad a) Sw. Pawel, jak wiemy byl cztowiekiem jednej narodowosci, ale
dwéeh kultur: wschodniej (zZydowskiej) i hellenistycznej. Jedna i druga
kultura daly o sobie znaé w tworczosci teologiczne] autora. Analiza listow
apostola $wiadczy o wplywie nan egzegezy rabinistycznej.i2 O wplywie
za$ i wykorzystaniu kultury hellenskiej dla gloszenia ewangelii $wiadczg
najwiecej listy do Koryntian,!® jak réwniez mowa na Areopagu atenskim
(Dz 17,16—34), oraz caly szereg cytatow z greckich pisarzy i poetow.!*

Réwniez $w. Jan, chociaz byl Zydem, na co wskazujg terminy, jakimi
sie postugiwal w ewangelii, nie byt wolny od wplywow filozoficznych,

s Zob. P.D. Stanley, art. cyt., 288; F. Spadafora, L’Escatologia in san Paolo, Roma

57.

10 Zob. Fr. Spadafora, dz. cyt., 47—58; E. Dabrowski, Dzieje Pawla z Tarsu, War-
szawa 1953, 291—294.

1 P, Benoit, art. cyt., 205—206.

12 Zob. J. Bonsirven, L'Exégése rabbinique et exégese paulinienne, Paris 1939;-
L’Evangile de Paul, Paris 1948; J. Jeremias, Per comprendere la teologia dell’apostolo
Paolo, Marcelliana-Brescia 1973, 24—26.

1B Zob. E. Dabrowski, Listy do Koryntian, Poznan 1965, 9.

14 Aratosa (Dz 17,28), Menandra (1 Kor 15,33), Epimenidesa (Tt 1,12).
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a zwlaszeza filonizmu, ze swa nauka o Logosie. Pojecie »Logosu” w filo-
nizmie bylto dla $éw. Jana okazja do postuzenia sie nim w odniesieniu do
osoby Chrystusa. Przyjmujac te forme wlozyt w nig zupelnie inng tresé,
zgodng z tradycjg ewangelijna. Logos w ewangelii sw. Jana jest Bogiem
w doslownym znaczeniu: Ne poczatku bylo Slowo, a Stowo bylo u Boga,
2 Bogiem bylo Slowo. (J 1,1). :

Ad b) Dane srodowiska i wplywéw kulturowych jeszcze nie tlumaczg
dostatecznie zarysowanych réznic, a wlasciwie réznych punktéw widze-
nia naszych autoré6w. Trzeba pokrétce wnikngé w doswiadczenia wewne-
trzne i religijne autoréw. Kluczem dla zrozumienia teologii Pawlowej
Jest wizja pod Damaszkiem. Faktycznie, objawienie na drodze do Dama-
szku bylo dla $w. Pawla wyzwoleniem. Sam apostol ma $wiadomosé, ze
jego nawrécenie wnioslo co§ absolutnie nowego w jego zycie. Deklaruje,
ze bylo objawieniem Jezusa Chrystusa (Gal 1,12), wizjg Jezusa Chrystusa
(1 Kor 15,8). Jeremias méwi, ze dla apostola wiara w Chrystusa i zjedno-
czenie z Nim narodzily sie pod Damaszkiem.!5 Réwniez jego chrystologia
zostala zdeterminowana przez fakt wizji, a wiemy to z faktu, ze tytul
Kyrios oznacza u niego na pierwszym planie Chrystusa obecnego w Kos-
ciele. Sw. Pawel staje sie $wiadomy od tego momentu, ze chrzescijanin
przynalezy w Chrystusie do §wiata przyszlego (2 Kor 5,17).' W epizodzie
pod Damaszkiem ma korzenie Pawlowe zrozumienie akcji zbawczej Boga
w Chrystusie (Gal 3,13). Apostol pod Damaszkiem zrozumial wszechpo-
tege laski: Lecz z laski Bozej jestem tym, czym jestem (1 Kor 15,10).
USwiadamia sobie straszne okrucienstwo grzechu. Mial na pewno §wia-
domoé¢ winy czlowieka i $wietosci Boga wedtug pojecia zydowskiego,
ale teraz uswiadomil sobie na serio grzech. Tylko na tle Damaszku, twier-
dzi Jeremias, mozna zrozumieé pozycje radykalng apostola przeciw po-
boznosci, ktéra bazuje na prawie. Wydaje sie, ze Jeremias, przez takie
potraktowanie wizji pod Damaszkiem nadaje teologii Pawlowej zbyt sta-
tyczny charakter, jakoby apostol otrzymal juz gotowe sformulowania.
Wiemy przeciez, ze korzystal z mysli zydowskiej i hellenskiej, a ponadto,
po nawréceniu korzystal z dorobku teologicznego pierwszych wspolnot
chrzescijanskich (Gal 1,16; 2,6; 1 Kor 11,23; 15,3).

Gdy chodzi o doswiadczenia wewnetrzne $w. Jana, to trzeba stwier-
dzi¢, ze nie byly one mniej bogate od doswiadczen apostola narodow,
Z tym, ze wejscie §w. Jana w chrzescijanstwo nie mialo charakteru kata-
.stroficznego jak u $w. Pawla.

Ad ¢) W szeregu przyczyn, ktére w jakims stopniu mialy wplyw na
te réznice w koncepcji teologicznej u naszych autoréw, nie nalezaloby
pominaé réwniez réznicy temperamentéw.

15 J. Jeremias, dz. cyt., 33.
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Sw. Jan jest typem kontemplatywnym, przeciwnie, $w. Pawel to bo-
jownik, czltowiek akcji, twérca, fundator koscioléw. Jest on uczulony na
to co nowe, na stworzenie w dziele Chrystusa (2 Kor 5,17; Gal 6,15).

Konkludujgc, trzeba stwierdzi¢, ze $w. Pawel byl pierwszym z teolo-
géw chrzescijanskich, ktéry dat doktrynie chrzescijanskiej ramy. Albert
‘Schweitzer mogt powiedzie¢, ze Sw. Pawel byl patronem mysli w chrzes-
cijanstwie 16, Rzecz analogiczng mozna by powiedzie¢ o $w. Janie i jego
systemie, chociaz przedstawia si¢ historykowi pierwotnego chrzescijan-
stwa w innych warunkach niz paulinizm.

SOME ASPECTS OF THE THEOLOGICAL THOUGHT OF ST PAUL
AND ST JOHN

We have pointed only to a fe-wfrom among the many theological pro-
blems touched upon by St Paul and St John.

And thus, taking under consideration the concepts of Creation and
Revelation which are presented in the Old Testament as correlative
although different aspects, we see that St John stresses Revelation, while
St Paul accentuates Creation.

The problem of sin as presented by St Paul acquires a catastrophis
character, while St John gives it a quieter one, as the rejection of truth,
light and faith (Jn 15, 22). St John lacks the antinomy and the accent of
fear, noticeable with StPaul. (cf Rm 7).

Salvation is for St John a matter of experience and an actual reality
(Jn 5, 24), but for St Paul a matter of the future.

The problem of justification, so dear to St Paul, is not a matter of
cognition, but of an interior renewal of man. St John gives a conception
of justification very close to that of judgment relegated by the Father to
the Son and performed by the manifestation of light, (Jn 3, 19).

Treating of the concept of law, John draws on the old Testament con-
ception, understanding it as an expression of God’s will directed towards
man and inciting him to obedience to God. St John stresses the informa-
tive element of law, as giving testimony to Christ (Jn 5, 39). Law has
also this informative character for St Paul, but in the sense of moral
information which leads to justice (Rm 7, 12). The a postle opposes the
law of the Old Covenant to the law of the Spirit (2 Cor 3, 7; Rm 8, 2).
For @pim law is revealed as one of the stages of the saving plan of God,

10 A, Schweitzer, Die Mystik des Apostels Paulus, Tibingen 1930, 366.
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preparing a new economy, (Gal 3, 24), The law vanishes in the new
creation, to give way to the ,law of faith” (Rm 3, 27), ,,the law of Christ”
(Gal 6, 2), the law of the Spirit (Rm 8, 2).

It is necessary to note that in his doctrine on the Holy Spirit St John
presents some of its points more clearly than St Paul. E.g. the Person
of the Holy Spirit is presented in a clearer fashion in the Fourth Gospel
(Jn 14, 26; 15, 26) than in the Letters of St Paul, with the exception of
2 Cor 13, 13 and Rm 15, 18—19, where St Paul endows the Holy Spirit
with the character and action proper to a Person.

Finally, speaking of the eschatology of our Authors, we may briefly
state that St John assumes the vertical view of eschatology, while St Paul
the horizontal one, with the Death and Resurrection of Christ as the
central event, (1 Tess 4, 14).

The resulting differences in certain theological questions do not per-
tain to the substance of the problem, but are the result of a different
point of view of the authors. Many factors had effected it, and among
others the influence of the surroundings and cultures, the differences of
interior and religious experience, and finally of temperament should be
mentioned.
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