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Ks. Adam Kubi$

Biblijne ujecia Kosciota

Niniejszy szkic eklezjologii biblijnej ogranicza si¢ do uwag
metodologicznych z nig zwigzanych, wiezi eklezjalnej Starego
i Nowego Testamentu oraz przedstawienia eklezjologii skryptu-
rystycznej przez Magisterium Kosciola, a zwlaszcza w ujeciu II
Soboru Watykatiskiego.

Uwagi metodologiczne

1. Biblijne studia ostatnich dziesigtkéw lat ukazaly co zreszta
Kosci6t katolicki stale nauczal, ze w PiSmie §w. znajdujg si¢
wszystkie istotne elementy skladowe, z ktérych rozwinat sie i sta-
le odnawia Kosci6t Bozy. Wiadomo wszakze, ze ksiggi Starego
i Nowego Testamentu nie przekazuja systematycznie rozwinietej
nauki o Kosciele, albowiem powstawanie Biblii - i to na prze-
strzeni ponad 1000 lat - warunkowaly konkretne sytuacje i po-
trzeby Ludu Bozego. R6wniez natchnieni autorzy piszac je mieli
na mys$li wlasne okreslone cele. Temat Kosciola wystepuje wigc
najczesciej w kontekscie innych probleméw i w ich §wietle bywa
ujmowany.

I tak dla przykladu w Nowym Testamencie List do Hebrajczy-
kow zajmuje sie problematyka eklezjologiczna od strony chrysto-
logicznej, poniewaz chrystologia stanowi gléwny przedmiot jego
zainteresowani. Z kolei w listach pasterskich $w. Pawla s3 ukaza-
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ne aspekty hierarchicznego ustroju Kosciola ze wzgledu na ich
pastoralne przeslanie.

Nalezy uwzgledni¢ i to, ze poszczeg6lne ksiegi Starego,
a zwlaszcza Nowego Testamentu, zajmuja si¢ KoSciolem w r6z-
nych proporcjach. Bywa, ze jest to wyraZzna refleksja eklezjo-
logiczna, kiedy indziej zn6w mozna ja tylko odkry¢ w podtekscie.
Zeby postuzy¢ si¢ przykladem, w Ewangelii §w. Jana schodzi ona
na dalszy plan, w przeciwiefistwie do jego listéw, gdzie jest wie-
cej dostrzegalna. W tej sytuacji autorzy zajmujacy si¢ nowotes-
tamentalng eklezjologia czesto staraja si¢ odczyta¢ jej mys$l
w szczeg6towych analizach poszczeg6inych ksiag, podsumowu-
jac nastepnie swoje uwagi w og6lniejszej syntezie. Tylko niekt6-
rzy z nich staraja si¢ ukaza¢ istotne elementy Kosciola na kartach
catego Nowego Testamentu'.

Pomimo wielu wyrazeri i obrazéw oraz ujgé nalezy jednak
stwierdzié, ze z kart Nowego Testamentu wylania si¢ zasadnicza
jedno$¢ idei Kosciola. Nie mozna zatem wykopywa¢ przepasci
nie dajacej si¢ przeby¢ pomiedzy judeochrzescijariska gming pier-
wotng i chrzescijarfistwem hellenistycznym czy pomiedzy $w. Pa-
wlem i tzw. wczesnym katolicyzmem. Wszedzie bowiem podsta-
wowe idee - nie r6znigc si¢ od siebie - sa jednakowe. Istnieje tyl-
ko jeden przez Chrystusa zalozony, na wlasno$¢ przezen nabyty
i z Nim najécislej zjednoczony Koscidl, ktéry - rzecz zrozumiala -
posiada widzialng i niewidzialng strone, ziemska i niebieska na-
turg, zewnetrzng postac i wewnetrzng tajemnice. Jednym slowem
Kosci6t jest wielkim misterium (mysterium Ecclesiae, por. KK 1; 8).
~Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliScie wezwani w jed-
nej nadziei, jaka daje wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wia-

! Najwymowniejszym przykladem w tym wzgledzie jest obszerne studium
eklezjologii nowotestamentalnej H. Schliera. Por. Ekklesiologie des Neuen Testa-
ments, [w:] Mysterium Salutis. Grundriss Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Das Heils-
geschehen in der Gemeninde, Bd. [V/1, Einsiedeln-Zirich-K8In 1972, ss. 101-214;
por. L. Schenke, Die Urgemeinde. Geschichtliche und theologische Entwicklung,
Stuttgart-Berlin-Kaln 1990.
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ra, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory jest
idziala ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich.
Kazdemu za$ z nas zostala dana laska wedtug miary daru Chry-
stusowego” (Ef 4, 4-7)%.

Wiez eklezjalna Starego i Nowego Testamentu

2. Rzecz zrozumiala, ze zgodnie z cala Tradycja i nauczaniem
Il Soboru Watykariskiego nalezy polozy¢ szczegélny nacisk na
zwigzek zachodzacy pomiedzy eklezjologia Starego i eklezjologia
Nowego Testamentu. W deklaracji o stosunku Ko$ciota do religii
niechrzescijariskich Nostra aetate czytamy:

~Zglebiajac tajemnicg Kosciola, swiety Sob6r obecny pamigta
o wiezi, ktéra lud Nowego Testamentu zespolony jest duchowo
z plemieniem Abrahama.

Kosci6t bowiem Chrystusowy uznaje, iz poczatki jego wiary
iwybrania znajduja si¢ wedlug Bozej tajemnicy zbawienia juz
u Patriarch6w, Mojzesza i Prorokéw. Wyznaje, ze w powolaniu
Abrahama zawarte jest rowniez powolanie wszystkich wyznaw-
cé6w Chrystusa, synéw owego Patriarchy wedlug wiary, i ze wyj-
$cie ludu wybranego z ziemi niewoli jest mistyczna zapowiedzia
i znakiem zbawienia Kosciola. Przeto nie moze Kosciét zapom-
nie¢ o tym, ze za poSrednictwem owego ludu, z ktérym Bé6g
w niewypowiedzianym milosierdziu swoim postanowil zawrze¢
Stare Przymierze, otrzymat Objawienie Starego Testamentu i kar-
mi si¢ korzeniem dobrej oliwki, w ktéra wszczepione zostaly ga-
lazki dziczki oliwnej narodow. Wierzy bowiem Kosci6l, ze Chry-

? Problem jednosci idei Kosciola w Nowym Testamencie bardzo dobrze po-
kazuje np. w swojej monografii R. Schnackenburg. Por. Die Kirche im Neuen Te-
stament. Ihre Wirklichkeit und theologische Deutung. lhr Wesen und Geheimnis,
Leipzig 1966; a takze: K. Kertegle, Die Wirklichkeit der Kirche im Neuen Testament,
[w:] Handbuch der Fundamentaltheologie, Bd. 3, Freiburg-Basel-Wien 1986, ss. 98-
~121; H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroclaw 1995,
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stus, Pok6j nasz, przez krzyz pojednat Zydéw i narody i w sobie
uczynil je jednos$cig” (DRN 4).

Omawiajac , wiez” istniejaca pomi¢edzy Ludem Bozym Starego
i Nowego Testamentu nalezy zatem - za nauczaniem Vaticanum II
- podkresli¢ dwie sprawy.

Po pierwsze, w Izraelu Starego Testamentu zostal przygoto-
wany Kosci6t Nowego Testamentu. Inaczej méwigc Lud Bozy
Starego Testamentu jest prototypem i modelem Ludu Bozego No-
wego Testamentu (praeparatio et figura, KK 9). Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele Lumen gentium uczy takze, ze ,juz od poczatku
$wiata ukazany przez typy (praefigurata), cudownie przygotowa-
ny (praeparata) w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymie-
rzu, ustanowiony (constituta) w czasach ostatecznych, objawiony
(manifestata) zostal przez wylanie Ducha, a w koficu wiekéw osia-
gnie swe chwalebne dopelnienie (consummabitur). Wtedy za$, jak
to czytamy u $wietych Ojcéw, wszyscy sprawiedliwi, poczynajac
od Adama, «od Abla sprawiedliwego az po ostatniego wybranego»,
zostang zgromadzeni w Kosciele powszechnym u Ojca” (KK 2).
Poniewaz ,jak w Starym Testamencie objawienie Krélestwa cze-
sto przedstawione jest typicznie, tak tez i teraz wewnetrzna natu-
ra Kosciola daje si¢ nam pozna¢ poprzez rozmaite obrazy” (KK 6).

Po drugie, Lud Bozy Nowego Testamentu wykazuje w stosun-
ku do Ludu Bozego Starego Testamentu kontynuacje i czeSciowa
tozsamosé. Chrzescijanie bowiem sa bowiem niejako ,, zamknigci”
i, wszczepieni” w powolaniu i postannictwie Izraela, co réwniez
znajduje wyraz w soborowym tekscie: ,Ci wreszcie, ktérzy jesz-
cze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposéb przyporzadkowani
sa do Ludu Bozego. Przede wszystkim wigc naréd, ktéry pierw-
szy otrzymal przymierze i obietnice i z ktérego narodzit si¢ Chry-
stus wedle ciata (por. Rz 9, 4-5), lud dzigki wybraniu szczeg6lnie
umilowany ze wzgledu na przodkéw, albowiem Bég nie zaluje
dar6w i wezwania (por. Rz 11, 28-29)” (KK 16).?

® Por. N. Faglister, Strukturen der alttestamentlichen Ekklesiologie, [w:] Myste-
rium Salutis. Grundriss Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Das Heilsgeschehen in der
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A zatem nauka Vaticanum II wyrazriie stwierdza, ze Kosciot
Chrystusowy w Izraelu Starego Przymierza jest nie tylko przed-
stawiony, lecz takze w jakiej§ mierze zawarty. Inaczej méwiac,
w eklezjologii obu Testamentéw idzie ostatecznie o jeden i niepo-
dzielony , Lud Bozy” (populus Dei), o jedno i to samo ,,Ciato Kos-
ciola” (corpus Ecclesine). Nalezy takze tutaj wszakze zauwazy¢, ze
Sobér podkreslajac , cigglosé¢ Ludu Bozego w stosunku do Starego
Przymierza, réwnocze$nie uwydatnia nowos¢, poniekad absolut-
na: Lud Bozy Nowego Przymierza jest ‘ludem nabytym’ - zostat
ustanowiony w mocy odkupienia, nabyty (= kupiony) krwia Ba-
ranka” (por. KK 9).*

Eklezjologia skrypturystyczna

3. W Piémie §w. Starego i Nowego Testamentu - jak to juz wy-
zej zostalo stwierdzone - znajdujg sie¢ wszystkie elementy, z kt6-
rych rozwinat si¢ i stale odnawial p6zniejszy traktat o Kosciele.
Biblijne studia ostatnich dziesigtk6éw lat przyczynily si¢ bardzo
do obecnego zglebienia i nowych uje¢ rzeczywistosci Kosciota,
zwlaszcza na II Soborze Watykariskim.

W pierwszym rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, zatytulowanym , Misterium Kosciola” (de Eccle-
sige mysterio), zostaly zebrane wszystkie wazniejsze elementy
eklezjalne z Pisma $w. prezentujace naturg i misj¢ Kosciola Chry-
stusowego, z wyjatkiem kategorii biblijnej Ludu Bozego, ktorej
wieloaspektowe watki merytoryczne zostaly przedstawione w II
rozdziale tejze Konstytucji (KK 9-17). W sumie opracowania mo-

Gemeninde, Bd. IV/1, Einsiedeln-Zarich-K8In 1972, ss. 23n; A. Jankowski, Mysl
Boza o Kosciele objawiona w Pismie sw., ,, Ateneum Kaplariskie” 66 (1963), ss. 1-18;
]. Szlaga, (red.), Koscidt w swietle Biblii, Lublin 1984.

4 Jan Pawel II, Wierzg w Koscidt jeden, Swigty, powszechny i apostolski, Citta del
Vaticano 1996, s. 67.
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nograficzne tematu wyliczaja w tym wzgledzie ok. 100 r6znego
rodzaju obrazéw, przypowiesci, figur, przenosni, itp.

W cytowanym rozdziale o tajemnicy Kosciola Konstytucji Lu-
men gentium osobny numer jest poswigcony Krélestwu Bozemu
(por. KK 5), czego domagaly si¢ liczne glosy ojcéw w dyskusji na
auli soborowej ze wzgledu na fakt, ze bylo ono - gléwnie w uje-
ciu synoptykéw - centralng ideg oredzia ewangelicznego Jezusa
Chrystusa. Natomiast KK 7 reasumuje nauke skrypturystyczng
dotyczacg Kosciola jako Ciala Chrystusowego. Wreszcie KK 6
stwierdza, ze okreSlenia biblijne sa ,brane badZ z Zycia paster-
skiego, badZ z uprawy roli, badZ z budownictwa, badZ wreszcie
z zycia rodzinnego i narzeczefistwa” Zostaja tam wyliczone
i skomentowane najwazniejsze z nich.

»1 tak Kosciél jest owczarnig, ktérej bramg jedyna i- konieczng
jest Chrystus (por. ] 10, 1-10). Jest réwnoczes$nie trzoda, ktérej
sam B6g zapowiedzial, ze bedzie jej pasterzem (por. 1z 40, 11; Ez
34, 1nn), i ktérej owce, cho¢ kierujg nimi pasterze-ludzie, nieu-
stannie przeciez prowadzi i Zzywi sam Chrystus, dobry Pasterz
i Ksigze pasterzy (por. ] 10, 11; 1 P 5, 4), ktéry zycie swoje za owce
oddat (por. ] 10, 11-15).

.Jest Kosci6t rolg uprawng, czyli rola Boza (1 Kor 3, 9). Na roli
tej roénie stare drzewo oliwne, ktorego $wigtym korzeniem byli
Patriarchowie i w ktérym dokonalo si¢ i dokona jeszcze pojedna-
nie zydéw i pogan (Rz 11, 13-26). Rolnik niebieski zasadzil Ko$-
ci6t jako winnice wybrang (Mt 21, 33-43 i paralele; por. Iz 5, 1nn).
Winorosla prawdziwga jest Chrystus, zycia i urodzajnosci uzycza-
jacy pedom, to znaczy nam, ktérzy przez Kosci6t w Nim samym
trwamy, a bez Niego nic uczyni¢ nie mozemy (J 15, 1-5).

~Czesto réwniez nazywany jest Kosci6t budowlq Boza (1 Kor 3,
9). Siebie samego poréwnat Pan do kamienia, ktéry odrzucili bu-
dujacy, ale ktéry stal sie kamieniem wegielnym (Mt 21, 42 i para-
lele; por. Dz 4,11;1 P 2, 7; Ps 117, 22). Na tym fundamencie budu-
ja Apostotowie Kosciét (por. 1 Kor 3, 11), od niego tez bierze on
swa moc i spoistosé. Budowla ta otrzymuje r6zne nazwy: dom Bo-
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ga (1 Tm 3, 15), w ktérym mianowicie mieszka Jego rodzina;
mieszkanie Boze w Duchu (Ef 2, 19-22), przybytek Boga z ludZmi
(Obj 21, 3); przede wszystkim za$ Swigtynia Swigta, ktéra wyobra-
Zzong przez kamienne sanktuaria stawig §wieci Ojcowie, a ktéra
w liturgii przyréwnuje si¢ nie bez racji do miasta §wigtego, do no-
wego Jeruzalem. W miasto to, niby kamienie Zywe, wbudowani
jesteSmy tu na ziemi (1 P 2, 5). To §wiete miasto oglada Jan jako
zstgpujace z nieba od Boga, w czas odnowienia $wiata, «gotowe
niby oblubienica strojna dla meza swego» (Obj 21, 1n).

»Ko$ciél, nazywany réwniez «gérnym Jeruzalem» i «matka
naszg» (Ga 4, 26; por. Obj 12, 17), przedstawiany jest jako nieska-
lana Oblubienica niepokalanego Baranka (Obj 19, 17; 21, 21 9; 22,
17), ktéra Chrystus «umilowat i wydat siebie samego za nia, aby
ja uswieci¢» (Ef 5, 26), ktéra zlaczyt ze sobg wezlem nierozerwal-
nym i nieustannie jg «zywi i pielegnuje» (Ef 5, 29) i kt6ra oczys$-
ciwszy zechcial mie¢ zlaczona ze soba oraz poddang w milosci
i wiernosci (por. Ef 5, 24), ktérg wreszcie hojnie obdarzy! na wieki
dobrami niebiafiskimi, aby§my poja¢ mogli Boza i Chrystusowa
do nas milo§¢, przewyzszajaca wszelka wiedze (por. Ef 3, 19). P6-
ki za$ tu na ziemi Ko$ci6él przebywa na tutaczce daleko od Pana
(por. 2 Kor 5, 6), ma si¢ za wygnarica, szukajac tego i to milujac,
co w gorze jest, gdzie przebywa Chrystus siedzacy po prawicy
Bozej, gdzie zycie Kosciola ukryte zostalo z Chrystusem w Bogu
az do chwili, gdy z Oblubieficem swoim ukaze si¢ w chwale (por.
Kol 3, 1-4)”

Nalezy jeszcze tutaj doda¢, ze wszystkie postacie niewiast bib-
lijnych, a zwlaszcza Maryja, §wigta Boza Rodzicielka jako Dziewi-
ca i Matka, sa uznawane za typy Kosciota (por. KK 63).

Istnieje powszechne przekonanie wéréd teologéw, ze zlozona
natura Kosciola, a wigc ,wyposazona w organa hierarchiczne
spoleczno$¢ i zarazem mistyczne Cialo Chrystusa, widzialne zrze-
szenie i wsp6blnota duchowa, Kosciél ziemski i Kosciét bogaty
w dary niebianiskie” (KK 8) nie daja si¢ zdefiniowa¢ w calosci
przez ktérekolwiek z powyzszych okresleri. Kazde z nich w wigk-



szym lub mniejszym stopniu oddaje tylko fragment prawdy
o Kosciele. Dopiero razem wzigte sa zdolne ukaza¢ jego pelng rze-
czywistosé.’

4. W oparciu o dwa sposr6d wymienionych wyzej okresleni,
Magisterium podjelo - nie eliminujgc wszakze innych - prébe ca-
loSciowego ukazania natury i misji Kosciota.

Encyklika Piusa XII O Kosciele Mistycznym Ciele Chrystusa
(Mystici Corporis Christi), z dnia 29 czerwca 1943 r., calag nauke
o Kosciele przedstawia gléwnie odwotujac si¢ do kategorii Ciala
Chrystusa, zawartg w listach $§w. Pawla i pismach Ojcéw Kosciota,
stwierdzajac przy tym, Ze ,nie mozna znalez¢ okre$lenia bardziej
szlachetnego, bardziej dostojnego, bardziej wreszcie boskiego,
nad to ktére nazywa go [Kosciol] Mistycznym Cialem Chrystusa”
(MC13; por.1;11).°

Niemniej II Sobér Watykariski postugujac si¢ kategoria ,,Lud
Bozy”, o czym wzmiankowano juz wyzej, uczynil j3 zarazem idea
przewodnia w prezentacji calej natury i misji Kosciola. A oto jej
zasadnicze zrgby. W Starym Testamencie Ludem Bozym byl Izra-
el, wybrany przez Boga i zwigzany z Nim specjalnym przymie-

3 Por. Pawel VI, Przeméwienie na otwarcie drugiej sesji Soboru Watykaniskiego II
(29. 09. 1963), AAS 55 (1963), oraz za: Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupdw
Kofciota Katolickiego o niektérych aspektach Kosciola pojetego jako komunia, Libreria
Editrice Vaticana 1992, s. 3; por. takze: H. Mthlen, Una mystica persona. Eine Per-
son in vielen Personen, Miinchen-Paderborn-Wien 1968, ss. 1-3. W polskiej litera-
turze teologicznej prébe sformulowania definicji Kosciola - zdajac sobie oczy-
wifcie sprawe z trudnosci zadania i przeciwnych opinii teologicznych - podijat
ks. 1. R6zycki w artykule napisanym w jezyku laciriskim pt. Theologica definitio
Ecclesiae proponitur, [w:] Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. X, z. 2 (1964), Lub-
lin 1964, ss. 101-118.

§ Calos¢ tradycji zarowno skrypturystycznej jak i teologicznej (wschodniej
oraz zachodniej na ten temat) zawiera monumentalne studium: E. Mersch, Le
Corps mystigue du Christ. Etudes de théologie historique, t. I. (Premiere et deuxiéme
parties): Ecriture, tradition greque; t. Il (troisi®me partie): Tradition occidentale Paris
1936; por. W. Zaleski, Mistyczne Cialo Chrystusa. Traktat o Kosciele, Poznafi 1962;
Y. M. ]. Congar, Chrystus niewidzialng Glowg Koéciola widzialnego wedlug swigtego
Pawla, w: tenze, Chrystus 1 zbawienie Swiata, Krakéw 1968, ss. 103-128.
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rzem. Juz samga swoja egzystencja zapowiadat on i opisywat maja-
cy go zastapi¢ Lud Bozy Nowego Testamentu, Kosci6t Chrystuso-
wy. Ow ,,nowy Lud Bozy” (KK 9), dzigki lasce usprawiedliwienia
wystuzonej przez Jezusa Chrystusa, nalezy réwniez szczego6lniej
do Boga, posiada Jego prawo i tworzy widzialng wsp6lnote zba-
wienia na ziemi. Jego czlonkami przez chrzest moga sta¢ sie
wszyscy: zydzi i poganie. Bedac gleboko zakorzeniony w historii
zmierza on do celu, ktéry wykracza poza kategorie czasu i prze-
strzeni, do uszcze$liwiajacego zjednoczenia z Bogiem’.

Jak widaé, eklezjologia zbudowana na biblijnym pojeciu Ludu
Bozego, ustawia rzeczywistos¢ Kosciola giéwnie w kontekscie hi-
storii zbawienia i akcentuje jego eschatologiczny charakter. Na
tym tez polega jej zasadnicze novum. Lecz pomiedzy nig a nauka
o Mistycznym Ciele Chrystusa nie ma sprzecznosci. Obie doktry-
ny przedstawiaja jedynie dwa rézne, wzajemnie si¢ uzupekniaja-
ce, spojrzenia na Kosci6l, poniewaz jest on tego rodzaju Ludem
Bozym, ze istnieje jako Cialo Mistyczne Chrystusa. Inaczej m6-
wigc, nowy Lud Bozy posiada zesp6t cech, ktére stanowia o tym,
ze jest on Cialem Chrystusa, z tym, Ze nauka o Kosciele jako Mi-
stycznym Ciele Chrystusa akcentuje bardziej jego wymiar nad-
przyrodzony, natomiast Lud Bozy przedstawia go przede wszyst-
kim jako socjologiczna realizacje.

7 Najbardziej cenionym opracowaniem w tym wzgledzie jest monografia: L.
Cerfaux, La théologie de I'Eglise suivant saint Paul, Paris 1955 (nouvelle é&dition);
por. takze: . Stepiet\, Eklezjologia sw. Pawta, Poznari-Warszawa-Lublin 1972.
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Bemerkungen zur skripturistischen Kirchenauffassung
Zusammenfassung

Der Verfasser stellt zuerst die methodologischen Hinweise fiir
die skripturistiche Ekklesiologie dar. Der folgende Abschnitt des
Artikels formuliert die Verbindungsideen zwischen dem Alten
und Neuen Testament, die der Kirchenlehre betreffen. Anschlies-
send fast der Artikel die skripturistische Ekklesiologie in den
AuBerungen des Magisteriums mit ihrer Besichtigung auf dem I
Vatikanischen Konzil.

Es gibt unter den Theologen eine allgemeine Uberzeugung,
daf die vielschichtige Natur der Kirche, d.h. ,die mit hierar-
chischen Organen ausgestattete Gesellschaft aber und der ge-
heimnisvolle Leib Christi, die sichtbare Versammlung und die
geistliche Gemeinschaft, die irdische Kirche und die mit himmli-
schen Gaben beschenkte Kirche” (LG 8), ist durch keine einzelne
biblische Kategorie zu definieren; weil Alle zusammen nur Im-
stande sind, ihre ganze Realitit vorzustellen.



