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ROLA KULTU W FORMOWANIU SIE TRADYCJI
RELIGIJNYCH IZRAELA

Wspolczesna teologia biblijna coraz mocniej akcentuje role i wplyw
kultu religijnego na formowanie sie wiary i postawy religijnej Izraelitow.
Bardzo mocno uwydatnia sie to w tzw. ksiegach deuteronomistycznych
(od ks. Powtérzonego Prawa do 1 i 2 Krélewskiej), ktérych redaktorami
byli gltéwnie kaptani pozostajacy pod wplywem nauczania prorokow.

W niniejszym artykule zajmiemy sie tym zagadnieniem, szczegdlnie na
podstawie ksiegi Jozuego, ktora o tyle jest wazna, ze omawia to zagadnie-
nie w okresie szczegélnym dla religii izraelskiej, tj. w czasie formowania
sie narodowego i politycznego bytu Izraela. Wtedy bowiem nie tylko sie
formowala, ale i nabierata wlasciwych ryséw religia izraelska. Niewatpli-
wie olbrzymia role w tym procesie odegral nastepca Mojzesza i kontynua-
tor jego dzieta, wielki Jozue. Przejaw jego dziatalnosei na tym odcinku
spotykamy w tzw. Testamencie Jozuego, opisanym w r. 24 ksiegi noszacej
jego imie.

1. SANKTUARIUM W SYCHEM.

Ksiega Jozuego w r. 24 opisuje zawarcie przymierza miedzy Bogiem
Jahwe a ludem izraelskim, za pos$rednictwem Jozuego. Opis ten prowoku-
je pytanie, jaka role w kulcie religijnym Izraela speinialo Sychem, miej-
sce, w ktérym dokonano zawarcia przymierza. Autor Joz 24 zaklada, ze
sanktuarium w Sychem istnialo jeszcze przed Jozuem. W Joz 24, 1 autor
stwierdza krétko: ,,Jozue zgromadzil wszystkie pokolenia izraelskie w Sy-
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chem i zwolal starszych Izraela, jego ksigzat, sedziéw, przetozonych, i sta-
wili sie przed Bogiem”. Widaé z tego wiersza, ze bylo to miejsce, gdzie
Izraelici ,,stawiali sie przed Bogiem”, czyli oddawali Bogu cze$¢ przez mo-
dlitwy i ofiary. Byli przekonani, ze w tym miejscu Bog jest obecny w spo-
s6b szczegblny. Istotnym elementem tego sanktuarium byl Swiety dgb.
O debie w poblizu Sychem, pod ktérym patriarcha Jakub zakopal przed-
mioty obcegu kultu, wspomina juz Ksiega Rodzaju 35, 4. Jesli Sdz 9, 6
moéwi o tym samym sanktuarium, a jest to prawdopodobne, to $wigte
to miejsce musialo siegaé prawie az do Garizim: , Nastepnie wszyscy moz-
ni miasta Sychem oraz caly ogrod Millo zgromadzili sie i przyszediszy
nad réwnine, gdzie stala stela w Sychem, oglosili Abimeleka krolem”. Ze
szezytu Garizim Jotam wygtlosit przeméwienie do Sychemitéw zgroma-
dzonych w sanktuarium, jak to czytamy w Sdz 9, 7: ,,Doniesiono o tym
Jotamowi, ktéry przyszedlszy, stangl na szczycie géory Garizim, a pod-
niéstszy glos swoj wolal i méwil do nich: postuchajcie mnie, mozni Sy-
chem, a Bog uslyszy was takze” !. Ranga Sychem, jako miejsca zwigza-
nego z tradycjg izraelska, po$wiadczona jest nie tylko przez Joz 24, ale
i przez Pwt 27, gdzie jest mowa o przeklinaniu i btogostawienstwie na go-
rach Ebal i Garizim, lezacych w poblizu Sychem. Wediug Rdz 12, 7 1 33,
18—20, Sychem bylo pierwszym sanktuarium, jakie Abraham, a po nim
Jakub, ustanowili po swym przyjSciu do Kanaanu. Wida¢ wiec, ze juz
w czasach patriarchéw Sychem posiadalo duze znaczenie jako sanktua-
rium. W okresie Sedziéw sanktuarium stracilo swoje znaczenie. Dzialal-
no$é Samuela zwigzana byta z takimi miejscowosciami jak: Silo, Betel,
Gilgal, Mispa, Beerseba, lecz nie z Sychem.2 Mogloby sie to wigzac ze zbu-
rzeniem Sychem przez Abimelecha opisanym w Sdz 9, 24—57.

Za czasoéw Jeroboama (929—909), Sychem bylo znowu waznym osrod-
kiem, a takze pierwszym sanktuarium krélestwa. Znaczenie swoje w cza-
sach krolewskich zawdzieczalo roli, jakg odgrywalo w przeszlosci. W okre-
sie przejécia do zycia osiadlego i na skutek zetkniecia sie z kultura kana-
nejska, Izraelici tworzyli swoje tradycje prawnicze i kultowe. Zachodzita
wtedy potrzeba tworzenia nowego prawodawstwa dla kultu, jak i dla po-
rzadku prawnego. Wtedy to Sychem moglo odgrywaé¢ wazng role sank-
tuarium, w ktérym ksztattowaly sie nowe tradycje i w ktérym Izraelici
oddawali kult prawdziwemu Bogu.

! M.J. Lagrange, Le livre de Juges, Paris 1903, 166. Caly okreg sanktuarium mu-
sial posiadaé powazne rozmiary. Mozliwe, ze oprécz wlasciwego sanktuarium, okreg
ten obejmowal takze plac, na ktérym pielgrzymi rozbijali swe namioty, tak jak to
uczynil Jakub. Sanktuarium polozone bylo u stép géry, lecz Garizim nigdy nie byla
uwazana jako ,,géra boza”. Stare opowiadania odnoszace sig do sanktuarium w Sy-
chem nie wspominaja o Garizim. Dopiero Pwt 27 méwi o kultycznym znaczeniu Ga-
rizim lub Ebal. Pézniejsze sanktuarium Samarytan potozone bylo na gorze Garazim.

2 E. Sellin, Gilgal: ein Beitrag zur Geschichte der Einwanderung Israels, Leipzig

1917, 59.
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2. ODRZUCENIE KULTU OBCYCH BOSTW

Omawiajac teologie testamentu Jozuego, nalezy zwrdci¢ uwage na waz-
ne wezwanie Jozuego, jakie skierowal do swoich stuchaczy: ,,Usuncie
bostwa, ktorym stuzyli ojcowie wasi po drugiej stronie Rzeki i w Egipcie,
a stuzicie Jahwe” (Joz 24,14). Podobne wezwanie powtdrzy sie kilka wier-
szy dalej, w Joz 24,23 — ,,Usuncie bogéw obcych, ktérzy sa posréd was,
a zwroéccie serca wasze do Jahwe — Boga Izraela. Wobec takiego wezwa-
nia, jakie skierowal Jozue do ludu izraelskiego, zachodzi pytanie, jaki byt
stosunek kultu bogbéw obcych sprawowanego dotad przez Izraelitow, do
kultu prawdziwego Boga Jahwe? E. Sellin 3 sadzil na podstawie tych wier-
szy (Joz 24,14,23), ze wezwanie przez Jozuego do odrzucenia obcych
béstw miatoby swéj sens, gdyby Izraelici nie byli prawdziwymi czciciela-
mi swego Boga — Jahwe, E. Sellin twierdzil, ze Izraelici byli politeistami
a teraz na wezwanie Jozuego maja zmieni¢ swojg wiare i zaczaé czcié
nowego Boga — Jahwe. Tezy Sellina nie mozna przyja¢ choéby z tego
wzgledu, ze tekst Joz 24 nie upowaznia nas do takich wnioskéw. Juz w
Joz 23, a takze w roz. 24, przypomnial Jozue swoim stuchaczom o zwigzku
narodu izraelskiego z Jahwe, ktory jest ich Bogiem i opiekowal sie nimi.
Jozue wyliczyl im wszystkie te dowody opieki Boga nad narodem. Nie
jest wiec mozliwe, Zeby Izraelici nie znali jeszcze Jahwe.

Wedlug tego co wiemy z historii Izraela, przyjecie wiary w Jahwe
nie oznaczalo kategorycznego odrzucenia przez Izraelitow dotychczaso-
wych praktyk religijnych. F.M. Cross ¢ méwi, ze obce bostwa i cze$¢ od-
dawana bogu El, byly utozsamiane z kultem ku czci Jahwe. Oproécz kultu
na cze$¢ Jahwe, Izraelici mogli posiada¢ jakie$ przedmioty kultu bozkow.
Takimi bozkami wedlug Rdz 31,19 i 30 mogly by¢ terafim, bdostwa opie-
kuncze, ktore Izraelici posiadali w swych domach, a ktére nie wywoly-
waly ogélnego zgorszenia. M. Buber5 twierdzil, ze Izraelici, ktérzy od
dawna byli czcicielami Jahwe, posiadali jeszcze inne béstwa domowe i sg-
dzili, ze nie jest to sprzeczne z kultem Jahwe. W Rdz 35,2 jest powie-
dziane, ze patriarcha Jakub po swym powrocie z Mezopotamii i przed
wyruszeniem do Betel, kazal zakopa¢ pod swietym debem wizerunki
bostw i amulety, pod tym samym drzewem, o ktérym wspomina Joz
24,26 ,,... i wzigl wielki kamien, ustawil go pod debem, na miejscu po-
Swigconym Jawe”. Widaé wiec pewng analogie miedzy Rdz 35 i Joz 24.
Mozliwe, ze byla to czynno$é powtarzania tej ceremonii, majgca na celu

uzmystowienie.. Izraelitom, ze tylko Jahwe jest prawdziwym Bogiem,
A ,

3 E. Sellin, dz. ecyt., 72.
4 F.M. Cross, Jahwe and the God of the Patriarchs, ,,HThR”, 55 (1962) 234.
5 M. Buber, Der Glaube der Propheten, Stuttgart 1953, 33.
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a wszelkie inne bostwa i ich kulty, ktore widzieli u Kanenejczykéw, na-
lezy odrzuci¢.

E. Nielsen ¢ zajal sie blizej sprawa grzebania obcych béstw w Rdz 35
i dat przeglad r6znych starowschodnich tekstéw i archeologicznych zna-
lezisk, w ktérych odkryto zakopane i celowo uszkodzone posgzki. Stwier-
dza on, ze posazki zakopywane byly lub niszczone w najrézniejszych
celach, lecz nie w celu, o ktérym méwi Rdz 35,2—4, mianowicie odrzuce-
nia kultu pewnych béstw. E. Nielsen sadzi, ze w Rdz 35 zostal zmieniony
jaki$ magiczny rytuat, jaki Izraelici przyjeli od Sychemitéw. Pierwotny
rytual wygladatby tak: Sychemici i ludzie Jakuba sporzadzali posazki,
ktore przedstawiaty ich wrogéw, lub ich bostwa. Oskarzali je i przekli-
nali przed Bogiem i zakopywali, by przekaza¢ je $wiatu zmarlych. Dzialo
sie to w poblizu grobu patriarchéw, o czym wspomina Joz 24,32, aby
przodkowie chronili ich przed wrogami. Rdz 35,5. zdaniem Nielsena, wska-
zuje na to, ze ryt ten pierwotnie skierowany by} przeciw wrogom Jaku-
ba. Czytamy tam na ten temat takie stowa: ,,Padl wielki strach na oko-
liczne miasta, tak, ze nikt nie $cigal synéw Jakuba” (Rdz 35,5).

Narzuca sie jednak pytanie, czy przeklete posazki zakopywano pod
$wietym debem i w $rodku sanktuarium? Przytoczona przez Nielsena
hipoteza ma tylko pewne podobienstwo do sytuacji opisanej w Rdz 35,5.

' Zazwyczaj wyobrazenia wroga, demona itp., palono, rozbijano, wrzucano
do rzeki lub niszczono, wkladano do grobu zawierajacego zwloki umar-
tych, by przekaza¢é wroga duchowi $mierci lub zakopywano je na stepie.
E. Nielsen lgczy to grzebanie posgzkoéw ze zwyczajem majgcym na celu
zabezpieczenie sie przed wyruszeniem na WO]nQ oraz ze Swietem nowego
roku.

Réwniez A. Alt 7 przyjmuje ceremonie odrzucenia obcych béstw w kul-
cie sprawowanym w Sychem. Wigze on ten fakt z wyruszeniem piel-
grzymki do Betel. Odrzucenie obcych béstw dokonywane bylo na po-
czatku takiej pielgrzymki. Ta teza réwniez nie pozostaje bez pytan. Nie
mamy podstawy przyjmowa¢, ze Izraelici byli tak zagorzatymi balwo-
chwalcami, ze wykonywali nowe posazki, ktére przed wyruszeniem nowej
pielgrzymki z Sychem do Betel niszczyli i zakopywali. Trudno w to uwie-
rzyé. Trzeba raczej przyjaé, ze odrzucenie bozkéw stalo sie aktem symbo-
licznym. Zapewne specjalnie wykonywano karykatury bostw, by potem
moéc dokonaé ich zakopania.

Trzeba zatem powiedzieé, ze chodzilo tu o akt symbohczny Pierwot-
nie byl on skierowany przeciw wrogim sgsiadom, a potem przeciw
béstwom, Mialo to jakby symboliczne znaczenie zabezpieczenia sig prze-

¢ E. Nielsen, The Burial of foreign Gods, ,,Stud. Theol.”, 8 (1954) 103—122.
7 A. Alt, Die Wallfahrt von Sichem nach Bethel, K1. Schr. 1938, 84.
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ciw wrogom, Ceremonia grzebania obcych béstw zaczela sie wezesniej .
przed Jozuem. Nie wiemy, czy odrzucenie to dokonywane bylo regular-
nie. Nie mozemy z calg pewnoscig przyja¢ ktérejs z tych tez, gdyz nie
posiadamy pewnych danych historycznych o czestosci powtarzanego aktu
odrzucenia bostw.

Inng prébe wyjasnienia tego aktu daje H. Gressmann & Wedlug niego
posazki mogly przedstawia¢é nie tylko wrogbw, ktérzy mieli by¢ unie-
szkodliwieni, lecz mogly tez byé¢ straznikami, oddalajgcymi wrogéw. Inte-
resujgce jest, ze takie posazki straznikéw byly zamurowywane lub zako-
pywane w podwdrzu, pod réznymi drzewami, w fundamentach w samym
domu, pod 16zkiem, w $wigtyniach i pod podstawg figury kultowej.

Taka interpretacja bylaby uzasadnieniem zakopywania posgzkéw pod
Swigtym drzewem i pewnym wyjasnieniem tego dziwnego zwyczaju.
Prawdopodobnie za czaséw Jozuego wiedziano, ze Jakub zakopal posazki
i to wtedy, gdy ustanowil kult w Sychem, jak to czytamy w Rdz 35,13—15,
gdzie Jakub ustawil stele w Betel, w miejscu na ktérym przemawial do
niego Bég. Polgczenie tej ceremonii z wyruszeniem do Betel jest czyms
wtérnym. Wtedy to Jakub kazal sobie odda¢ namiotowe béstwa i kolezy-
ki (amulety), aby odpowiednio wyposazy¢ sanktuarium. Podobnie Aaron
i Gedeon, kazali pozbieraé¢ od ludzi pierScienie, by sporzadzi¢ z nich na-
czynia kultowe. W ten sposéb oddanie domowych bostw stalo sig ,,odrzu-
ceniem obcych bostw”. Gdy sanktuarium w Betel uzyskalo duze znacze-
nie, ceremonia z Sychem stala sie wzorem dla ustanowienia tego kultu
w Betel. Tendencje usilujgce podnie$é znaczenie Betel obserwujemy kil-
kakrotnie. Miedzy innymi czytamy w Rdz 28,22, ze Jakub ustawil w Betel
stele na miejscu, gdzie ukazal mu sie¢ Bog. Postanowil wtedy zlozy¢ dzie-
siecine z tego, co bedzie mial. Réwniez w Rdz 31,13 Bog objawia sie jako
Bég z Betel: ,,Ja jestem Bog z Betel, gdzie namascile$ stele i gdzie ztozy-
le§ mi $lub, teraz wiec gotuj sie do drogi, opusé ten kraj i wré¢ do twej
rodzinnej ziemi” (Rdz 31,13). Tradycja z Rdz 35,2,4 o zakopaniu posgz-
kéw moze byé uwazane za podstawe do ustanowienia wlasciwego kultu.
Mogla sie ona opieraé¢ na historycznym wspomnieniu. Mogli to by¢ Izrae-
lici lub ich przodkowie, ktérzy ustanowili sanktuarium w Sychem i za-
kopali tam posazki. Jesli oddali swe bostwa domowe, aby wyposazy¢
sanktuarium to znaczyloby to, ze dawniejsze boéstwa domowe zostaly od-
tad podporzadkowane Bogu, ktérym byt El — Boég Izraela.®

Wedlug $wiadectwa tradycji, jak rowniez na podstawie Joz 24,1 sank-
tuarium w Sychem istnialo jeszcze przed Jozuem. Nalezy przyja¢, ze
istnial juz tam zwyczaj zakopywania posagéw. By¢ moze, ze byl to zwy-
czaj mezopotamski. Stusznie tradycja przypisywala go czasom patriarchow.

8 H. Gressman, Die Anfdinge Israels, Gottingen 1922, 64.
% G. Schmitt, Der Landtag von Sichem, Stuttgart 1964, 52.
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Nalezy jeszcze wyjasni¢, w jaki sposéb zdanie: ,,odrzuécie obce
boéstwa”, stalo sig¢ zwrotem, ktéry poza Joz 24 czytamy jeszcze w Sdz
10,16: ,,I wyrzucili spoéréd siebie obcych bogéw, ktérych mieli, a stuzyli
Jahwe. Wtedy ulitowal sie Jahwe nad uciskiem Izraela” (Sdz 10,16).
1 Sm 7,3 réwniez mowi o usunieciu bostw: ,,Wtedy Samuel powiedziat
do wszystkich mieszkancéw Izraela: jesli sie chcecie nawrécié do Jahwe
z calego serca, usuncie sposrdéd siebie wszystkich bogéw obcych i skieruj-
cie umysty do Jahwe, stuzcie wiec Jemu, a wybawi was z mocy filistyn-
skiej (1 Sm 7,3). Jest malo prawdopodobne, aby te dwa teksty opieraly
sie na tradycji z Rdz 35. Nic nie wskazuje na to, Ze sg one pod wpltywem
tradycji z Rdz 35. Z tekstow tych nie mozna sie dowiedzie¢ gdzie i przy
jakiej okazji zostaly wypowiedziane. Autor moégl znaé te stowa z formut
uzywanych w kulcie. Wtedy mieliby$my taki obraz: lud opanowany jest
przez wrogéw i znajduje sie w niedoli. Prorok lub kaptan tlumaczy:
Jahwe gniewa sig, gdyz stuzycie obcym bogom, — odrzuécie wigc obce
béstwa. Nie posiadamy dowodéw z tradycji biblijnej, ze zwrot ten uzy-
wany byt podczas liturgii pokutnej. Nie wydaje sie jednak prawdopodob-
ne, aby wywodzil sie on ze zgromadzenia' w Sychem, i ze u podstaw
Joz 24,14 lezy historyczna tradycja o religijnym przewrocie i zniszczeniu
bozkéw. Brak réwniez potwierdzenia, ze Izraelici istotnie odrzucili te
bozki. Wydaje sie, ze autor bylby podkreslit to odrzucenie, gdyby posia-
dat jaka$ tradycje. W tekScie brak jest oskarzenia pod adresem Izraeli-
tow, ze mimo Mojzesza i prawodawstwa otrzymanego na Synaju, dopiero
teraz odrzucajg obce bostwa. Uzycie tego zwrotu wydaje sie¢ pochodzi¢
z teologii autora. Z wypowiedzi nie wynika, ze Izraelici czcili dotychczas
innych bogéw. Nie jest powiedziane: ,,oddajscie bostwa, ktérym dotych-
czas stuzyliScie”, lecz powiedziane jest: ,,usuncie béstwa, ktérym stuzyli
ojcowie wasi po drugiej stronie Rzeki i w Egipcie”. Mozliwe, zZe dla autora
pustynia byla strefg bez kultu, krajem demonéw, w ktérym ani Jahwe,
ani béstwa Mezopotamii ani Egiptu nie mogly by¢ czczone. Dopiero po
wkroczeniu do Kanaanu Izraelici zaczeli oddawaé kult Jahwe (takie byto
mniemanie) i wtedy aktualne stato sie pierwsze przykazanie.!* Miata row-
niez znaczenie tradycja z Rdz 35. Sychem bylo wlasciwym miejscem do
tego, by odrzuci¢ obcych bogéw, czego wczesniej dokonal w tym miejscu
patriarcha Jakub. Harmonizuje to z teologia autora, ze Jahwe dopiero
wowcezas zgda czego§ od ludu, gdy okazal mu tyle dowodéw opieki ze
swojej strony. Dla autora nie jest wazne, czy Izraelici podczas swej we-
drowki przez pustynie mieli ze sobg te posazki. Wazne dla niego jest to,
ze zgdanie zaniechania sluzby obcym bogom zyskuje obecnie na znacze-
niu. Po przedstawieniu dobrodziejstw, jakich lud do$wiadczyl ze strony

10 G, Schmitt, dz. cyt., 54.
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Boga, Jozue chce utwierdzi¢ swoich stluchaczy w czystosci wiary i kultu
sprawowanego na czes¢ jedynego Boga Jahwe. Autor wiedzial, ze naréd
izraelski stykajac sie ze swymi sasiadami, zawsze narazony byl na nie-
bezpieczenstwo ulegania wplywom wierzen poganskich, ktére byly bar-
dziej sugestywne i latwiejsze niz wiara w niewidzialnego Boga, ktéry mie-
szka w niebie.

Autor Joz 24 piszac ten rozdzial w duchu teologii deuteronomistycz-
nej, widzial te same problemy, przed jakimi stawali Izraelici w okresie
osiedlania si¢ w ziemi Kanaan. Przestrzega ich przed uleganiem wpty-
wom religii poganskiej i zacheca do wiernosci Jahwe. Wszelkie wracanie
do czystosci wiary i kultu, bylo odrzuceniem obcych bogéw, do czego tak
zachecal autor przez usta Jozuego.

W ten sposéb mozna wytlumaczyé uzycie zwrotu — ,,usuncie obcych
bogéw” z Joz 24,14, nawet wtedy, gdy autor nie znal zadnej tradycji o od-
rzuceniu obcych béstw podczas zgromadzenia w Sychem, w przeciwnym
razie odrzucenie bozkéw musiatoby by¢ opisane. Mozliwe, ze autor w spo-
séb literacki przedstawil w Joz 24, 14,23 tradycje zawartg w Rdz 35,
cheae osiggngé swéj cel, walke o czystosé jahwizmu i wierno$é narodu
izraelskiego zobowigzaniom wynikajagcym z przymierza. Tak nalezy pa-
trze¢ na epizod odrzucenia obcych béstw, zawarty w Joz 24,14,23, pamie-
tajge, ze jest to teologia deuteronomistyczna. Deuteronomista piszgc swoje
wielkie dzielo, walczyl o czysto$¢ jahwizmu i kultu sprawowanego na
cze$é jedynego Boga Izraela — Jahwe.

3. ROLA PRAWA W KULCIE RELIGIJNYM IZRAELA

Prawo regulowalo calo$¢ zycia religijnego i narodowego Izraelitow.
Ckreslato ono wzajemne relacje narodu do jego Boga — Jahwe, jak row-
niez wszelkie stosunki spoleczne miedzy czlonkami narodu izraelskiego,
ktéry caly swojg egzystencje opiegal na prawie. Izraelici byli przekonani,
ze prawo jest wyrazem woli Boga w stosunku do narodu izraelskiego,
zwigzanego ze swoim Bogiem przez przymierze. Wierzyli oni, ze prawo
pochodzi od Boga za po$rednictwem Mojzesza, posrednika miedzy Bo-
giem i narodem izraelskim. Bylo ono przypomniane podczas sprawowa-
nia kultu. Zawarte gléwnie w Ksiedze Powtdérzonego Prawa, co 7 lat
przypominane bylo zgromadzonemu ludowi. Caly Izrael winien zyé we-
dlug przepisow prawa. Zeby jednak mégl zy¢é wedlug tych przepisow
i realizowa¢ je w zyciu, musial je zna¢. Oglaszanie prawa bylo jedng
z form zaznajamiania ludu z prawem.l! Ksiegi byly rzadkoscig, nie bylo

1 A. Alt, Die Urspriinge des israelitischen Rechts, K1. Schr. 1934, 229,
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innego sposobu zapoznania ludu z prawem, jak tylko przez ustne ogla-
szanie ludowi jego tresci. Przyjmuje sie, ze wiele starotestamentalnych
przepisOw ma swojg geneze w ustnym kultowym wykladzie.l? Caly styl
Ksiegi Powtérzonego Prawa zdradza swoj kaznodziejski charakter 12.
S. Mownickel 14 wigzal perykope synajska, zawartg w Wj 19—34, z kulto-
wym oglaszaniem przykazan. Rowniez w Joz 24 wystepuja te elementy.
Pwt 31,10 zawiera wyrazny nakaz odczytywania ludowi prawa co 7 lat:
»Po uplywie siedmiu lat, gdy w roku darowania diugéw, w czasie $wieta
namiotéw, gdy caty Izrael sie zgromadzil, aby oglada¢ oblicze swego Boga
Jahwe, na miejscu, ktére sobie obierze, bedziesz czytal to prawo do uszu
calego Izraela” (Pwt 31,10). Byla to stara tradycja, wedtug ktérej ogla-
szania prawa dokonywano w roku szabatowym 15. To oglaszanie nakazujg
takze inne teksty, jak: Pwt 27,11,29 i Joz 8,30—35. Teksty te majg swoj
zwigzek z kultem, o ktorym moéwi Joz 24 15, Zestawione teksty Pwt

27,1—8 i Joz 8,30—35, potwierdzaja ten zwigzek:

Pwt 27,1—8
»Taki nakaz wydal Mojzesz
razem ze starszymi Izraela:
zachowajcie cate to prawo,
ktére wam dzi§ oglaszam.
A po przejsciu Jordanu do ziemi,
ktérg daje ci twoj Bég Jahwe,
postawisz wielkie kamienie
i pobielisz wapnem. Wypiszesz
wszystkie te stowa Prawa po
przejciu, aby wkroeczyé¢ do
ziemi, ktéra nam daje twoj
Bog, Jahwe — ziemi oplywajacej
w mleko i méd — jak wam przyrzek?
Bog waszych ojcéw, Jahwe,
Gdy przejdziecie Jordan
postawicie te kamienie, jak
jak wam dzi§ nakazuje, na
gorze Ebal i wapnem je pobielicie.
1 wystawicie tu oltarz ku czci
swego Boga — Jahwe, oltarz z
kamieni, ktérych nie obrabialto
zelazo, z kamieni mieciosanych
zbudujecie ten oltarz dla
Boga swego, Jahwe i zlozycie
na nim ofiary calopalne ku czci

T 12 AL Alt, dz. cyt., 324.

Joz 8,30—35

»Wtedy zbudowat Jozue oltarz
dla Jahwe, Boga Izraela na gorze
Ebal, jak rozkazal Mojzesz

stuga Jahwe, synom Izraela

i jak napisano w ksiedze Prawa
Mojzesza: oltarz z kamieni
surowych, nie ciosanych zZelazem.
Na nim zlozono dla Jahwe ofiary
pojednania i uwielbienia. Jozue
napisal tamze na kamieniach tekst
Prawa, ktory Mojzesz spisal dla
synow Izraela, Nastepnie caly
Izrael i jego starsi, przeloZeni
ludu i sedziowie, zaréwno cudzo-
ziemcy jak i wspoéiplemienni,
staneli po obu stronach arki,
naprzeciw kaplanéw i lewitéw,
potowa po stronie géry Ebal, jak
juz uprzednio zarzadzit Mojzesz
stuga Jahwe, aby poblogostawié
lud Izraela. Nastepnie Jozue
odezytal wszystkie slowa Prawa,
blogostawienstwo i przeklenstwo
wszystko dokladnie jak napisano

13 G, von Rad, Deuteronomiumstudien, Gottingen 1947, 83.
14 S, Mowinckel, Le decelogue, Strasbourg 1927, 114 nn.

15 G. Schmitt, dz. cyt., 72.

16 E, Nielsen, Shechem, Kopenhaga 1955, 38.
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Boga swego, Jahwe. w ksiedze Prawa. Nie opuscit

Jemu zlozycie tez ofiary Jozue ani jednego polecenia
pcjednania, spozyjecie je danego przez Mojzesza, ale odczytat
na miejscu i bedziecig sie je wobec calego zgromadzenia Izraela
cieszyé w obliczu Boga swego, Jahwe, w obecnosci kobiet i dzieci, oraz

Na kamieniach wypiszecie cudzoziemcéw, ktérzy zamieszkiwali
wszystkie slowa tego Prawa. wsréd ludno$ci” (Joz. 8,30—35).

Wyryjecie je dobrze” (Pwt 27,1—8).

Pwt 27,1—8 nakazuje co Izraelici majg zrobié¢, gdy przekroczag Jordan.
Mojzesz nakazuje zbudowanie oltarza z kamieni nieciosanych, a na nim’
skiadanie ofiary na cze$¢ Jahwe. Oprécz tego nakazuje ustawié kamienie
i na nich wypisa¢ prawo, aby czlonkowie narodu izraelskiego mogli zapo-
zna¢ sig z jego trescia. Podobne rozkazy czytamy w Pwt 11,29 i Joz
8,30—35. Ogtaszaniu Prawa towarzyszylo sprawowanie kultu, jak budo-
wanie oltarza oraz wyglaszanie blogostawienistw i przeklenstw na wypa-
dek niewypelnienia prawa, wzglednie jego zachowania przez Izraelitow.
Zawarcie przymierza zwigzane bylo z podjeciem zobowigzan przez strony
oraz ich zachowanie obwarowane blogostawiefistwami lub przeklenstwa-
mi. G. von Rad !7 prébowal zarysowaé przebieg $wieta przymierza w Sy-
chem w oparciu o Joz 24. Przebieg ten bylby nastepujacy: parenetyczny
i historyczny wstep, ogloszenie prawa, zawarcie przymierza, blogosta-
wienstwa i przeklenstwa. Lecz Joz 24 odstepuje od tego porzadku. Wiersz
25 wymienia najpierw zawarcie przymierza, a potem dopiero méwi o na-
daniu prawa. ,,I zawart Jozue w tym dniu przymierze z ludem i nadat mu
prawo i ustawe w Sychem” (Joz. 24,25). Zwrot — karat berit — cigé przy-
mierze, moze oznacza¢ calo$¢ zawarcia przymierza, caly ryt oraz warunki
zen wyptywajgce. JeSli tak mialoby sie rozumieé Joz 24, to nalezaloby
przepisy przymierza z w. 25 odr6zni¢ od ,prawa i ustawy” z w. 25b.
Bylby to szczegélny rodzaj przepisu prawnego, ktory uzasadnial przymie-
rze, podczas gdy gloszenie ,prawa i ustawy” nastapito po zawarciu przy-
mierza, podobnie jak w Rdz 21,27 2 Krl 23,3. W Wj 24,5nn zostala naj-
pierw zabita ofiara przymierza, potem odczytano dokument przymierza.
Pokropienie ludu krwig, dzieki ktoremu Bog i lud uczestnicza w tej samej
krwi i dzieki czemu przymierze zostalo zawarte, przychodzi na koncu
i tak jest prawidlowo. W Rdz 21,27 i 2 Krl 23,3 mowa jest o zawarciu -
przymierza na koncu, tak jak formuly przeklenstw i blogostawienstw
stojg na koncu za warunkami przymierza.

Wzigwszy to wszystko pod uwage, nalezy powiedzieé, ze ryt przymie-
rza w Joz 24,25 nie oznaczal nowego zobowigzania wzgledem prawa. Lud
przez ryt opisany w w. 25, zostal zobowigzany do tego, co poprzednio

17 G. von Rad, Das formgeschichtliche Problem des Hexateuchs, Stuttgart 1938.
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zostalo powiedziane — do sluzenia Jahwe i to jedynie Jahwe, do czego
wezwal Jozue lud w wierszach 14—24. Zadanie stuzenia jedynie Jahwe
pociggalo za sobg zachowanie ,,prawa i ustawy”, jakie nadal Jozue ludo-
wi wchodzacemu w przymierze z Bogiem.

Nalezy wiec powiedzie¢, ze po zawarciu przymierza nastapito kulto-
we ogloszenie ludowi prawa i przepiséw podczas sprawowania kultu. Bylo
tc przypomnienie zgromadzonemu ludowi przepisdw prawa otrzymanego
od Boga za po$rednictwem Mojzesza. Lud, ktéry dobrowolnie wypowie-
dziat sie, ze chce sluzyé¢ Jahwe, wyrazil rowniez swojg wole wypelnienia
wszystkich przepiséw prawa. Zeby moég! je jednak wypelni¢, Jozue jesz-
cze raz w sposoéb uroczysty, podczas sprawowania kultu, przypomniat
swoim stuchaczom konkretne przepisy i wymagania prawa. Nastgpilo
réwniez przy tym przypomnienie zbawczych dziet Boga. Podczas spra-
wowania kultu lud wierzyt w obecno$é Jahwe, prawo oglaszane bylo jako
stowo obecnego Boga. Stuchajacy lud przyjmowatl stowo Jahwe i obiecy-
wat, ze bedzie wierny wymaganiom prawa.

Tak wiec oglaszanie prawa w czasie ceremonii zawarcia przymierza
podczas uroczystosci religijnych, mialo wielkie znaczenie teologiczne.
Przedstawiato Boga Jahwe jeszcze od innej strony, jako najwyzszego i je-
dynego prawodawce. Prawo Jahwe mialo ukaza¢, ze jest On najwyzszym
krélem, jak réwniez tym, ktéry przez to prawo zbawia wybrany naréd.

4. JOZ 24 SPRAWOWANIEM O NADANIU PRAWA

Opowiadanie zawarte w Joz 24 jest Sci$le zwiazane z kultem. Przy-
pomnienie zbawczych dziet Jahwe oraz ogloszenie prawa, zobowigzywato
takze lud do regularnego odprawiania uroczystosci religijnych. Tak ujmu-
jac problem, mozna by wyprowadzié wniosek, ze opowiadanie zawarte
w Joz 24, nie ma podstaw historycznych. Zgodnie z tym przypuszcze-
niem, przymierze w Sychem nie byloby niczym innym, jak tylko powta-
rzanym odnowieniem przymierza zawartego na Synaju, a tekst Joz 24
zawieralby tylko uzasadnienie, dlaczego to odnowienie mialo miejsce
w Sychem. Taki wniosek bylby przedwczesny, z réznych przyczyn. Mozli-
- we jest, ze w calym tym rozdziale chodzi o opowiadanie etiologiczne.
Odczuwano potrzebe uprawomocnienia uroczystosci kultowych i potrzeba
ta stala sie bodzcem do naswietlenia poczatkow tego kultu. A. Alt 18 okres-
lit Joz 24, jako kultowg etiologie, a zarazem historyczny przekaz. Wydaje
sie, ze autor chcial przekazaé¢ prawdziwe zdarzenie. Chcial ukaza¢, jak
Izrael zobowiazany byt do sluzenia Jahwe. Bog uwolnit Izraela z niewoli

18 A, Al, dz. cyt., 263.
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i dat mu w posiadanie ziemie Kanaan. Izrael zobowigzal sie wobec Jahwe,
ze chce stuzyé jedynie samemu Bogu, bedac $wiadomym swoich dobro-
dziejstw otrzymanych od Boga. Uczynit to $wiadomie i dobrowolnie, zna-
jac wszystkie konsekwencje wybrania przez Boga. Autor przyjmuje ten
akt, jak sie wydaje, jako jednorazowe zdarzenie, chociaz wplata elementy
zwigzane z regularnym sprawowaniem kultu.

Nalezy wiec rozumieé Joz 24 jako opowiadanie majgce swojg podsta-
we w tradycji kultowej zwigzanej z sanktuarium w Sychem, w ktérym
autor chciat pokaza¢ zobowigzanie sie ludu wobec Jahwe i konsekwencje
tego zobowigzania. Piszagc w okresie reformy deuteronomistycznej, kiedy
to ogladano skutki niewiernosci ludu izraelskiego wobec swego Boga,
chcial autor przypomnie¢ swoim czytelnikom o podjetych zobowigzaniach,
aby przez zmiane postepowania naprawi¢ stan religijno-moralny narodu
izraelskiego. )

Prawo bylo regularnie oglaszane i w tym sensie Joz 24 moze by¢ na-
zwany kultowym opisem $wieta przymierza. Prawo ogloszone na Synaju
byto dla Izraela nowym prawem. Swiadezy o tym w. 27, méwigey o usta-
nowieniu $wiadka: ,,Przemowil Jozue do catego ludu: oto ten kamien
bedzie wam jako $wiadek, poniewaz styszal on wszystkie stowa Jahwe,
bedzie on przeciwko wam swiadkiem, abyS$cie sie nie wyparli Boga wa-
szego” (Joz 24,27). Swiadka nie bylo potrzeba przy powtarzaniu statutu
przymierza, lecz dla uprawomocnienia przymierza. Wyrazenie w. 25 ,na-
dat mu prawo i ustawe”, oznacza cos wiecej niz zwykle odczytanie prawa.
Wiersze 25—27 nie Wykluczaja, ze Izrael jeszcze przed nadaniem prawa
w Sychem posiadatl juz inne ustawy.

Wydaje sie logiczne ,ze przekaz Joz 24 o nadaniu prawa moze byé¢
rzeczywistg tradycja, majaca swoje podstawy w historii. Prawo izraelskie
ulegato cigglej ewolucji. Poniewaz prawo miato regulowaé zycie i wszel-
kie stosunki spoleczne, a spoleczenstwo jest zawsze organem zywym
i zmiennym, nalezy wiec suponowaé ciggly rozwéj i uzupelnianie prawa
izraelskiego. Bylto to tym wiecej prawdopodobne, ze Izraelici po przyjsciu
do Kanaanu i zdobyciu calego kraju, znalezli sie w nowych warunkach.
Rozpoczeli osiadly tryb Zycia, co wymagalo zorganizowania na nowo cate-
go kultu zwigzanego z jednym sanktuarium. Pociggnelo to potrzebe two-
rzenia nowych przepiséw i dostosowania ich do nowych warunkéw. Jest
wiec rzeczg mozliwg, ze Jozue nadat réwniez nowe prawa i przepisy regu-
lujgce zycie Izraelitéw w nowych warunkach prowadzenia zycia osiadle-
g0 i zorganizowanego. Joz 24 moze by¢ krotkim sprawozdaniem z takiego
nadania prawa ludowi izraelskiemu.

Przez uzycie tu stowa — miSpat (w. 25), nalezy rozumie¢ raczej prawo
kazuistyczne. Ksiega Powtoérzonego Prawa zawiera kazuistyczne przepisy
prawa w formie kaznodziejskiej. Mozemy z tego wnioskowaé, ze takie
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kazuistyczne prawo przedstawione bylo zgromadzeniu podczas sprawo-
wania kultu. Réwniez §wieckie akty, ktére jednoczyly caly lud, jak wybor
kré6la, dokonywane byly przez caly zgromadzony lud, a przynajmniej
przez jego starszyzne, w jakim§ sanktuarium, jak o tym czytamy w 1 Sm
10,25. A. Alt1® wykazywal, ze Izrael kazuistycznie sformulowane prawo
w przedpanstwowym okresie, przejagl od Kananejczykéw. Moglo sie to
dokona¢ tam, gdzie Izraelici stykali sie z Kananejczykami, w Sychem.
Bylo to duze miasto kananejskie, przed bramami ktoérego znajdowalo sie
izraelskie sanktuarium o wielkim znaczeniu. Nie znamy Zzadnej innej
miejscowosci poza Sychem, w ktérej mozna by sobie wyobrazi¢ mozli-
wos$¢ przyswojenia przez Izraelitow praw kananejskich. Moglo sta¢ sie to
wladnie tam za czas6w Jozuego.

Reasumujgc powyzsze uwagi, nalezy powiedzie¢, ze Joz 24 zawiera
tradycje o nadaniu prawa w Sychem. Nadanie to zwigzane bylo z san-
ktuarium, jako najodpowiedniejszym miejscem, w kiérym Jahwe zamie-
szkiwal. Jego to autorytetem Jozue oglosit zgromadzonemu ludowi prawo,
jako wyraz woli Jahwe wobec swego ludu. Lud izraelski swiadomy wszy-
stkich dobrodziejstw otrzymanych od Boga, zobowigzal sie do zachowy-
wania wszystkich przepiséw tego prawa.

Powyzsza analiza tresci Joz 24 pozwala na postawienie tezy: Izraelici
w pierwszej fazie swego bytu narodowego wigzali kult ze $wietymi miej-
scami. Do najwazniejszych, jak ‘wynika z Joz 24, nalezato Sychem, w kté-
rym kult sprawowal juz Abraham, Jakub i ich synowie. W drugiej fazie
kult religijny starat sie oczysci¢ z wszelkich przejawéw nie tyle politeiz-
mu, ile balwochwalstwa. Aby umocnié Izraelitow we wierze w czasie kul-
towych spotkan, kaplani odczytywali tekst prawa i zwigzane z nim usta-
wy, co rzutowalo takze na zawarte z Bogiem przymierze i mialo Izraeli-
tow umocnié¢ w przywigzaniu do Jahwe i ugruntowa¢ ich poboznos¢.

Mozna powiedzie¢, ze kult z wszelkimi jego przejawami zewnetrznymi
odegral zasadniczg role w ksztaltowaniu sie religijnych pojeé Izraelitow.

THE ROLE OF THE CULT IN THE FORMATION, OF THE RELIGIOUS
TRADITIONS OF ISRAEL

Contemporary biblical theology indicates the role and the influence
of religious cult in the formation of Israelite religiosity during the period
of transition to sedentary life, as it is described in the Book of Joshuah.
Joshuah, who continued the work of Moses and was his successor, played
a large part in this process. The special expression of his religious activity

1 A, Alt, dz. cyt., 290.
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was the making of the covenant at Shechem, as described in Josh 24,
called the Testament of Joshuah.

A large part in the religious life of Israel was played by the sanctuary
of Shechem. Already in the times of the patriarchs Shechem was impor-
tant as- a sanctuary. Here Abraham and Jacob worshipped God. While
making the covenant at Shechem, Joshuah called upon the nation to
reject foreign gods. The author of Josh 24, while writing this chapter
in the spirit of the Deuteronomistic theology, warned the Israealites
against succombing to the influence of pagan religion and encouraged
them to be faithful to Yahweh. The return to pure faith was the rejection
of foreign gods, as the author zealously recommended by the words of
Joshuah. It is possible that the author has presented in Josh 24, 14—23
the tradition contained in Gen 35, where Jacob rejects foreign gods. Du-
ring the ceremony of making the coventant by Joshuah the laws and
prescriptions were announced to the people. The Israelites understood
Law as the will of Yahweh for the people.

The narration contained in Josh 24 is connected with the cult and
contains the legislative tradition. The Israelite nation, after having entered
Canaan, found new conditions of sedentary life. This implied the need
of creating new regulations and adapting them to new conditios. Josh
24 may be called a short on Joshuah’s law-giving to the Israelite nation,
while worshipping Yahweh. This legislation was connected with the
sanctuary as the place inhabited by Yahweh. Joshuah gave the law to
the people by His authority and as an expression of the will of Yahweh
for His people. The people convoked promised to keep all the regulations
of this law to show their faithfullness to their God.
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