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Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Lumen Gentium)
z dnia 21.X1.1964 stanowila dla wielu chrzescijan pewne zaskoczenie. Byto
nim m. in. wigczenie w VIII rozdziale mariologii do eklezjologii. Juz na
rok przedtem powstala wéréd Ojcéw Soboru debata, czy przygotowywany
schemat mariologiczny wlaczyé do Konstytucji o Kosciele. W dniu 26.X.
1963 zarysowatly sie tam dwa przeciwstawne kierunki: pierwszy domagat
sie wlaczenia w imie racji doktrynalnych, historycznych, duszpasterskich
i ekumenicznych, drugi za§ obstawal za odrebnym potraktowaniem ma-
riologii, upatrujgc w projekcie wlgczenia ograniczenie doktrynalne tak
wazkiego tematu. Nieznaczna tylko wiekszo$é gloséw za pierwszym pro-
jektem (1174 : 1074) kazala wznowié¢ debate, ktorg zakonczyt apel o kom-
promis. Istotnie przyjeto go w dniu 18.X1.1964 ogromng wigkszoscig glo-
séw (2096 : 23) 1 — rozdzial mariologiczny w konstytucji o Kosciele stat
sie faktem.

Fakt ten w Polsce dla wiekszosci wiernych byl réwniez zaskakujacy,
gdyz wiez wewnetrzna Maryi z KoSciotem nie byla w()wczas'nywa W pow-
szechnej swiadomos$ci wiernych. A i dzisiaj nie bylaby ona zywsza gdyby

~

1 Szczegélowy przebieg debat — por. G. Philips, Die Geschichte der dogmatischen
Konstitution iiber die Kirche ,,Lumen Gentium”, w: Das zweite Vatikanische Konzil,
LfThK 2 (1966), I, 139—155, Streszczenie — zob. méj artykul: Nova et Vetera sobo-
rowej mariologii, w: Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, Krakow
1971, 323 n.
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nie tytul Matki Kosciota, postulowany przez Episkopat Polski ?, ogloszony
przez Pawla VI krétko po Konstytucji.

Czy wewnetrzne powiazanie Maryi z KosSciolem to temat nowy? Nie.
Znala go chrze$cijafiska starozytnos$¢, znalo i §redniowiecze. W dobie Oj-
cow Kosciota, gdy jako zrédlo wiary komentowano gléwnie Pismo sw., od-
noszono nastepujgce symbole biblijne tak do Maryi, jak do Kosciota: No-
wa Ewa, Pogromicielka weza rajskiego, Raj z drzewem zycia, Drabina
Jakubowa, Arka Przymierza, Runo Gedeona, Miasto Wielkiego Krdola —
Jeruzalem, Niewiasta mezna, Oblubienica z Pnp wreszcie Niewiasta oble-
czona w stonce z Apokalipsy 3. Za synteze i haslo takich ujeé uchodzi zda-
nie §w. Ambrozego o Bogarodzicy: ,Figuram in se sanctae Ecclesiae de-
monstrat” 4. W $redniowieczu zaczynajg sie watki tematyczne, ktoére
7 czasem rozwinie dogmatyka: Dziewicza Matka Chrystusa i chrzescijan,
Dziewica zarazem po$lubiona, co wszystko przejawia si¢ w zyciu sakra-
mentalnym Kosciota, zwlaszcza w sakramentach chrztu i Eucharystii.
W tej tez epoce pada po raz pierwszy tytul ,Matka Kosciola” 5. Z czasem
juz w wiekach $rednich schodzi w cien takie ujmowanie wiezi Maryi
z Kosciolem, zapewne na skutek tego, ze w mariologii wysuwaja sie na
czolo zainteresowania jednostkowe, a w eklezjologii — moment prawny
i socjologiczny. Dwa nowozytne dogmaty: Niepokalane Poczgcie i Wnie-
bowziecie wieficzg ten prad indywidualny w mariologii.

Nasza epoka — spoleczna, a zarazem powracajgca do zZrédet — odro-
dzila nurt pierwotny laczacy Maryje z Kosciolem. W wieku XIX juz za
prekursora tej daznosci uchodzi wielki teolog M.J. Scheeben ¢. Nie byla
ona jednak dzielem samych teologow. Poeta P. Claudel w roku 1886 prze-
zywa swoiste nawrécenie w katedrze Notre-Dame w Paryzu podczas $pie-
wu nieszpornego Magnificat w $wieto Bozego Narodzenia. Poznal on wow-
czas podwéjna a jedyng Matke — Maryje i Kosciél tak, iz mégl po latach
o sobie napisaé: ,,Swieta Dziewica Maryja jest dla mnie tym samym ce
Swiety Kosciél, i nigdy nie umiatem ich odrézni¢ od siebie wzajemnie” 7.
Od poetéw $cislejsi w mysleniu teologowie oczywiscie odrézniaja od siebie

2 Por. Bp W. Miziolek, tytul ,Matki KoSciola” przyznany Najswietszej Dziewicy
i udzial Episkopatu Polski w jego ogloszeniu, ,Wiad, Arch. Warsz.”, 53 (1971) nr 5,
46—52,

3 Por. H. Lubac, Méditation sur Eglise, Paris 19543, 293—324.

4 Expositio in Ev. Le II, 7 ML 15554; CSEL 3244, 45. .

5 Sumaryczny przeglad dziejéw tego tytulu zob. méj artykul: Mater Ecclesiae.
Podstawy biblijne ostatnio ogloszonego tytulu Maryi, ,,RuBib”, 18 (1965) 1931 Tam
tez znajdzie czytelnik wyniki badan sprzed lat dziesigciu. Szersze opracowanie —
zob. K. Marciniak, Matka Kosciola Swietego, w: Gratia plena. Studia teologiczne
0 Bogurodzicy, Poznan 1965, 411—428. .

6 Tajemnice chrzescijanstwa (t1. J. Rostworowski, I. Bieda), Krakéw 1970, 431—
—434,

7 Por. H. de Lubac, Méditation ..., dz. cyt., 293.
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obie te wielkosci, niemniej zaczynajg w wieku XX rozpracowywaé szero-
ko analogie Maryja — Kosciol od lat mniej wiecej pieédziesigciu, z tym,
ze na lata piec¢dziesiate naszego stulecia przypada najwieksze nasilenie pu-
blikacji na ten temat. Jemu to poswiecono w roku 1958 Miedzynarodowy
Kongres Mariologiczny w Lourdes. Wér6d opracowujacych wiez Maryi
z Kosciolem nie zabraklo najwybitniejszych biblistéw i dogmatykéw, jak
np. J.M. Bover, HU. von Balthasar, F.M. Braun, Y. Congar, J. Galot, -
Ch. Journet, HM. Késter, H. de Lubac A. Miiller, O. Semmelroth. W Pol-
sce jednak zainteresowanie tym tematem bylo stabsze, cho¢ wielkim pre-
kursorem Soboru byt u nas i pod tym wzgledem ks. Al. Zychlinski. Pod-
czas gdy bibliografia zachodnia na ten temat do roku 1965 liczy ogélem 56
pozycji, w tej liczbie polskich jest oryginalnych trzy, a dwa tlumaczenia .

Rozdzial VIII Konstytucji o Kosciele jest owocem zaréwno studiéw
teologow, jak i rozwazan wiernych, ktérych typowym przedstawicielem
byt P. Claudel. Sobér za §w. Ambrozym powtarza ,Deipara est Ecclesiae
typus” (KK 63), przy tym biblijng racjg tego ujecia jest tam samo dzie-
wicze macierzynstwo Maryi. Stanowi ono wzér doskonalego zjednoczenia
z Chrystusem na zasadzie trzech cnot teologicznych, jest kontrastowym
antytypem Ewy, méwi o wspoldzialaniu macierzynskim w rodzeniu du-
chowym nowych dzieci Bozych, braci Chrystusa. Kosciél wzorem Maryi
rodzi ich z Ducha Swietego, a odpowiednikiem dziewictwa Maryi jest nie-
skazitelne dochowywanie wiernosci Oblubienicowi przez nieskazone prze-
chowanie depozytu Objawienia. Wreszcie Wniebowzieta Bogarodzica uka-
zuje sobg przyszly ksztalt Oblubienicy Kosciola. Wnioski za$ soborowe
dotycza nasladowania cnét Maryi. Czynige w ten sposéb swoimi wyniki
badan teologéw na ten temat, Sobor dal tym samym walng zachete do
dalszych badan w tym kierunku. Stad na tle powszechnego nawrotu do
zrédel wolno sie spodziewaé dalszych jeszcze osiaggnie¢ na styku mariolo-
gii i eklezjologii ®.

Niniejszy szkic ma za zadanie ukaza¢ wkiad w tej dziedzinie nowej
stosunkowo galezi wiedzy, jaka jest teologia biblijna®, nie sama egze-
geza Pisma $w. Teologia biblijna nie tylko gromadzi argumenty z Pisma
$w. dla podbudowy tez dogmatyki czy teologii moralnej, lecz wypraco-
wuje wlasne syntezy przy pomocy kategorii myslenia tylko zawartych
w Piémie $w. Innymi stowy, wskazemy tutaj na Scisle biblijne uzasadnie-

8 Bibliografie te zestawil B. Przybylski w: Gratia plena.., dz. cyt., 542—544. Bi-
bliografie za lata péZniejsze — zob. w kolejnych tomach serii wydawanej przez
ATK w Warszawie: Polska Bibliografia Teologii i Prawa Kanonicznego, — biblijna
adnotowana, — nauk koscielnych.

9 Por. S. Napiérkowski, Gdzie jest mariologia?, ,Concilium”, 1—10 (1968) 46—58;
M. Wrzolek, Czy kryzys mariologii po Soborze?, ,Coll. Sal.”, 2 (1970) 161—169; tenze,
Matka Boza pierwowzorem Kosciola, tamze, 3 (1971) 139—147.

10 Kroétki zestaw por. A. George, Maryja, w: SITB 451, 454—456.
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nie wiezi Maryi i Koséciola. Wyjdziemy z konkretu narzedzia ludzkiego —
autoré6w natchnionych. Poza nimi $ledzi¢ bedziemy zamyslt ostatecznego
w lancuchu przyczyn Autora — Ducha Swietego, dawcy samego natchnie-
nia. Od wiekéw juz przeakcentowujemy nieco same fakty na niekorzysé
zwigzkow zachodzgcych miedzy nimi w dziejach zbawienia. Przywyklis-
my nadto analizowaé¢ zdania Pisma $§w. wyizolowane z wielkiego kontek-
stu tychze dziejow. Dopiero teraz odkrywamy, ze pisarze $§wieci juz byli
teologami zbawczego planu.

TEKST KLUCZOWY: NIEWIASTA OBLECZONA W SLONCE

Apokalipsa Janowa jest ukoronowaniem teologii NT takze przez uka-
zanie nam powigzania Bogarodzicy z Ludem Bozym. Ilustruje je wizja
,Wwielkiego znaku” — Niewiasty obleczonej w stonce w rozdz. 12. Wedlug
juz zgodnej egzegezy biblistéw dzisiejszych jest to szczegdlny symbol
Ludu Bozego obu Przymierzy. Szczegélny — bo nie jest to ani sama Sy-
nagoga w swojej ,,Reszcie” wiernej Bogu, ani sam Ko$ciél Chrystusowy,
,Lud Nowego Przymierza”’. Synagoga bowiem konczy swe zadanie wraz
z dzielem Mesjasza, a tymczasem Niewiasta dalej podlega przesladowa-
niom ,,Smoka” — szatana. Nie jest to sam Koéciél, bo o0 nim nie mozna
powiedzie¢, iz rodzi historycznego Mesjasza, skoro dopiero od Niego po-
chodzi. Owa Niewiasta nosi na sobie niewatpliwe cechy fizycznej Matki
historycznego Mesjasza — jest wiec Maryja. Ale tez nie jest Nia wylacz-
nie, jak przypuszczali nieliczni tylko autorzy, niezgodni z wiekszoscig gto-
séw Tradycji, gdyz wowezas pozostaja nie do wytlumaczenia w tym obra-
zie ,,béle porodu”, ucieczka na pustynie i ,,reszta potomstwa”. Tylko uzna-
nie w Niewiescie obleczonej w stonce jednoczesnego symbolu eklezjolo-
giczno-maryjnego daje rozwigzanie wolne od sprzeczno$ci, o pelnej glebi
teologicznej, godnej Jana i jego Apokalipsy. W dobie przedsoborowej ujat
to trafnie jeden autor monografii na ten temat: ,,Sens eklezjologiczny za-
wiera w sobie sens mariologiczny stosownie do tego, jakie miejsce zaj-
muje Maryja wedlug danych biblijnych we wspomnianej spoteczno$ci” 1.
Na tym etapie nie zakonczyly sie bynajmniej poszukiwania, jak rozumie¢
te dziwna réwnoczesnos$é eklezjologiczng i maryjng Niewiasty obleczonej
w stonce. Okreélenie Lud Bozy obu Testamentéw — to idea z pewnoscia
trafnie wyprowadzona z Janowej totalnej perspektywy dziejow zbawienia.
Ale przeciez tenze autor w Apokalipsie jest §wiadom, ze mimo kontynua-
cji Ludu Bozego ST, tej ,,Reszty” zapowiadanej przez prorokow, Kosciot

1 A, Th. Kasisng, Die Kirche und Maria. IThr Verhiltnis im 12. Kapitel der Apo-
kalypse, Disseldorf 1958, 163.
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jest czym$ innym, nowg rzeczywistoScig powstatg na skutek Odkupienia,
gdyz sama ,Reszta”, owe 144000 opieczetowanych wyraznie sig rézni w
rozdz. VII od wielkiego ttumu Kosciola Powszechnego. A co Igczy wza-
jemnie te rozréznione dwie postacie wiernego Ludu Bozego? Wlasnie Ma-
ryja, ktéra w sobie zawiera caly Lud wierny ST, zwlaszcza idealny Syjon
prorokéw, a jest zarazem zapoczatkowaniem Kosciota Chrystusowego nie
tylko jako jego Matka, ale i jako pierwszy najdostojniejszy z czlonkow,
zawierajgcy w sobie typ Kosciota. ,,Béle rodzenia” sg bélami serca Matki
pod krzyzem, kiedy rodzil sie nowy Lud Bozy. Wtedy to tylko Maryja
reprezentowata wiare Kosciola 12.

Wiecej jeszeze mozna znalezé w omawianym obrazie z Apokalipsy.
W nim Maryja jest nie tylko fizyczng Matka Mesjasza, lecz zarazem Nowa
Ewa. Przywykliémy ten tytul Maryi uwaza¢ za okreSlenie dopiero patry-
styczne. Sformutowanie oczywiscie pochodzi dopiero od $w. Ireneusza,
ale bez formy slownej my$l sama zawiera sig w przeciwstawieniu owej
Niewiasty ,,Smokowi”, ktéry otrzymuje niedwuznaczne okreslenia: ,,Waz
starodawny, ktéry zwie sie diabel i szatan” (Ap 12, 9). Autor wiec nawig-
zuje $wiadomie do znanej rajskiej sceny, w ktérej stojg naprzeciw siebie
pramatka ludzi i waz — szatan. Ukazujac dalej czyhanie Smoka na Dzie-
cie, Syna Niewiasty, czyhanie nieudane, daje do zrozumienia, ze — jak
zapowiadata Protoewangelia — sytuacja juz zostala odwrécona. Nastgpit
wiec juz tragiczny dla Weza final ustanowionej przez Boga nieprzyjaz-
ni — Potomek Niewiasty sam ocalal ,porwany do Boga i Jego tronu”
(Ap 12, 5) i w szeregu dalszych obrazéw Ap wystepuje jako definitywny
zwyciezca. Pierwsza Ewa juz w ogladanej przez Jana scenie nie mogla
byé brana pod uwage. Nowg Ewg jest i Maryja i Ko$ciél z racji wspolnej
cechy ,,matki wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 20). Maryja ma przy tym swo-
iste pierwszenstwo i niezastgpione miejsce ogniwa posredniego; bez Niej
nie ma Matki zyjacych — Kosciota. Znamienne u prorokow jest to, ze
Lud Bozy ST symbolizowany przez ,,Coére Syjonu” ma w przysztoSci zro-
dzi¢ nowy Lud Bozy, natomiast nigdzie nie wystepuje Céra Syjonu.jako
matka indywidualnego Mesjasza. Role wiec swojg wydania na $wiat no-
wego Ludu Bozego moze wypelnié zbiorowa starotestamentalna Coéra Sy-
jonu tylko za posrednictwem Maryi 13, swej najszlachetniejszej corki, kto-
ra bedzie i Matka Mesjasza indywidualnego i typem Jego Ludu Nowego
Przymierza.

Dojrzala teologia Apokalipsy tym wlasnie kluczem pozwoli nam otwo-
rzyé inne teksty mariologiczne — Trzeciej i Czwarte] Ewangelii.

12 Por. A. Feuillet, Jésus et sa Mére d’aprés les récits lucaniens de UEnfance et
d’apres saint Jean, Paris 1974, 40 n.
13 Tamze, 125.
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DANE EWANGELII LUKASZOWEJ W NOWYM SWIETLE

Oba dziela L.ukaszowe — Jego Ewangelia i Dzieje Apostolskie — jed-
nakowo, symetrycznie umieszczajg Ducha Swietego wraz z Maryja na
poczatku zycia — najpierw ziemskiego Jezusa, potem Chrystusa przediu-
zajgcego swe zycie i dzialanie w Kosciele. Ta symetria rzuca nam s$wiatlo
na zamiar autora. Podajac poczatki zycia ziemskiego nie mégt — rzecz
jasna — pomina¢ Matki Jezusowej. Ale czemu pisze o niej w zwigzku
z Piec¢dziesigtnicg? Nie wymagala tego ani natura rzeczy jak w wypadku
fizycznych narodzin, ani postulat dokladno$ci kronikarskiej, w ogdle obcy
jego dzietu $wiadomie tylko fragmentarycznemu. Nadto 6wczesna pozycja
spoleczna kobiet nie domagala sie podawania ich obecnosci w chwili na-
rodzin Kosciota, a w tym eksponowania Maryi (Dz 1, 14).

Intencje autora mozna odczyta¢ poréwnujac symetryczne teksty: f.u-
kasz dwukrotnie uzywa tego samego czasownika ,,zstagpi¢”, méwiagc o Du-
chu Swietym. Wedtug sléw zwiastowania zstgpi On na Maryje (Ek 1, 35),
wedlug za§ zapowiedzi Chrystusa danej w dniu Jego wniebowstgpienia
zstapi na ucznidow (Dz 1, 8), co nastgpilo podczas Zestania w dniu Pig¢-
dziesigtnicy. Nie bez znaczenia przy tym jest i to, ze 6w czasownik w Sep-
tuagincie wystepuje w przepowiedni Izajasza (32, 15) o dzialaniu Ducha
Bozego na nowy, przemieniony Lud Bozy. ,,Ot6z zachodzi wila$nie para-
lela miedzy dziejami Jezusa a dziejami Ko$ciota... Maryja spetnia swe za-
danie macierzynskie u poczatkéw Piecdziesiatnicy, tak jak je spelnia
u poczgtku zycia i dzialalno$ci Chrystusa” 14, Taka koneepcja przedluze-
nia zycia Chrystusa w KoSciele nie moze nas dziwi¢ u kukasza, ucznia
$w. Pawla, skoro dal jej swoisty wyraz opisujac scene powolania Szawla
pod Damaszkiem. Przyszly Apostol Narodow sltyszy tam stowa chwaleb-
nego Chrystusa utozsamiajacego siebie z wiernymi, ktorych tamten prze-
$ladowal (Dz 9, 4n). Parokrotnie w tym samym dziele stwierdza fukasz,
ze weigz autentyczne stowo samego Chrystusa — mimo wniebowstgpie-
nia — rozbrzmiewa w kerygmacie Kosciota (Dz 4, 29—31; 8, 25; 26, 23).

Wroémy do sceny Zwiastowania. Dzi§ na te ,jutrzenke zbawienia”,
jaka sa dwa pierwsze rozdzialy Bk, patrzymy nieco glebiej, biorac pod
uwage ich szczegllny rodzaj literacki. Nie jest to ani kronika dziecigectwa
Jezusa ani legenda, jak sugerujg racjonaliSci. To jest wynik medytacji
wiernych I wieku, a w tej liczbie i samego Lukasza, nad danymi ustnej
tradycji o poczatkach zycia Jezusa. Ten zapis ma funkcje odrebng trafnie
okre§long terminem historii homologetycznej 15, tzn. ilustrujacej wyzna-
nie wiary w Chrystusa. W niej fakty otrzymuja interpretacje typologicz-

1 J, Galot, Mére de UEglise, ,NRTh”, 96 (1964) 1179,
15 Por, H. Schiirmann, Das Lukasevangelium (Herders ThKzNT III, 1), Freiburg

1969, I, 20—24.
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ng, mesjansky. Ta interpretacja dotyczy takze Bogarodzicy. Rysuje sie
Ona tam juz wiecej niz tylko fizyczna matka historycznego Jezusa. Od-
kryto tam w Niej przedstawicielke Ludu Bozego Starego Przymierza —
uzywajgc slownictwa prorokéw — ,,Cére Syjonu”.}¢ Wprawdzie nie wy-
stepuje Ona tam tak wyraznie w tej misji, jak widzielismy w Ap 12, nie-
mniej zaczatki tej samej teologii juz tam sg widoczne, podobnie jak ry-
suje sie w tej scenie Maryja jako antytyp Ewy ze sceny kuszenia (duch
zty — duch dobry, przeciwstawne sobie zdania przeczace: ,,Na pewno nie
umrzecie” (Rdz 3, 4) oraz ,,U Boga nic nie jest niemozliwe” (Ek 1, 37),
duchowa $mier¢, zrédio potem fizycznej — pelnia laski zycia, zakonczo-
nego fizycznym wniebowzieciem). Zejdzmy do szczegolow Zwiastowania.
W stowach aniola Gabriela brzmig echa stéw prorokéw do Céry Syjonu.
Samo pozdrowienie greckie CHAIRE znaczy ,,Wesel si¢”, tak samo ongi
pocieszali Cére Syjonu i Cére Jeruzalem prorocy Sofoniasz (3, 14—17)
i Zachariasz (9, 9). U pierwszego pada nadto zapewnienie: ,,Nie bedziesz
sie bata”, co aniol powtarza jako rozkaz-zachete: ,,Nie béj sie” w odpo-
wiedzi na zmieszanie Maryi. Jest ono tutaj nie tylko rysem psychologii,
lecz wraz ze stwierdzeniem ,rozwazala, co mialoby znaczy¢ to pozdro-
wienie” (Lk 1, 29) sygnalem autora, ze mamy do czynienia z misterium,
ktére Bég objawi za posrednictwem aniota. Misterium za$ tu stanowi nie
sam wyizolowany fakt Wecielenia, ile sposéb, w jaki zjawi si¢ Mesjasz.
Caly dalszy kontekst utkany z przepowiedni Natana danej Dawidowi
moéwi o realizacji mesjanizmu w jego postaci krolewskiej, a wiec teokra-
‘tycznej, w ktorej Lud Bozy jest elementem nieodigcznym. Mowigcey te
stowa aniol Gabriel, wiasnie on, jest u Dn 9, 21—27 zwiastunem przysz-
lesci mesjanskiej, odnoszacej sie do catego Ludu Bozego. Pytanie Maryi:
,Jakze to sie stanie” i odpowiedz aniola sg czyms$ wiecej niz tylko stwier-
dzeniem dziewictwa Maryi i cudownego w najblizszej przysztosci poczgcia
Mesjasza Jezusa. Nastepujgce szczegoly odpowiedzi aniota ukazujg szersze
perspektywy soteriologiczne, a na ich tle Maryja wystepuje w funkeji
nie tylko jednostkowej matki Jezusa, Tak jak ,laski peina”, podobnie
caly obraz moéwi o realizacji typéw ze ST. To, co przywyklismy za Wul-
gatg oddawaé po polsku przez ,laski pelna” jest w oryginale greckim
imiestowem KECHARITOMENE, ktéry da sie sparafrazowa¢ jako ,trwa-
ly przedmiot laski Bozej”, a méwi nie tylko o tym, jakg Maryja jest w
chwili Zwiastowania, lecz antycypuje jej przyszto$¢ dynamiczng '’, kim

16 Pg sugestii H. Gressmanna tematem tym sie zajeli: H. Sahlin, Der Messias
und das Gottesvolk, Uppsala 1945; Tenze, Jungfru Maria — Dottern Sion, w: Ny
Kyrklig Tidsskrift (1949), 102—124; A.G. Hebert, The Virgin Mary, Daughter of Sion,

.Theology”, 54 (1950) 403—410. Akceptowali potem to ujecie w roznych swoich pra-
cach: P. Benoit, M.-E, Boismard, F.-M. Braun, A. Feuillet, J. Galot, R. Laurentin,

S. Lyonnet.
17 Por, N. Cambe, La XARIC chez saint Luc, ,RB”, 70 (1963) 193—207; P. Benoit,

L’Annonciation, w: Exégése et Théologie, Paris 1966, III, 197—215.
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bedzie. O aspekcie spolecznym tej przyszloSci mowig dalsze szczegoly.
Jako przedmiot umilowania Bozego, i to trwalego, realizuje Ona w pelni
posta¢ oblubienicy z Pnp — tej ,calej pieknej” (Pnp 4, 7), bedacej na
pierwszym miejscu typem przyszlego, odrodzonego Izraela. Zapewnienie:
»Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego osloni cie” (Ek 1, 35)
Izraelicie musiato przypomnieé zaréwno dzialanie Ducha Swietego na
pierwotny chaos opisane na pierwszej karcie Pisma $w. (Rdz 1, 2), pod-
jete nastepnie przez Iz 32, 15 w odniesieniu do przyszlo$ci mesjanskiej
Ludu Bozego, jak i nasunaé skojarzenie Maryi z Arka Przymierza czy
w ogéle Przybytkiem, nad ktérym raz po raz pojawiatl sie¢ oblok — ,,chwa-
ta Jahwe” (np. Wj 40, 34; 1 Krl 8, 10—13). Wszystko to sg znaki zbaw-
czej obecnosci Boga posrod swego ludu. Dziewictwo Maryi tak mocno tu
podkreslone, a potwierdzone przez niezalezng tradycje Mateuszows (Mt
1, 18—25) jest znow czyms$ wiecej niz cechg osoby. Za cene szczytowego
jak na Izraelitke ubdstwa zawartego w dziewictwie 18, idealna Oblubie-
nica Jahwe jest cata dla Umilowanego, jest ,,znakiem Przymierza dotrzy-
manego, calkowitego wladztwa Boga posréd nalezacej do Niego Reszty
Izraela” 19, Potwierdzenia na to, jak dalece Maryja jest Swiadoma swego
powigzania z Ludem Bozym, z Izraelem obietnic prorockich, dostarcza
nam jej Spiew ,,Magnificat”. W nim Maryja gléwnie stawi miloSciwe za-
miary Boze wzgledem swego narodu: Ona zyje jego losami.?®

Proroctwo Symeona — to inna scena Lukaszowe]j prehistorii zbawie-
nia, w ktérej mozna dostrzec szczegblne ujecie Maryi jako Coéry Syjonu.
Przepowiedziany przez starca Symeona ,,miecz przeniknie”, (dostownie:
»przejdzie przez”) Jej dusze. Dotad zazwyczaj rozumieliSmy ten tekst
jako zapowiedz osobistego udziatu Matki Bolesnej gléwnie w tym, co na-
stapito na Golgocie. Niemniej blizszy kontekst proroctwa Symeona wcale
na to nie wskazuje 2!, Natomiast, bedzie znakiem sprzeciwu, i to wew-
natrz wlasnego ludu, Izraela, sposrod ktorego wielu z Jego powodu dozna
upadku. Ostatnio na kilka sposobéw wspoélczesni bibliSci ujmujg te wiez.
Jedni dostuchuja sie tutaj echa stéw Ezechiela o ,,mieczu przechodzgcym
przez kraj’ (Ez 14, 17, zwlaszcza w formie podanej przez Syb 3, 316:
»miecz przejdzie przez Srodek ciebie”) 22, Inni 1gczg zapowiedziany miecz
bolesei z proroctwem Zachariasza o powszechnym optakiwaniu tajemni-

13 Por. L. Bouyer, Le tréne de la Sagesse, Paris 1957, 100n; L. Legrand, La virgi-
nité dans la Bible (LD 39), Paris 1964, 117n.

19 L., Alting von Geusau, Matka wierzgcych, ,,Znak”, 17 (1965) 626.

2 Por. P. Benoit, Passion et Résurrection du Seigneur, Paris 1969, 218 n.

2 De toute maniére les explications psychologiques qui rattacheraient le théme
aux souffrances de I’ame de Marie durant le Passion sont étrangéres au texte”. J. Da-
niélou, Les Evangiles de Enfance, Paris 1967, 121.

22 Por. P. Benoit, ,,Et toi-méme, un glaive te transpercera Udme” (Luc 2,33),
,»,CBQ”, 25 (1963) 251—261; przedruk w: Exégése et Thedlogie, dz. cyt., 216—237.
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czej postaci Przebitego (= Mesjasza) 23, Inni wreszcie trzymajac sie blizej
szerokiego kontekstu pism Lukaszowych — Ewangelii i Dziejéw — umie-
szczajacych Maryje u dwoch poczatkéw: Jezusa i Kosciola, widzg tu wy-
raz cierpien i Maryi i pierwotnego Kosciola z powodu upadku wielu w
Izraelu i z powodu sprzeciwu wobec Mesjasza Jezusa 2¢. Tak czy inaczej
ujmiemy aluzje tu zawarte, jedno pozostaje wspélnym osiggnieciem: Ma-
ter dolorosa w tym nowym ujeciu wzbogaca sie o rysy spoteczne Kosciola,
ktérych brak zupelnie w znanej sekwenciji ,,Stabat Mater”.

DANE CZWARTEJ EWANGELII W NOWYM SWIETLE

Ewangelia Janowa nosi na sobie wiele cech podobnych z dzietami f.u-
kaszowymi, co jest jeszcze weigz przedmiotem dociekan fachowcow. Jed-
no podobienstwo rzuca si¢ w oczy od razu: analogiczne umieszczenie Ma-
ryi na poczatku i u konca dzialalnosci mesjanskiej Jezusa, a wiec w Kanie
i na Golgocie. Zapowiedziana w Kanie ,,godzina” Mesjasza — meka i wejs-
cie do chwaly Chrystusa — w ten sposéb realizuje sie na Golgocie, ze
jest tam Matka, jak byla przy pierwszym cudzie mesjanskim. W obu opi-
sach Ewangelista Ja wyraznie eksponuje: byla tam Matka Jezusa (J 2,
1} — obok krzyza Jezusowego staly: Matka Jego... (19, 25). Nadto w obu
tych opisach Jezus zwraca si¢ do Matki, méwiac Niewiasto, co nie bylo
w zwyczaju u Zydéw w owych czasach w stosunku do matek. Genialna
intuicja Orygenesa dzi§ jest niemal powszechnie przyjmowana: to nie
méwi Jezus, syn fizyczny Maryi do swojej Matki, ktérej grozi samotnosé,
lecz Mesjasz uroczyscie proklamuje Jg — Niewiaste z Protoewangelii, an-
tytyp Ewy, te, ktéra wraz z Potomkiem dopeli zwyciestwa nad wezem-
~kusicielem — Matka uczniéw symbolizowanych przez Jana 25.

Opis wesela w Kanie to nie jest barwna scena rodzajowa, lecz przy
sposobnosci pierwszego cudu opisana rzeczywisto$é mesjanska. Krotka
skarga, nawet bez wyraznej prosby: Nie majq juz wina (J 2, 3) wyraza
nie tylko czuly troske o nowozencéw, lecz réwniez tesknote Cory Syjonu
za pelng odnowg przypadajaca na czasy mesjanskie 2. A ze tak jest istot-
nie, to wynika z niestychanej ilosci wina, jaka przynosi cud znak Syna na
prosbe Maryi. Wlasnie prorocy na wielu miejscach (Am 9, 13; Oz 2, 24; Jl
4, 8; Iz 29, 17; Jr 31, 5) 27 wiedcili taki znak czaséw mesjanskich, ktérych
obrazem jest takze wspaniala uczta, zreszta jej echa brzmia w kilku przy-

2 Por. A. Feuillet, Jésus et sa Mére, dz. cyt., 66.

2 Por. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., 129 n. :

% Por. F.-M. Braun, Jean le Théologien. Sa théologie (III, 2), Paris 1972, 107 n.

26 Por. A.G. Hebert, The Virgin Mary..., art. cyt., 403—413.

2 Por. J. Schnackenburg, Das Johannesevangelium (Herders ThKzNT IV,1): Frei-
burg — Basel — Wien 1972; 341n.
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powiesciach ewangelijnych. Konkluzjg opisu znaku w Kanie jest stwier-
dzenie, iz 6w znak wywolal u uczniéw wiare w chwale Chrystusa (2, 11).
Maryja swojg interwéncja wywolala te wiare. Ale nie tylko wiare ucz-
niéw, pozniejszych apostolow i filarow Kosciola. Wywolany cud jest ty-
pem calej przyszlej dzialalnosci sakramentalnej KoSciola 23, na czele z prze-
miang eucharystyczng. . R

Zanim przejdziemy do ukazania, w jaki sposéb scena pod Krzyzem jest
symetryczna do znaku w Kanie, po§wieémy nieco uwagi innemu tekstowi
Janowemu, ktéry ostatnio stusznie zostal dowartoéciowany jako przesto
miedzy tamtymi dwiema scenami. Sa to slowa Jezusowe o rodzacej ko-
biecie, do ktérej w mowie pozegnalnej poréwnal On sytuacje ucisnionych
uczniéw w nadchodzacej godzinie Jego — Mesjasza (J 16, 21n). Sam cbraz
rodzacej kobiety — to znana ze ST ,klisza” prorocka. Tu jednak dopa-
trzono sie w niej trafnie w kontekscie mesjanskim aluzji tak do Ewy,
o ktorej bélach rodzenia i o otrzymaniu ,,czlowieka” w postaci pierwszego
syna mowi Ksiega Rodzaju (3, 16; 4, 1), jak i do dwéch wypowiedzi Izaja-
sza o bolach rodzénia Nowego Izraela (26, 17—21; 66, 7n). Pamietamy
o bolach Niewiasty obleczonej w siorice (Ap 12, 2), bedacej tam symbolem
Ludu Bozego z jego konieczng przedstawicielkq — Matka fizyczna Mesja-
sza. A wiec Nowa Ewa i weielenie idealnej Céry Syjonu bedzie miala takaz
misje wobec nowych dzieci Bozych 29. '

Wiasnie te duchowe cierpienia Matki Mesjasza z Apokalipsy otrzymuja
potwierdzenie w scenie na Golgocie, ktéra jest czym$ znacznie wigcej niz
wyrazem rzewnej troski o opuszczona Matke, jak ja odczytywano przez
cale wieki. Wiele szczegoléw wskazuje w tekscie na to, ze wlasnie inaczej
nalezy ja interprétowaé w mysl intencji Ewangelisty-Teologa. Zastosowal
on w opisie sw6j schemat epifanii: ,,ujrzal” — , powiedzial” — ,,Oto”, co
zawsze u niego zapowiada objawienie tajemnicy. Tak jest w owej chwili
i z Maryja 3. Chodzi o Jej duchowe macierzynstwo 3. Nowa Ewa i Céra
Syjonu w osobie Maryi uzyskuje godno$¢ Matki KoSciola.

W swoistym testamencie, jaki stanowig slowa umierajacego Mesjasza
do Matki, a potem do Jana, widaé wyraznie potwierdzenie szczegélnej in-
tencji Ewangelisty. Jezus' zwraca sie¢ najpierw do Matki, polecajac Jej
Jana w roli syna. Historycznie rzecz biorac sytuacja tego nie wymagala:
Jan jako jednostka mial jeszcze wtedy obojga rodzicow, co wiecej jego ro-
dzona matka stala tez pod krzyzem w grupie kobiet. Jan jest wiec sym-
bolem wiernych uczniéw, a posrednio — Kosciola.

2 Por, F.-M. Braun, La Mére des fidéles, Tournai 1953, 71.

28 Por. A. Feuillet, Jésus et sa Mére, dz. cyt, 23; R.E. Brown, The Gospel accor-
ding to John (XIII-—XXI), Garden City — New York 1970, 732n. ~

3 Por. M.de Goedt, Une schéme de Révélation dans le Quatriéme Evangile,
,NTSt”, 8 (1962) 142—150.

31 Por. F.-M. Braun, Jean le Théologien..., dz. cyt., 115.
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Stosujac klucz z Ap 12 juz nietrudno zauwazy¢, ze stowo ,Niewiasto”,
padajace z ust umierajacego Mesjasza, podejmuje typ Ewy z Protoewan-
gelii: dokonuje sie w przelomowym punkcie dziejéw zbawienia pasowanie
Maryi na rodzicielke wiernych, na Matke KoSciola 32, Stosujac za$ klucz
z J 16, 20, o rodzacej kobiecie, mozna wyjé¢ poza minorowe akordy ,,Sta-
bat Mater” i dojrze¢ w testamencie tym przeblysk radosci, ,,ze sie czlo-
wiek na $wiat narodzil”, nie czlowiek-jednostka, ale Pawlowy ,nowy
czlowiek, z dwé6ch rodzajéow stworzony, jeden” (Ef 2, 15) — symbolizo-
wany przez Jana Koéciol, Lud Bozy Nowego Przymierza.

Podobnie jak w pismach Liukaszowych, tak w Czwartej Ewangelii moz-
na dostrzec zwigzek Maryi z Duchem Swietym, gdy chodzi o te drugie na-
rodziny, Ludu Bozego. Janowy opis zbawczej $mierci. Mesjasza koniczy sie
znamiennym stwierdzeniem: Jezus oddal Ducha (J. 19, 30) — doslownie
,przekazal” (parédoken). Komu? Jeszcze nie calemu Kosciolowi, bo do
tego bylo potrzebne Jego zmartwychwstanie (por. J 7, 39).33. Skoro stato
sie to w chwile po slowach testamentarnych pasujacych Maryje na Matke
Koéciola, najstuszniejszy wniosek bedzie, iz Jej przekazal Ducha. Jak mé-
wili Ojcowie Kosciola, Kosciol, Nowa Ewa, rodzi sie z przebitego boku
Nowego Adama, pograzonego w glebokim $nie $mierci. Istotnie — Kos-
ciél juz moze rozpoczaé swoje zycie, majgc dzieki Odkupieniu zapew-
nione te dwa wielkie dary — Ducha Swietego i Maryje jake Matke.

* e

*

Zadajmy sobie koncowe pytanie: co nam daja w praktyce wszystkie
dociekania teoretyczne o relacji Maryi i Kosciola? Pierwszy pozytek, wi-
doczny na gruncie wiary, to pelniejszy obraz zbawczego planu Boga, i to
w punkcie centralnym. Dalej dogmaty: Niepokalanego Poczecia i Wniebo-
wziecia zyskujg na szerzyznie, jesli sie polaczy z odkryciem, ze Nowa Ewa,
to nie tylko indywidualna Matka Mesjasza, ale i typ Kosciola. Jeszcze
innym pozytkiem, duszpasterskim, jest moznosé lepszego dowarto$ciowa-
nia zaréwno dziewictwa, jak i macierzynstwa, ktére ukazuja sie nam
w Maryi, typie KoSciola, Wreszcie wzigwszy pod uwage, ze Maryja jest
nie tylko Matka KoSciola, ale i jego typem, wzorem takze moralnym, uzy-
skujemy nowy, pozadany akcent dla kultu Bogarodzicy. Dowartosciowaé
trzeba spolecznie takie cnoty, jak umiejetnosé stuchania Slowa Bozego,
odpowiadania na nie, i postawe wobec wszystkich stuzebng. Ten mo-
ment — przyznajmy — nie przedostal sie jeszcze do powszechnej Swia-

32 Por. P. Beﬁoit, Passion..., dz. cyt., 219.
3 Por. R..E. Brown, The Gospel..., dz. cyt. 931.
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domos$ci naszych wiernych. A tymczasem prawdg i postulatem naszych
czaséw jest to, ze ,stajac sie coraz bardziej podobnym do Maryi, Kosciol
coraz pelniej urzeczywistnia mysl swego Zalozyciela” (O. Semmelroth).

AT THE POINT OF CONVERGENCE OF MARIOLOGY AND ECCLESIOLOGY

The second Vatican Council, in its Dogmatic Constitution on the
Church, quoted among others the statement of St Ambrose: ,,Deipara est
Ecclesiae typus” (LG 63), developing chiefly as the ,tertium comparatio-
nis” the idea of the virginal maternity, and indicating as an example
the perfect union with Christ on the basis of the three theological virtues.
These formulations were preceded by a pre-history both in the form of
the ancient tradition of the Fathers, and in the recent achievements
of biblical theology. The present article is a summary of these achieve-
ments, while indicating the possibilities of developing further analogies
between Mary and the Church.

The key text is the picture of ,,the Woman robed with the sun” (Rev
12,1—6.13.17), according to which Mary recapitulates in her person the
whole faithful People of God of the Old Testament, the ideal Sion of the
prophets, and begins the new People. The Church of Christ. Mary in this
picture is, owing to the contrast with the Dragon, at the same time the
antitype of Eve, a New Eve, thanks to whom the Daughter of Zion will
bring the Messiah into the world. The key contained in Rev 12 opens
up the sense of the other mariological texts of the New Testament.

St Luke places Mary both at the beginning of the history of Christ
(Lk 1,26—38) and at the beginning of His prolongation, the Church (Acts
1,14). In the scence of the Annunciation there are echoes of the Old Testa-
ment prophecies on the Daughter of Zion (Zeph 3,14—17; Zech 9,9); what
is more, ,,full of grace” is the antitype of the Bride, ,beautiful without
a flaw” (S. of S. 4,7) and the antitype of the Ark, covered by the ,,shadow
of the glory of Yahweh” (Ex 40,34; 1 Kg 8,10—13). The hymn ,,Magni-
ficat” shows the many connections of Mary with the history of the People
of God. In the prophecy of Simeon (Lk 1,34) the future sufferings of
Mary are at the same time the sufferings of the primitive Church.

The mariological texts of John: Cana (Jn 2,1—11) and the testament
on the Cross (Jn 19,55ff) are connected with each other on the basis of
the concept of the ,,Hour” of the Messiah and through the use of the
unsual title of ,,Woman”. Both the first and the second component of
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this description speak of the ecclesial dimension of Mary as the one who
was the cause of the faith of the disciples effected by the first miracle,
and was suffering under the cross the pangs of travail during the birth
of the new People of God, the Church, given to her maternal care in the
person of John. The words of Christ about the woman in childbirth
(J 16,20) may be applied to this scene (A. Feuillet).

The study of the mutual relation of Mary and the Church gives
a fuller picture of the saving plan of God, throws a new light on the
dogmas of the Immacultate Conception and Assumption, and in the pasto-
ral aspect allow to evaluate better the ecclesial dimension both of virgi-
nity and of maternity.



