KS. ERIO CASTELLUCCI *
Bolonia

EKLEZJOLOGIA KOMUNII
NA SOBORZE WATYKANSKIM I1

Wstep

Wyrazenie ,,eklezjologia komunii”, jako wyrazenie streszcza-
jace wizjg Kosciota zaproponowang przez Sobor Watykanski 11,
stalo sig¢ dzi$ powszechne we wspoiczesnej eklezjologii. Po_]qme
,,komunu jest pojgciem centralnym w nauczaniu Soboru i bardzo
wyraznie oddaje jego wizj¢ eklezjologiczna. Latwo jest rowniez
wykazac, ze Sobor Watykanski II zajmujac si¢ relacjami pomigdzy
Kosciotem powszechnym a Kos$ciotem lokalnym, Ludem Bozym
a hierarchia, kolegium biskupim a prymatem papieskim, czy tez ko-
niecznoscia dialogu, zbliza si¢ w swoim nauczaniu do eklezjologii
nowotestamentalnej i patrystyczne;.

Nalezy jednak trzy elementy bardsz sprecyzowac, co pozwoli
lepiej przedstaw1c tre$¢ ,,komunii”, zwlaszcza w odniesieniu do
,,postannictwa”: a) pojecie wspolnoty nie zastgpuje pojgcia spo-
teczenstwa, ale jest podstawg jego integracji oraz wskazuje jego
korzenie; b) komunia ko$cielna nie ogranicza sig jedynie do stwo-
rzenia horyzontalnej harmonii pomiedzy chrzes$cijanami. Jej pelne-
go zrozumienia poszukuje si¢ w swietle Kosciola, jako tajemnicy;
c¢) centrum eklezjologii Watykanu nie stanowi tylko komunia,
w znaczeniu ogolnym, ale komunia misyjna.

a) Pojecie komunii nie zastgpuje pojecia spoleczeristwa, ale jest
podstawa jego integracji oraz wskazuje jego korzenie.

* Erio Castellucci (Forli 1960) jest kaptanem w diecezji Forli-Bertinoro.
Wyktada teologig¢ dogmatyczna na Sekcji Teologicznej na Akademii w Bolo-
nii. Opublikowat szereg artykuléw na tematy eklezjologiczne i eschatologiczne.
Wsrdd nich miedzy innymi: La famiglia di Dio nel mondo. Manuale di ecclesio-
logia (2008) oraz Una vita transformata (2010).
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Posiadamy dzisiaj dwie wielkie hermeneutyk1 Soboru Watykan-
skiego II dialogujace ze soba, czy tez nawet $cierajace sig: paradyg-
mat demokratyczny albo autokratyczny, Kosciot charyzmatyczny
albo instytucjonalny, model ewangelizacyjny albo rytualny, linia
progresywna albo konserwatywna, itd.! W rzeczywistosci oba te
hermeneutyczne zestawienia, bazujace na idei ciagtosci badz nie-
ciaglosci, pojawily si¢ zaraz po zakonczeniu obrad soborowych,
i s3 przedstawione przez znaczacych autorow?. Jak réznie interpre-
towana jest nauka Soboru odno$nie komunii czy wsp6lnoty, wska-
zuja poglebione refleksje dwoch wybranych autorow: z jednej stro-
ny A. Acerbi, przedstawiciel hermeneutyki nieciagtosci®, a z drugie;
G. Ghirlanda przedstawiciel hermeneutyki ciaglo$ci®.

Acerbi utrzymuje, ze eklezjologiczne tendencje: spoteczne
i wspodlnotowe, zostaly przez Sobor zréwnane ze soba. Jednak po
Soborze te drugie zaczgly przewazac, nie usuwajac jednak catko-
wicie w cien tych pierwszych. Wedlug Acerbiego ,,duch” sobo-
rowy jest duchem przede wszystkim komunii, jednak w tekstach
dokumentow pozostalo wiele ,,sladow” spotecznych. Wysitek, jaki
wedtug niego nalezy uczynic, polega na tym, aby postugujac sig
soborowymi tekstami, wznies¢ sig ponad dostowne rozumienie
jego tekstow’. Inaczej na ten problem patrzy Ghirlanda. Twierdzi
bowiem, Ze réznica pomigdzy wizja wspolnotowa i hierarchiczno-
-spolecznq nie jest az tak trwata 1 tak znaczaca. Zadnej z nich nie da
si¢ wykluczy¢, ani pomniejszy¢ ich roli. Dlatego ich wspotistnienie
tworzy tworcza zalezno$¢, ktora jest owocna dla Ko$ciota. Rodzaca
si¢ miedzy nimi dialektyka w pelni wyraza soborowa koncepcjg
,hierarchicznej wspolnoty’”.

! Por. np. W. Redmond, ,,Polarization in the Catholic Church”, w: New
Blackfrias 79 (1998), s. 187-196.

? Zwolennikami hermeneutyki nieciaglosci sa A. Acerbi, G. Alberigo,
A. Melloni, E. Schillebeeckx, R.P. Mc Brien, G. Lindbeck. Natomiast hermeneu-
tyki ciagtosci J. Ratzinger, H.J. Pottmeyer 1 G. Ghirlanda, oraz, jak to wkroétce
zobaczymy Benedykt XVI.

3 A. Acerbi, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica e ecclesiologia di
comunione nella ,, Lumen Gentium” EDB, Bolonia 1975.

* G. Ghirlanda, ,, Hierachica communio” Significato della formula nella
,, Lumen Gentium”, Papieski Uniwersytet Gregorianski, Rzym 1980.

5 Por. A.Acerbi, Due ecclesiologie..., dz. cyt. s. 533.

6 Podobne stanowisko do Ghirlanda zajmuje B. D. de la Soujeolo,
w: ,, L Eglise comme societé et I 'Eglise comme communion au deuxiéme concile
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Benedykt XVI, podczas Przemowienia do Kurii rzymskiej
22 grudnia 2005 roku7 W Sposob niezwykle jasny przedstawit dwie
hermeneutyki, nazwane przez niego ,,hermeneutyka nieciagtosci
1zerwania z przeszlosc1 oraz ,,reformy, odnowy 1 ciaglosci”. La-
two jednak zauwazy¢, ze bardziej faworyzowana przez papieza jest
ta druga hermeneutyka. Warto przywota¢ niektére fragmenty tego
przemowienia scislej taczace sig z naszym zagadnieniem. Pierwsza
hermeneutyka, ktéra cieszy sie takze wieksza sympatia $rodkow
masowego przekazu, ,,moze doprowadzi¢ do roztamu na Kosciot
przedsoborowy i Kosciét posoborowy. Gtosi ona, ze teksty Sobo-
ru, jako takie nie sa jeszcze prawdziwym wyrazem ducha Soboru,
ale rezultatem kompromisow, ktore trzeba bylo zawiera¢ w celu
osiagnigcia jednomyslnosci, cofajac sie do przesztosci i zachowuja
wiele elementow przestarzatych i dzi$ juz bezuzytecznych. Jednak
nie w tych kompromisach mialby sie objawi¢ prawdziwy duch So-
boru, ale w dazeniach do tego, co nowe, ktore 53 u podstaw tych
dokumentow: rzekomo tylko owe dqzema wyrazan prawd21wego
ducha Soboru, a zatem to one powinny stanowi¢ punkt wasc1a
1 wzorzec dla dalszych dziatan [...] Jednym stfowem: nalezy i$¢
nie za tekstami Soboru, ale za jego duchem” Druga hermeneutyka
nie zaprzecza, ze w wielkich zagadniemach podejmowanych przez
Sobor ,,mogta pojawic€ sig jakas forma nieciaglosci 1 ze w pewnym
sensie faktycznie wystqplla n1ec1qgiosc w ktorej jednakze — jesli
dokona sig stosownych rozroznien migdzy konkretnymi sytuacjami
historycznymi i wymogamu, jakie stawiaja — nie zostata, jak sig oka-
Zuje, zarzucona 01qglosc zasad, cho¢ fakt ten na pierwszy rzut oka
tatwo moze uj$¢ uwadze. Whasnie to polaczenie ciaglosci 1 niecia-
glosci na réznych ptaszczyznach jest natura prawdziwej reformy”

Czy zatem eklezjologia komunii, wypchneta albo zintegrowala
eklezjologig spoteczng? Z pewnoscia ja zintegrowata. W nauczaniu
Soboru Watykanskiego 11, Kosciol w dalszym ciagu stanowi spo-
tecznosc, ale patrzy sig na nig z nowego punktu widzenia, z inne-
go aspektu, mianowicie w perspektywie ,,wspolnoty” Ten aspekt

du Vatican”, art. cyt. s. 240-243. Por. takze prezentacjg dwdch hermeneutyk w:
E. Bueno, ,,Eclesiologia” w: Burgense 24 (1993), s. 216-218.

7 Por. Benedykt XVI, Discorso alla Curia Romana, Le ermeneutiche de!
Vaticano II, w: 1l Regno documenti 1/2006, s. 5-10. Poniewaz Przemowienie
nie jest pod21elor1e na paragrafy, cytujemy je bez zadnej numeracji. Cytowane
fragmenty sa bardzo tatwe do sprawdzenia w Regno documenti.
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wspdlnotowy stanowi jej uzupehnienie, a takze przyczyma si¢ do
jej giebszej integracji. W dokumentach soborowych, zaré6wno ten
wymiar spoteczny KoSciola, jak 1 wspdlnotowy, sa mocno podkre-
slone. Bardzo wiele razy w dokumentach soborowych pojawiajg si¢
stwierdzenia typowe dla opisywania form Spolecznych8 Jak trafnie
zauwaza jeden B.D. de la Soujeole w swoim komentarzu do LG 9:
,,kolejny raz ojcowie soborowi zdaja sobie sprawe z tego, co sta-
nowi absolutng nowo$¢ (brak ciagtosci) nowego ludu w stosunku
do minionego, 1 odwotuja sig do koncepcji spolecznej, ktora po-
wsc1aghw1e rozwijaja, starajac sig jej nie wymaw1ac Wida¢ zatem
wyraznie, ze Sobor Watykanski II nie lgka si¢ podjac to tradycyjne
pojecie spotecznosci i odnies¢ je do Kosciota™

Setki razy wykorzystuje sig¢ w tekstach soborowych formy opi-
sujace rzeczywistos¢ wspolnoty. Niektore nawiazuja do wspolnoty
duchowej (np. LG 4, 7, 13, UR 2, LG 15 itd.), inne do wspol-
noty prawnej lub ,,koécielnej” (np. LG 13, UR 131 19), inne do
wspolnoty sakramentalnej (np. UR 22, GS 38, AG 39 itd.), inne do
wspolnoty hierarchicznej'®, albo do wyznawania wiary (np. LG 13,
UR 14). Wspdlnota hierarchiczna posiada dodatkowo dwa aspekty:
horyzontalny (wspolnota w kaptanstwie, sobory, synody, konferen-
cje episkopatow) i wertykalny (komunia prezbiteréw z biskupem,
biskupow z papiezem).

Wszystkle te aspekty wspolnoty, komunii, jesli chcemy wiernie
interpretowac naqu soborowq, powinno lqczyc SIQ razem. Wym-
ka z nich bowiem, ze wymiar spoleczny jest czgscia istotna, a nie
czyms§ dodatkowym czy ubocznym w zyciu Kosciota. Trzeba jed-
nak podkresli¢, ze wymiar wspolnotowy, komunii, nie opiera sig
tylko na harmonii horyzontalnej, jaka pragna tworzyc migdzy soba
czlonkowie Kofciola, ale przede wszystkim na wymiarze trynitar-
nym, chrystologicznym 1 sakramentalnym, najwazniejszym dla zy-
cia KoSciola, jako takiego. Wspoélnota, komunia Kosciota, posiada
zatem wymiar mistyczny 1 sakramentalny. Przechodzimy teraz do
drugiego elementu.

8 Por. przede wszystkim LG 8, 9, 14, 20,23127,GS42144, UR 1.
° B.D. de la Soujeole, ,, L Eglise comme societé et |'Eglise comme

communion au deuxieme concile du Vatican”, w: Revue Thomiste 91 (1991),
s. 239.

'9 Takie wyrazenie pojawia si¢ 11 razy: por. przede wszystkim /a Nota
explicativa Praevia, LG21122,CD41i5,PO7i15.
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b) Wspdlnota koscielna, nie ogranicza sig jedynie do stworze-
nia horyzontalnej harmonii pomigdzy chrzescijanami. Je;
petnego zrozumienia poszukuje si¢ w $wietle Kosciola jako
tajemnicy

Eklezjologia spoteczna 1 widzialna, ktora zrodzila sie z reak-
cji przeciw protestanckim zwolennikom niewidzialnosci, zostala
nastepnie poglebiona w dziewietnastym wieku przy OkaZ_]l pOSZu-
kiwania societas perfecta, znaeguahs hierchica. Ten wymiar spo-
teczny Kosciola stracil na wartosci, a ostatecznie zostat zintegro-
wany przez Mystici Corporis, czyli w znacznie glebszej i bogatszej
koncepcji Kosciota, ,,jako Mistyczne Cialo Chrystusa”, w ktorej, na
pierwszym planie jest podkreslona ozywiajaca obecnosé Chrystusa
w Kosciele. Sobor Watykanski II, do tego, by w nowy i bardzie;j
zintegrowany sposob przedstawi¢ Kosciol, teologicznych Zrédet
poszukiwal w catlej historii zbawienia. Dlatego Ko$ciél, wedtug
nauczania ostatniego Soboru, to nie tylko spolecznos¢, to nie tylko
mistyczne Ciato Chrystusa, ale przede wszystkim owoc dzialania
catej Trdjcy Swietej poczawszy od stworzenia az do czaséw escha-
tologicznych (por. LG 2-4). Kosciot, jak mowi Lumen Gentium
w 4 punkcie, powotujac si¢ na Sw. Cyprlana to ,,lud zjednoczony
jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swietego”.

Odniesienie Kosciota do historii zbawienia realizowanej przez
Trojcg Swigta, wyrazaja wiasnie takie pojgcia jak misterium 1 sa-
krament. Pojgcie pierwsze, bedace jednoczesnie tytutem I rozdzia-
hu Lumen Gentium, przenosi nasza mysl na plaszczyzng Kosciota,
trudna dla uchwycema przez ludzki rozum. Dlatego Kosciot nie
moze by¢ postrzegany, jako zwykle skupisko ludzkie lub tez zre-
dukowany do niektorych okresow ludzkiej historii. Drugie pojg-
cie, pojawiajace sig juz w pierwszym paragrafie Konstytucji So-
boru Watykanskiego, wskazuje na wspdlobecnos¢ 1 wspodlistnienie
w Kosciele elementéw boskich i1 ludzkich (por. LG 8), transcen-
dentnych 1 historycznych. To dlatego Kosciol w dokumentach So-
boru, nie Jest ani wqucznle rzeczyw15toscm duchowa, ktora prze-
nika hlStOI‘lQ 1 patrzy na nia z gory, ani takze zwykla spolecznoscia
ludzka, ktora odroznia sig od innych przez to, ze kieruje sig ku
Chrystusowi. Sakramentalno$¢ Kosciota, nieustannie odnawia sig
1 karmi Eucharystia, ktora Lumen Gentium w punkcie 11 — odwo-
hyjac si¢ do mysli Lubaca i Afanassieva — nazywa sakramentem
budujacym Kosciol.
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Wspdlnota, komunia koscielna, daleka w swoim pojgciu od
harmonii psychiczno-emocjonalnej, wyraza radykalizm zycia
ochrzczonych w zgromadzeniu Kosciota bedacego owocem dziala-
nia Trojcy Sw1qtej Kosciol bowiem, to Lud Bozy, mistyczne Ciato
Chrystusa i Sw1qtyn1a Ducha Sw1qtego Podstawa wspoélnoty, ko-
munii koscielnej jest wiara, ktéra ptynie ze shuchania i otwarcia sig¢
na stowo Boze (por. DV). NastQpnie sa nig sakramenty, a zwlaszcza
Eucharystia, ktore buduja, karmig 1 odnawiaja komunig koscielnq
(por SC i LG 11). Réwniez dary Ducha Swietego czynia chrze-
Scijan zdolnych do budowania wspolnoty Kosciota. Dzigki temu
Ko$ciét nie zyje w anarchii, ani nie jest monolitycznym blokiem.
Kosciol jest jeden w roznorodnosc1 a komunia eklezjalna posia-
da charakter ,hierarchiczne;j wspolnoty Przyjecie tylko jednej
kategorii, ,,wspolnoty, komunii” w znaczeniu ,,znalezienia zgody
i porozumienia” czy tez ,,pragnienia dobra wspdlnego”, prowadzi
do teologlcznego zubozenia Kosciota. W konsekwencji pomniejsza
to rowniez inny wielki wymiar Kos$ciola, jakim jest postannictwo,
ktoremu wiele uwagi poswigcit ostatni Sobor.

¢) Centrum eklezjologii Watykanu nie stanowi tylko wspolnota
w znaczeniu 0golnym, ale wspolnota misyjna.

Nie ma watpliwosci, Ze Sobor Watykanski II, przezwycigzajac
dwie btedne koncepcje Kosciola w minionych w1ekach opraco-
wal teologiczne fundamenty pod dzisiejsza eklezjologig misyjna.
Plerwszy blad, ograniczajacy dziatalnosc mlsy]nq Kosciota, polegat
na tym, ze tylko ci, mieli pelne prawo nazywa¢ siebie misjona-
rzami, ktorzy wy_]ezdzah w dalekie kraje, aby glosic Ewangellq
ad Gentes. Drugi blad wynikal z przekonania, Ze misyjno$¢, nie
wynika z natury Kosciota, ale jest tylko chwilowym i epizodycz-
nym momentem w jego zyciu. Ta dzialalno$¢ dobiegnie ostatecznie
konca w chwili, kiedy zewangelizowany zostanie caly $wiat.

Sobor Watykanski, w odpowiedzi na powyzsze blgdne mysle-
nie, podkresla, ze Kosciot, u podstaw ktorego, znajduje sig postan-
nictwa Oséb Tréjcy Sw1qtej, z natury swojej, jest Kosciotem misyj-
nym''. Zatem cafy Koscidt jest misyjny, skierowany na dziatalnosé¢
zewngtrzna, w kierunku $wiata. Calos¢ tej misyjnej panoramy znaj-
dujace;j si¢ od 2 do 4 punktu Lumen Gentium, oraz od 2 do 4 punktu

""" Por. L. Sartori, ,, Trinita e missione nel Concilio Vaticano II"”, w: Ad
Gentes 1 (1997), s. 17-34.
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w Ad Gentes, swoj punkt kulminacyjny posiada w nastgpujacym
stwierdzeniu: »,Kosciot pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury,
poniewaz swoj poczatek bierze wedle planu Ojca z postania Syna
i postania Ducha Swietego” (AG 2).

To wlasnie Sobdér Watykanski II podkreslil, ze dziatalno$¢ mi-
syjna Kosciota nie jest zwykla dziatalnoscia Kosciola, ale przy-
nalezy do jego natury. Je$li musieliby§my wskazaé, co stanowi
absolutng ,,nowos$¢” Soboru Watykanskiego II, to musielibySmy
wybra¢ wlasnie misyjno$¢ Kosciota. Idea wspélnoty, komunii, bu-
dowana w oparciu o rozne fundamenty, stanowiaca przeciez pod-
stawe ekleZJologlczna Mystici Corpis'?, pojawiata sig bowiem juz
w wczesniejszych spotecznych formach opisujacych zycie Koscio-
ta. Natomiast ciagle w cieniu pozostawata swiadomos¢ Kosciota,
ktory ze swej natury, z istoty swej, jest Kosciolem misyjnym, czyh
Kosciotem, ktory zyje dla innych, a nie dla siebie.

Nie negujac zatem doniostosci znaczenia komunii, roli wspol-
noty w eklezjologii soborowej, mozna jednocze$nie wyraznie wy-
odrgbni¢ giowna os, wokot ktorej obraca sig eklezjologia wraz
z idea misyjna"’. Oba te wymiary Kosciota, komunii i postannic-
twa, nie sa sobie przeciwne, a nawet jeden bez drugiego tracitby
sens bycia. Komunia bez postannictwa szybko stataby si¢ zbytnio
uduchowiona, a postannictwo bez komunii przerodzitoby si¢ w ak-
tywizm. Jesli tajemnica trynitarna jest u samych zrodet Kosciota,
to 1 komunia, wspolnota oraz postannictwo Trojcy Swigtej sa hi-
storycznymi formami, nierozdzielnymi, poprzez ktére tajemnica
rozwija si¢ w historii.

12 Jest charakterystyczne, ze dzielo J. Hamera, La Chiesa é una comunione,
Morcelliana, Brescia 1964, wychodzi wlasnie od anahzy Mystici Corporis (por.
s. 11-33), stw1erdzajqc ze dokument ten stanowi kamien milowy w rozwoju
eklezjologii.

I3 W ostatnich latach pojawia sig coraz wigcej gtosow krytycznych na
temat modelu eklezjologicznego ,,wspolnoty, komunii” nie wystarczajaco
podkreslajacego role postannictwa. W oparciu o taki model — ocenia sig¢ — Ko$ciot
jest ,,zbyt skoncentrowany na sobie, na liturgii i na samorealizacji, co przestania
jego istotne relacje ze §wiatem” (E. Skublics, ,, Communion Ecclesiology and the
World: The Church as Sacramentum Mundi” w: One In Christ 34 (1998), s. 125);
rowniez N. Ormerod poszukujac ,.czynnika organizujacego” zycie Kosciota,
stwierdza, ze nie jest nim komunia, wspolnota ale postannictwo, misje (por

., The Structure of a Sistematic Eccleszology w: Theological Studies 63 (2002),
5. 27.
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Komunia, bardziej niz ,,centrum” eklezjologii, jest jednym
z dwoch ognisk elipsy, poniewaz wraz z poslannictwem stanowia
razem sit¢ nosng Kosciota. Oba te ogniska, wokot ktorych bar-
dzo szybko skoncentrowata si¢ uwaga Soboru — Ecclesia ad intra
i Ecclesia ad extra — odpowiadaja jednemu wspolnemu pragnieniu
Kosciotla, jakim jest gloszenie Chrystusa ludziom w dzisiejszych
czasach.

Jan Pawet II bardzo trafnie sprecyzowat relacjg pomiqdzy tymi
dwoma aspektami: ,.,komunia z Jezusem, z ktorej wyptywa komu-
nia chrzescuan migdzy soba, jest meodzownym warunkiem by
przynosi¢ owoc: «Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢» (J 15, 5).
Komunia z innymi rodzi najpigkniejsze owoce. Jest ona darem
Chrystusa 1 Jego Ducha. Komunia rodzi komunie, dlatego jawi si¢
jako wspoélnota z natury swojej misyjna. Jezus mowi do Apostotow:
«Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybralem i przeznaczylem
was na to, abyscie szli 1 owoc przynosili, 1 by owoc wasz trwah»
(J 15, 16). Komunia i postannictwo sa ze sobg nierozerwalnie zia-
czone, przenikaja si¢ wzajemnie, tak, ze jak stwierdza Jan Pawel II:
komunia jest jednoczesnie zrodtem i owocem misji: komunia jest
misyjna, misja zas stuzy komunii”'*. Stwierdzajac ostatecznie, Ko-
sci6t soborowy to misterium wspolnoty misyjnej. Natomiast zada-
niem eklezjologii jest ustalenie wlasciwego zakresu tej misyjnosci
Kosciota. Zbytnie skoncentrowanie sig na samej komunii, nie wy-
starczajaco zintegrowanej z postannictwem, co czasami zdarza si¢
w praktyce zycia chrze$cijanskiego, sprawia, ze w doswiadczeniu
»grupy”’ mozna zagubi¢ wartosci 1 utraci¢ dynamike wiary, 1 zaczaé
odnosi¢ si¢ tylko wylacznie do samego siebie'’.

thum. Ks. Andrzej Pelc SAC

14 Jan Pawet II, Adhortacja posynodalna Christifideles Laici, 32. Celem
poglebienia tego zagadnienia poleca sig refleksje zawarte w: J. Esquerda-Bifet,
»Renovacion evangélica de la Iglesia, camino de comunion y mision” w:
F. Chica, S. Panizzolo i H. Wagner, Ecclesia Tertii Millenni Advenientis,
Omaggio al p. Angel Anton s.j. nel suo 70 compleanno, Piemme, Casale
Monferrato 1997, s. 391-410.

15 Por. A. Cortés Soriano, ,, Fundamentos para una teologia de la comunidad
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EKLEZJOLOGIA KOMUNII NA SOBORZE WATYKANSKIM II

Summario

La formula ,,ecclesiologia di comunione”, scelta come titolo
dell articolo da Erio Castellucci, é una esspresione riassuntiva del-
la visione della Chiesa proposta dall‘ultimo Concilio. In seguito,
1'autore, per approfondire meglio il contenuto di questa ,,comu-
nione” ha fatto tre precisazioni. Soprattutto ha dimonstrato, che il
concetto di comunione non soppianta quello di societa. Poi, ha sot-
tolineato, che la comunione ecclesiale non si esaurisce nell’armonia
orizzontale tra I cristiani, ma si comprende pienamente solo nella
luce del mistero della Chiesa. E in fine, il concetto di comunione
si lega naturalmente alla missione della Chiesa. Nella conclusione
|'autore di nuovo ha sottolineato, che la comunione con Gesu, dalla
quale deriva la comunione dei cristiani tra loro, deve portare frutto
nella misione della Chiesa.



