KS. HENRIQUE NORONA GALVAOQ *
Lizbona

MISTERIUM KOSCIOLA W TEOLOGII
JOSEPHA RATZINGERA

Eklezjologia jest centralnym zagadnieniem w calym do-
robku teologicznym Josepha Ratzingera, poczawszy od uzyskania
przez niego tytutu doktora teologii. Temat pracy konkursowej ,,L.ud
i dom Bozy w nauczaniu §w. Augustyna”, zasugerowat Ratzinge-
rowi Gottlieb Sohngen, profesor Teologii Fundamentalnej na Wy-
dziale Teologii Katohckle_] w Monachium. Praca zostala oceniona
najwyzej 1 stala sig czeScia pozniejsze) Jego pracy dOktOI‘Sklej, kto-
ra Joseph Ratzinger napisat w ciagu szesciu miesigcy’.

Romano Guardini naplsal ze jesli chodzi o teologlq, to wiek
dwudziesty, jest ,,wiekiem poswigconym Kosciotowi”. Jego stwier-
dzenie potwierdzaja nie tylko liczne publikacje teologiczne, ale
przede wszystkim dokumenty Soboru Watykanskiego I, jaki odbyt
si¢ w Rzymie w latach szes¢dziesiatych.

W roku 1943, Pius XII opublikowat encyklike Mystici Corporis
Christi. W swoim dokumencie papiez zachecat do odnowy i po-
glebienia eklezjologii. W swietle nauki sw. Pawla zaproponowat
wizjg Kosciota, okreslajac go, jako ,,Ciato Chrystusa” Papiez Be-
nedykt, we wprowadzeniu do wznowionego wydania swojej pracy
doktorskiej, zauwazyl, ze po opublikowaniu encykliki Piusa XII,
teologiczna refleksja nad natura Kosciota w Niemczech weszta na

* Henrique de Norofia Galvio (Lizbona 1937) wy$wiecony na kaptana
w patriarchacie Lizbona, uzyskal tytul doktora z Teologii Dogmatycznej na
Uniwersytecie w Regensburgu, w Niemczech. Swoja pracg¢ doktorska: Die exi-
stentielle Gotteserkenntis bei Augustin. Eine hermeneutische Lektiire der Confes-
siones, napisal pod kierunkiem Josepha Ratzingera. Jest Dziekanem na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Katolickiego w Portugalii 1 Dyrektorem portugal-
skiego wydania Communio.

' Praca doktorska przyjeta na Uniwersytecie w Monachium latem 1951
roku, zostata opublikowana w 1954 pod tytutem: Volk und Haus Gottes in Au-
gustins Lehre von der Kirche. Wydana ponownie w 1992 roku przez EOS Verlag,
Erzabtei St. Ottilien.

42



MISTERIIUM KOSCIOLA W TEOLOGII J. RATZINGERA

nowe tory. Teolodzy poszukiwali nowe pojecia i okreslenia Koscio-
ta, ktore mialy by¢ jeszcze bardziej wierne biblijnemu obrazow1
Koscmla wykraczajacego ponad tg Pawlowa wizjg, jako Mistyczne
Cialo Chrystusa W tym czasie uwaga teologéw skupita si¢ na wy-
razeniu Lud Bozy, ktéry ma swoje odniesienie zarowno do Starego
jak 1 Nowego Testamentu, i ktory wydawat si¢ by¢ bard21ej wlasci-
wy dla okreslenia Kosciola. Wiasnie w tym panujacym wowczas
klimacie w Niemczech, profesor Shngen zaproponowat Ratzin-
gerow1 temat teologlcznego poglebienia tego pojecia, w oparciu
0 Sw. Augustyna, celem potwierdzenia stuszno$ci jego biblijnej
wizji, w okresie patrystycznym.

Refleksja mlodego teologa Josepha Ratzingera skupita sie wia-
snie wokol wyrazenia ,,Lud Bozy” Wynik tej refleksji wydaje si¢
przezwyciqiac niepokoje zwigzane z toczaca sig dyskusja wokot
obydwu pojec. Okreslenie Kosciola, jako Ludu Bozego nie tylko,
Ze nie przeciwstawia sie, ale zaktada nawet pojgcie Ciata Chrystu-
sa. Biorac pod uwagg znaczenie dostowne pojecia , lud” okreslajace
rzeczywistos¢ polityczna i historyczna, to wyrazenie ,,Lud Bozy”
odnosi si¢ jedynie do Narodu Izraelskiego w Starym Testamencie.
Kiedy natomiast odnosimy je do KoSciola, to przyjmuje ono wow-
czas znaczenie alegoryczne Tak jak to jest w przypadku roznych
innych wyrazen Starego Testamentu, zapowiadajacych postacie
1 wydarzenia w nowej Instytucji zalozonej przez Jezusa Chrystusa.

Nowa wspolnota zalozona przez Chrystusa, przyjmuje nazwg
ekklesia, ktéra po grecku oznacza zwotanie. I ta zwolana wspélnota
posiada podWOJny aspekt, eschatologiczny i kultowy. W ostatnich
czasach Bog z kazdego miejsca wzywa swoich wybranych by two-
rzyli nowa wspdlnote. Gora Synaj, bedaca w Starym Testamencie
miejscem spotkania Izraela z Bogiem, jest zapowiedzia podobnego
zwolania wiernych do utworzenia wspolnoty, w ktore; Bog mowi
do ludzi, i poprzez przymierze, czyni z nich swdj Lud. Ratzinger
stwierdza zatem: ,,Lud Bozy nie wskazuje wprost na Kosciot Jezu-
sa Chrystusa, ale na Lud Bozy w pierwszym etapie Historii Zba-
wienia. Tylko poprzez transpozycjg chrystologiczng lub tez — moz-
na tak pow1ed21ec — interpretacje pneumatologiczna, pojgcie Ludu
Bozego mozna odnosi¢ do Kosciota”. Transpozycja chrystolo-

2 Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche, wstgp do wzno-
wionego wydania z 1992 roku, s. XIV.
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giczna i znaczenie pneumatologiczne pozwalaja nada¢ Kosciotowi
charakter nie tyle polityczny czy socjologiczny, ale sakramentalny.

Ta koncepcja Kosciola zostala przedstawione przez Ratzingera
roOwniez na stronach drugiego wydania Lexikon fiir Theologie und
Kirche, w sz6stym tomie, opublikowanym w 1961 roku, czyli rok
przed rozpoczeciem Soboru Watykanskiego II.

Ratzinger widzial trzy sposoby realizowania si¢ Kosciota, no-
wego Izraela, w zakresie eschatologicznym. Po pierwsze, Kosciol
realizujqcy sie w cato$ci, w swej powszechnosci, jak na to wska-
zuje Sw. Pawel w Pzerwszym Liscie do Koryntzan 15, 9: ,,Jestem
bowiem najmniejszy ze wszystkich apostolow i n1eg0d21en zwac
si¢ apostotem” (por. takze Ga 1,13). Po drugie, Kosciot realizuje sie
jako wspolnota lokalna, co Z06W potwierdza Sw. Pawel piszac: ,,.Do
Kosciota Bozego w Koryncie” (1 Kor 1,2; por. takze 16, 11 Ga 1,2).
I w koncu, ekklesia, Koscidl, moze oznacza¢ wspolnote kultu.
Na przyktad, w Pzerwszym Liscie do Koryntian 11,18 czytamy
,»Przede wszystkim stysze, ... ze zdarzajq SIQ mlqdzy wami spory”
(por. takze 14,19.28). Ratzmger zauwaza rOwniez, ze wszystkle
te trzy formy przenlkaja sie¢ wzajemnie w taki sposob ze ,.kaz-
da wspolnota lokalna reprezentuje calos¢ Kosciola, a wspolnota
zbierajaca si¢ na sprawowanie kultu, w sposob konkretny realizuje
wspolnotowa nature catego Kosciota™

Kosci6l zatem, to ,,lud, ktory zyje w ciele Chrystusa, i ktéry
w Eucharystii staje si¢ ciatem samego Chrystusa’™. Kosciot jest wi-
dzialny w $wiecie, dzigki rzeczywisto$ci sakramentalnej. I podsu-
mowuje Ratzinger: ,,Podstawg jednosci Kosciota nie jest wspdinota
krwi, ale wiara (chrzest). Podstawa jego Zycia nie jest prezentacja
siebie, ale oddanie sie (agape, meczenstwo) wraz z ofiarg samego
Jezusa Chrystusa (Eucharystia)’™.

Kosciol, w podwdjnym znaczeniu stanowi communio santco-
rum. W znaczeniu pierwszym, jako wspolnota dobr zbawczych
(swigty), a w znaczeniu drugim, jako wspoélnota tych, ktorzy te
dobra otrzymuja ($wieci). Z tego wynika, wedhug Ratzingera, po-
dwdjna rola KoS$ciota, najpierw, ,,jako Matka”, ofiarowuje wszyst-
kim wiemnym dobra zbawcze, a nastepnie, jako ,,wspdlnota brater-

3 LThK, t. 6, kol. 175.
4 Tamze, kol. 176.
> Tamze.
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ska” pomewaz w Kosciele wszyscy sa wezwani do tego by two-
rzy¢ ]edno ,,my”’

Jednos$¢ Kosciota, nie moze by¢ pojmowana tylko i wylacznie
przez pryzmat koniecznosci jednej i wylacznej administracji catego
Kosciota. Kosciol przypominalby wtedy scentralizowane panstwo,
bez uwzglednienia tego, co Nowy Lud Bozy ma do zaoferowania
w szczegolnosci. Jesli istnieje rownowaga pomigdzy pojeciem Ko-
sciola a 1deq wspolnoty, komunii (komunia stowa i ciala Chrystu-
sa), to — mowi przyszly blegly Soboru Watykanskiego — jednosé
Kosciota nalezy rozumie¢ przede wszystkim, jako komunig. Ko-
muni¢ pomigdzy réznymi wspolnotami. Jednak gwarancja auten-
tycznosci jednosci Kosciota jest komunia tych wszystkich wspdlnot
z Stolica Apostolska w Rzymie. Z formalnego punktu widzenia,
mozemy powiedziec, ze to Jezus Chrystus w spos6b nadprzyrodzo-
ny jest najwyzsza racja jednosci Kos$ciola. Z tej tajemnicy KoScio-
fa, okreslanej, jako Ciato Chrystusa wynika zar6wno komunia jak
1 prymat nastgpcy Piotra, bedacy warunkiem jednosci sine qua non.

Przynaleznos¢ do Kosciola zwiazana jest z praktykq dwoch sa-
kramentow: chrztu i Eucharystii. Nalezy zatem rozr6zni¢ wiernych
na tych, ktorzy nie przyjgli sakramentow, nie przyjmuja sakramen-
tow, 1 na tych, ktorzy przyjeli ale nastgpnie zerwali swoja petna
kOl’IlllHlQ z Kosciotem. Wobec takiej sytuacji, Ratzinger potwierdza
pilng koniecznos¢ podjgcia wszelkich wysitkow celem wypracowa-
nia warunkéw prawdziwej jednosci.

Postannictwo Kosciola realizowane jest jednak ponad tymi po-
dzialami, poniewaz skierowane jest do catej ludzkosci. Fundament
chrystologiczny tej powszechnej misji Kosciota wynika z faktu, ze
sam Jezus Chrystus otrzymat od Ojca zadanie w stosunku do ,,wie-
lu”, cow quyku biblijnym oznacza ,,do Wszystklch” W ten sposob
nalezy rozumie¢ stowa Jezusa w Ewangelii sw. Marka 10, 45: »Z
wielu”. Lub tez wypowiedziane podczas Ostatniej Wleczerzy, row-
niez przekazane w Ewangelii sw. Marka 14,24: ,,za wielu”. Odno-
szac sie do slow sw. Augustyna, Ratzinger zauwaza, ze najgigbsza
natura Kosciota jest ciagle tworzenie, razem z Chrystusem, Chri-
stus totus, Mistycznego Ciata, skladajacego sig z glowy i cztonkow.
I jesli postannictwem Chrystusa jest zbawienie wszystkich ludzi,

¢ Tamze.
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to i misja Kosciota nie moze by¢ inna. W jego naturze jest to, aby
by¢ do dyspozycji wszystkich.

A poniewaz Ko$cidt, ze swej natury, nie zyje dla samego siebie,
ale dla innych — a takze, ze nie tworzy rzeczywistosci zamknigte;j
samej w sobie, oderwanej od innych, lecz z natury swojej otwarta
— mozemy stwierdzi¢ z cala stanowczoscia, ze Kosciot z natury
swojej jest misyjny. Jego poslanmctwo wyraza ten wymlar bycia
,.dla innych”, wlasciwy prze01ez dla samego Chrystusa, i ktory za-
tem musi by¢ istotny w zyciu Kosciota. Konieczno$¢ postannictwa
— zauwaza Ratzinger — nie wyptywa z obowiazku zaangazowania
si¢ na rzecz zbawienia kazdego czlowieka, ale z samej natury Ko-
sciota, 1 sprowadza si¢ do otwartosci i odpowiedzialnosci globalnej
za $wiat.

W tg powinnos¢ KoSciota sa wpisane dwa wymiary, wewnegtrz-
ny i zewngtrzny. Kosciol sam w sobie jest wezwany, do podej-
mowania nieustannych wysitkow sam w sobie, celem uswigcenia
1 zbawienia. Te wysitki zwiazane sa z mitoscia, ob]aw1onac przez Je-
zusa Chrystusa, bedaca prawdziwym zyciem $wiata. Jednak Duch
Swiety, ktory wieje gdzie chee (J 3,8) moze dziata¢ réwniez poza
Kosciotem. A zatem obowiazkiem specyficznym Kosciota jest glo-
szenie calemu $wiatu tej mitosci. Ukryta sifa taski moze by¢ sku-
teczna w kazdym miejscu, 1 w rzeczyw1$t0501 dziata wszedzie. Ale
sposob jej dzialania nie mozna ograniczy¢ ]edyme do jednostek,
ona ma czyni¢ widzialne znaki wobec calego $wiata i jego historii.

Przedstawianie publiczne tego, co jest ukryte, jest zatem za-
daniem Kosciota: Jest on figura agape, mitosci, jej publicznym
objawieniem. Natura Kosciola jest bycie znaklem znakiem, ktory
jednoczesnie jest zrodtem tej rzeczywistosci, na ktorq WSkaZU_]C
Kosci6t jest znakiem zawierajacym w sobie wszystkie inne, ktore
go tworza.

Zatrzymatem si¢ na tym tekscie przedsoborowym Ratzingera,
poniewaz, mimo, ze niektore sformutowania odzwierciedlaja nie-
pokoje przedsoborowe to jednak w catosci tekst zawiera kluczowe
elementy dla przysziej soborowej eklezjologii.

Oczywiscie, ze Sobor Watykanski II wniesie ogromny wkiad
w zdefiniowaniu Ko$ciota jako Ludu Bozego. Temu zagadnie-
niu poswiecony zostat drugi rozdzial Lumen Gentium. Nie moze-
my jednak zapominaé, ze w pierwszym rozdziale Kosciot zostat
przedstawiony jako tajemnica. I to zalozenie jest konieczne, aby
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zrozumie¢ nastepnie wszystkle inne teksty opisujace naturg zycia
Kosciota. W tym samym pierwszym rozdziale, Kos$ciot zostatl okre-
slony jako sakrament oraz jako znak i narzqdzw zjednoczenia ludzi
z Bogiem 1 miedzy sobg (por. LG 1).

Pierwsze numery Lumen Gentium (2-4) wiaczaja Kosciot w ta-
jemnice Trojcy Swigtej, poniewaz Ko$ciot jako Lud Boze musi by¢
postrzegany zawsze w Scislej relacji z pojeciem Ciata Chrystusa
1 $wiatynig Ducha Swigtego (por. LG 17). Stwierdzenie Ratzinge-
ra, jeszcze w jego pracy doktorskiej, Ze tylko poprzez medytacje
chrystologlcznq 1 pneumatologiczna, przez analoglq mozemy Ko-
sc16t porownywac do Ludu Bozego, zostato wyraznie potwierdzone
w nauczaniu Soboru. Potwierdzaja to kolejne teksty dokumentow
soborowych, a przede wszystkim w dekrecie Ad Gentes, méwia-
cym o dzialalno$ci misyjnej Kos$ciota. Kosciét ukierunkowany jest
na krolestwo Boze, ktore jak uczy Sobor, jest juz obecne w tajem-
nicy Kosciota (LG 3).

Eklezjologia, jaka Ratzinger, juz w okresie po Soborze rozwijal,
w licznych wystapieniach i pubhkaCJach pozostaje w swej istocie
niezmienna, identyczna z wczes$niejsza wizja. Potwierdza to zbior
opubhkowanych artykutéw w roku 1969, pod wspoélnym, znacza-
cym tytutem, Nowy Lud Bozy.’ Dowodzq tego réwniez teksty, na-
pisane przez Ratzingera w ciagu kolejnych czterdziestu lat, opubli-
kowane w roku 1997, w zbiorze wydanym przez bylych alumnow
z okazji 70 urodzin 6wczesnego kardynata Ratzingera. Zbiér zostat
wydany pod tytutem: Vom Wiederauffinden der Mitte.® Tytul wska-
Zuje, ze mysla przewodnia jest istota wiary chrzescijanskiej, ktéra
spetnia sie ostatecznie w Jezusie Chrystusie. Jednak odkrywanie
tej istoty jest wciaz nieustannym zadaniem kazdego wierzacego.

Jesli chodzi o teksty eklezjologiczne znajdujace si¢ w tym
zbiorze to przede wszystkim sa one refleksja nad Ludem Bozym,
Cialem Chrystusa i Swaqu Ducha Swietego. We wstepie do tej
eklezjologicznej czesci ksiggi, napisanym przez asystenta Ratzin-
gera, a nastepnie profesora (obecnie emerytowanego) na Uniwer-
sytecie w Frankfurcie, Siegfrieda Wiedenhofera, czytamy ze: ,, Tek-

7 Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Theologie, Patmos, Diisseldorf 1969.

8 J. Ratzinger, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen. Texte
aus vier Jahrzehnten. Herausgegeben vom Schiilerkreis, Herder, Freiburg-Basel-
Wien 1997.
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sty... wskazuja bardzo wyraznie ciaglo$é mysli eklezjologiczne;j
Ratzingera. Jego wyjasnienia na temat Ko$ciota, jako Mistycznego
Ciala Chrystusa Ludu Bozego, czy tez Sw1qtyn1 Ducha Swn:tego
wskazuja wyraznie, ze to wlasnie te trzy fundamentalne wymiary
Kosciota, thumaczace si¢ wzajemnie, tworza prawdziwa wspol-
czesng trynitarna i sakramentalng wizje Kosciota (Koscid! jako
komunia sakramentalna, ZJednoczona v/ Tro_lcq Swieta). Zebrane
teksty eklezjologiczne rozwijaja szerzej to wszystko, co zostato
juz powiedziane przez Ratzingera w formie bardziej pragmatycznej
w artykule na temat KoS$ciota w drugiej edycji Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche™. Jest to tekst, jaki juz analizowaliSmy powyzej.

Wydaje sig, ze bedzie pozytecznym i interesujacym, nawiazanie
rowniez do dzieta profesora z Tybingi, ktore jest owocem otwarte-
go kursu dla studentow wszystkich wydzialow, jaki miat miejsce
w przerwie migdzysemestralnej w 1967 roku, tuz po zakonczeniu
Soboru Watykanskiego II. Tematem tych wyktadow byt komentarz
do Symbolu Apostolskiego. Ksiazka zostala opublikowana w roku
1968, pod tytutem Wstep do chrzescijanstwa'®. Na stronach poswig-
conych Kosciotlowi, komentujac trzeci artykut Symbolu Apostol-
skiego, na samym poczatku, autor stwierdza: ,,rzeczywista i istotna
jednos¢ Kosciota, ktérej zrodto wskazuja koncowe stwierdzenia
Symbolu”. Jednym z tych stwierdzen, biorac pod uwagg dostowne
tlumaczenie z jgzyka grackiego, jest wyznanle ,Wierzg w Ducha
Sw1qtego Poniewaz ,,Duch Sw1qty jest tutaj cytowany W ory-
ginale bez okre§lonego rodzajnika, co oznacza, ze nie chodzi tu
o Ducha Sw1qtego kontemplowanego wewnatrz nadprzyrodzone;
tajemnicy Trojcy Swietej, ale o dziatanie Ducha Swietego w histo-
rii zbawienia.

Takie stwierdzenie Ratzingera jest zgodne z wymowa calego
Symbolu Apostolskiego, bedacego owocem nie tyle refieksji teolo-
gicznej czy definicji dwoch Soboréw ekumenicznych z czwartego
wieku, jak to mialo miejsce w przypadku Symbolu nicejsko-kon-
stantynopolsklego ale wyrazem prawdziwej wiary pierwotnego

° J. Ratzinger, Yom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen, dz.
cyt. s. 124.

10 Po pewnym czasie zostata wydane nowe wydanie ksiazki: Einfiihrung in
das Christentum. Vorlesungen tiber das Apostolische Glaubensbekenntnis. Mit
einen neuen einleittenden Essay, Kosel, Miinchen 2000.
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Kosciola. Wiara proklamowana w Symbolu Apostolskim nawiazuje
do historii zbawienia. ‘Zauwazy} to wlasnie Ratzinger, stwierdza-
jac, ze: ,,Trzecia cz¢§¢ Symbolu odnosi sie¢ przede wszystkim do
Ducha Swigtego, ale nie jako do trzeciej Osoby Boskiej, ale jako
do daru Boga udzielonego w okre$lonym etapie historii zbawienia,

wspolnocw ktora tworza wierzacy w Chrystusa”” Takie patrze-
nie na Ducha Swn;tego nie wyklucza oczywiscie mozliwosci kon-
templowania go w tajemnicy wzajemnych relacji Os6b Boskich.

Tym bardziej, Ze przeciez Symbol Apostolski, ktory aczy sie z li-
turgia chrzcielna Ko$ciota Rzymskiego, swoje pierwotne zrodto
posiada w stowach Chrystusa, stanowiacych istotng tres¢ formuty
chrzcwlne_l ,,Id201e w1qc 1 nauczajme wszystkie narody udzielajac
im chrztu w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Mt 28, 19).

W tej ewangelicznej formule Duch Swigty jawi sig¢ w kontekscie
tajemnicy Trojcy Swiete;.

Koncowe jednak fragmenty Symbolu Apostolskiego ukazuja
Ducha Swiegtego w Kosciele, ale i rowniez ukazuja Kosciot prze-
nikni¢ty Duchem Sw1qtym To sprawia, ze Ratzinger rozwija swoja
pneumatologiczna wizjg Kosciota, ktorego zrodlem zycia — zgodnie
z nauka Soboru — jest Duch Swiety (LG 4, AA 19). Ta mysl Rat-
zingera jest zgodna z eklezjologiczna koncepqa w jego pierwszych
naukowych publikacjach. We Wstepie do chrzescijanstwa, ta mysl
Ratzingera zostala jeszcze bardzie;j sprecyzowana, poprzez stwier-
dzenie, ze cata doktryna na temat Kosciota, swoj punkt wyjscia po-
siada w teologii Ducha Swietego i Jego darach oraz w odniesieniu
do calej historii zbawienia, ktorej punktem kulminacyjnym bylo
przyjscie Jezusa Chrystusa na ziemig i Jego zbawcze postannictwo.
Mimo uptywu lat, punktem centralnym w eklezjologii Ratzmgera
pozostaje Kosc1ol jako tajemnica, ktorej nie sa w stanie rozjasnic
socjologiczne rozwazania na temat wspolnoty, czy wspdlnot ko-
Scielnych. Koscio! jest sakramentem, to znaczy publicznym obja-
wieniem zbawczego zamyshi Boga O_|ca jaki speinit przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym, a uobecnia si¢ podczas sprawowania
Eucharystii. W Kosciele urzeczywistnia si¢ komunia tych, ktorzy
w Synu Bozym stali si¢ dzie¢cmi Bozymi. Przynaleznos¢ do tej ko-
munii jest nieustannym wezwaniem do budowania jednosci wszyst-
kich ludzi z Bogiem i ze soba wzajemnie.

"' Einfiihrung..., dz. cyt., s. 275.
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Summario

L ecclesiologia — secondo Henrique Norofia Galvdo — ha ac-
compagnato il percorso teologico di Joseph Ratzinger fin dai primi
anni. Per dimostrare questo 1 autore — lo studente di Ratzinger
— presenta la storia dei suoi pit importanti scritti. La riflessione
del giovane teologo Joseph Ratzinger si sviluppava fondamental-
mente attorno all espressione ,,Popolo di Dio” Secondo Ratzinger
questa espressione puo essere applicata solo al Popolo di Israele
nell’ Antico Testamento. Quando viene applicata alla Chiesa si
tratta del suo significato allegorico. Poi, 1'autore sottolinea, che la
Chiesa - nel pensiero di Ratzinger — € essenzialmente missionaria,
perché, per sua natura, non ¢ per se stessa ma per gli altri, non é
una realta chiusa in se stessa, ma aperta a tutti. Questa dimensione
»per gli altri” € il fondamento dell universalita della Chiesa. Alla
fine dell articolo attenzione dell  autore si ferma sul pensiero pneu-
matologico di Ratzinger. Nel suo pensiero la dottrina sulla Chiesa
¢ sempre unita alla dottrina sullo Spirito Santo e dei suoi doni. Lo
Spirito Santo € visto da Ratzinger come fonte di vita della Chiesa
I della sua missione.
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