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WIZJA KOSCIOLA W ROZUMIENIU
OJCA PIOTRA TEILHARDA DE CHARDIN

Chrzescijanstwo jest zywa rzeczywisto$cia w historii — potez-
nym nurtem duchowym w dojrzewaniu ludzkosci. Przez wieki wie-
rzy 1 glosi jedno wydarzenie: Bog w Jezusie przeprowadzit zwycig-
sko czlowieka przez Smier¢. Zwycigstwo dokonalo si¢ w naszym
swiecie, cho¢ przekracza stworzona rzeczywistosc Dla swiadkéw
Jezusa zmartwychwsta}ego problem zycia 1 Smierci otrzymal nowy
wymiar w J €go zwy01qstw1e Zmartwychwstaly pozosta_]e Z nami
do konca $wiata, pozostaje, by dalej przezwquzac grzech 1 $mier¢.
Jezus zmartwychwstaly jest zaczynem wiecznosci, ktoéry powoli
przemienia skonczona rzeczywistos¢. Kosciol, jako wspodlnota
wierzacych, wspdlnota zrodzona ze szczegllnego doswiadczenia
Apostotow, jest nadal miejscem codziennego do§wiadczenia mocy
Zmartwychwstatego przez ludzi wszystkich czasow. T¢ szczegdlng
role¢ Kosciola ukazat ostatni Sobor. W KonstytuCJl dogmatycznej
o Kosciele czytamy: ,,Syn Bozy, zwycu;zamc sSmier¢ w zjednoczo-
nej z Nim ludzkiej naturze, przez swoja $mier¢ 1 zmartwychwstanie
odkupit cztowieka i przemleml go w nowe stworzenie (por. Ga
6,15; 2Kor 5,17). Udzielajac bowiem swego Ducha, uksztattowat
swoich braci wezwanych spo$rod wszystkich narodow jako swoje
Mistyczne Ciato” (KK 7). Tym cialem jest Ko$ciot, jako zalazek
jednosci 1 nadziei zbawienia dla catego rodzaju ludzkiego. ,,Ustano-
wiony przez Chrystusa dla komunii zycia, mito$ci 1 prawdy, uzywa-
ny jest rowniez przez Niego jako narzedzie zbawienia wszystkich
i jest postany do catego $wiata jako Swiatlo$¢ $wiata i sol ziemi
(por. Mt 5, 13-15)” (KK 9). Wiasnie Koscidl, jako szczegolne miej-
sce obecnosci Jezusa zmartwychwstalego, jest moca 1 sakramentem
zbawczej jednosci.
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1. Zmartwychwstanie — inauguracja Chrystusa Kosmicznego

Mimo iz $mier¢ dla Teilharda, jako przyrodnika, jest warun-
kiem rozwoju i powstawania coraz to doskonalszych form zy01a
w $wiecie ludzkim nazywa ja skandalem kosmicznym'. W $mier-
ci bowiem czlowiek powraca do wielosci, ktorej elementy zdaja
sig bra¢ rewanz na duszy za pozbawienie 1 ich autonomii w czasie
jednoczacego procesu, jakim bylo zycie. Ow skahdal rozpadu od
poczatku budzil w ludzkiej swiadomosci sprzeciw 1 bunt. Wzbudzat
1 nadal wzbudza wol¢ przezwycigzania go. Swiadczy o tym potgzny
nurt zycia duchowego cztowieka, jakim jest religia, jak tez rozwoj
1 osiagnigcia ludzkiego geniuszu w dziedzinie nauki. Bunt, staby
w pierwocinach §wiadomosci, potggowal si¢ wraz z jej rozwojem,
w ktorym czlowiek doswiadczal smaku i czaru Zycia. Postawa czlo-
wieka wszystkich czaséw, w ktorej objawia si¢ wola zycia, wiara
w nieodwracalnos¢ tego, co go stanowi, jest, zdaniem Teilharda,
dowodem, ze czlowiek skazany jest na wieczno$¢. Ta wiara oka-
zuje sig sﬂnlej sza niz ludzkie do§wiadczenie konca w umieraniu.
Wiara w nieodwracalno$¢ zrodzonej swiadomosci warunkuje pod-
jecie trudu zycia. Teilhard ilustruje to przykladem gomikow, kto-
1zy na skutek tapnigcia zostaja uwigzieni w ciemnosciach kopalni.
Jedynie wiara 1 nadzieja, ze droga do zycia nie zostala przed nimi
na zawsze zamknigta, potrafi wzbudzi¢ w nich wolg¢ uwolnienia si¢
z sytuacji zagrozenia®. Ludzkos¢ jest Swiadoma — mimo Ze wiara
w nieodwracalnos$¢ tego, co stanowi cztowieka, wchodzi w struktu-
r¢ czlowieczenstwa — iz Smier¢ niszczy czlowieka i w ramach tego
swiata nic nie zdola sprawi¢, by ludzka $§wiadomos¢, wzbogacona
zyciem, nie powracala do wielosci. Wiara w mozliwos$¢ zwycigs-
twa i $wiadomo$¢ wilasnej niemocy sprawia, ze czlowiek w swej
historii jest istota otwarta na przysziosc, istota, w ktorej otwarty
krater nadziei nie moze by¢ niczym zasypany. T¢ postawe nadzieli,

' 1924 Oeuvres t. I1X, 91 (dalej: Oe) 1941; tamze, t. VII, 48-49. Sposob
cytowania dziel Teilharda jest nast¢pujacy: na pierwszym miejscu podajemy rok
napisania cytowanej pracy, a nastepnie skrot dzieta, w ktorym si¢ ona znajduje,
tom 1 stronice.

2 1948 tamze, 179-180; 1952 tamze, 349-351; 1953 tamze, 413-414.
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postawg otwarta, czynnego oczekiwania, filozofia nazwata trans-
cendencja cztowieka’.

Dla Teilharda caty ten proces rozwoju, otwarty w transcenden-
cji czlowieka na tajemnicza przyszlosc, staje si¢ w pelni zrozumiaty
w tajemnicy Jezusa Chrystusa. Wierzy on, ze caly proces stworczy
jest realizacja Bozego planu, ktory — odsianlany powoli w historii
— w calej peini zostal objawiony w Chrystusie. W Nim, dla Niego
1 przez Niego wszystko zostato stworzone. Stworzenie od swych
poczatkow jest przygotowaniem wcielenia, jest Jednoczesnie zba-
wieniem, procesem, ktory swoja pehnie osiagnie w zmartwychwsta-
niu Jezusa Chrystusa.

Jeszcze do niedawna zmartwychwstanie Jezusa uwazane byto
w teologii jedynie za dowdd apologetyczny Jego Boskiego po-
stannictwa. Podrgczniki egzegezy Nowego Testamentu i teologii
fundamentalnej poswigcaly tajemnicy zmartwychwstania Jezusa
zaledwie od kilku do kilkunastu stron®. Ukazywatly one zmartwych-
wstanie Jezusa jako fakt historyczny, poswiadczony przez §wiadec-
two pierwotnego Kosciota. Podreczniki te nie tylko nie ukazywatly
sensu zwycigstwa wiecznosci nad Smiercia, ale pomijaty tez zna-
czenie wydarzenia paschalnego w historii zbawienia. Teilhard pisat
dosadniej, ze zmartwychwstanie pojmowano jako maty rewanz ze
strony Jezusa na zimny grob, ktory zdawat si¢ Go pochtaniac na
zawsze® Takie ujmowanie najwigkszej tajemnicy chrzescijanstwa
nie tylko nie ukazuje calej prawdy i dynamizmu zmartwychwsta-
nia, ale czyni z niej ledwie niewielki dodatek do rzeczywistosci
tego Swiata.

W teilhardowskiej wizji stworzenia w Jezusie Chrystusie nale-
zy wyroznic, jak sig wydaje trzy etapy tajemnicy zmartwychwsta-
nia. Pierwszy, rozum1any analogicznie — rozklada si¢ od poczatkow
stworzenia, az do $mierci Jezusa na krzyzu. Jest to historia stwo-

* E. Rideau, La pensée du Peére Teilhard de Chardin, Paris 1965, 122-124;
zob. tez W. Pannenberg, Was ist der Mensch?, Gottingen 1972 (thum. pol.: Kim
Jest cztowiek?, Paris 1978).

* Wystarczy tu wspomnie¢ choéby: H. Simon, G. Dorado, Praelectiones
Biblicae. Novum Testamentum: 1. Introductio et commentdrius in quattuor Jesu Christi
Fuangelia, Torino-Madrid 1955, 998-1023; P. Parante, Theologiafundamentalis,
Torino 1954, 60-62; zob. tez A. Lang, Fundamentaltheologie, t. 1: Die Sendung
Christi, Miinster 1967, 258-276.

51924 Oe t. IX, 92.

53



KS. JOZEF KULISZ SJ

rzenia, w ktérym materia przez jednoczace dziatanie Boga staje sig
historia aktualizacji ducha, ktory we wcieleniu dostgpuje najwiqk-
szej taski — zjednoczenia z Bogiem. Caty ten proces stworczy, az
do wecielenia, jest tajemnica zbawienia, w ktérym stworzenie osiaga
coraz doskonalsze formy istnienia. Wystqpu_]e tu jedynie pewne po-
dobienstwo do zmartwychwstania. Kazdy nowy etap, kazda nowa
forma istniema byla jakby zapowiedzia czego$ doskonalszego.
Drugi etap zmartwychwstania — terazniejszy — to wlasciwa ta-
jemnica zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Wydarzenie to na-
zywa Teilhard wydarzeniem kosmicznym®, zwycigstwem, w kto-
rym uczestniczy cale stworzenie 1 w ktorym wypetnily si¢ Boze
obietnice (por. Rz 15,8; Kol 1,27). Wyrazenie ,,kosmiczny” ma tu
swoje pierwotne znaczenie. Nie nalezy go myli€ z pojgciem $wiata,
z jego nieskonczonymi przestrzeniami. W zmartwychwstaniu Jezu-
— wydarzeniu kosmicznym — stworzenie osiagn¢lo nowy wymiar
istnienia, pojawila sie nowa organizacja materii — Jego Cialo’, ktore
stalo si¢ poczatkiem nowego stworzenia. W Jezusie zmartwych-
wstatym czlowiek przekroczy! barierg sSmierci, osiagnal wymiar,
do ktérego wszyscy sa w Nim przeznaczeni. Zmartwychwstanie
Jezusa nie jest dodatkowym uwielbieniem, radosnym rewanzem za
ceng krzyza. Nie jest tez powrotem do chwa{y po wyniszczajacym
ziemskim zyciu. Jest to wydarzenie, w ktorym wecielenie osiaga
swWoja pelmq To nowy, nlelsmle]qcy dotychczas stan, z ktorego nie
ma juz powrotu. Wszystko, co w §wiecie dOJrzewalo w Chrystu-
sie zmartwychwstalym weszlo do chwaty Ojca. Czlowieczenstwo
Jezusa Chrystusa, dzigki zmartwychwstaniu, stalo sie czastka —
pierwocinami — nowego stworzenia. ,,Zmartwychwstanie — pisal
Teilhard — to niezmiernie donioste wydarzenie kosmiczne, ozna-
cza bowiem ono ostateczne, rzeczywiste objecie przez Chrystusa
funkcji powszechnego Centrum. Przedtem bylo to jak gdyby tylko
dusza pracowicie gromadzaca embrionalne skfadniki. Teraz Chry-
stus promieniuje na caly wszech$wiat jako najwyzsza, catkowi-
cie suwerenna Swiadomo$¢ 1 aktywnos$¢. Wynurzyt si¢ z materii,
przeszedlszy przez chrzest. Osiagnal Niebo, zstapiwszy przedtem
w glab ziemi. Descendit et aseendit ut impleret orania (Ef 4,10)®.

¢ Tamze, 92: ,,Elle est un «tremendous» événement cosmique”
" Tamze, 87.
8 Tamze, 92.
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Istnieje tez 1 trzeci etap zmartwychwstama ktory trzeba nazwac
przyszltoScia i nalezy go rozumie¢ rOwniez w sensie analogicznym.
Zmartwychwstaly Chrystus staje si¢ brama zbawienia dla wszyst-
kich, ktorzy zostali z Nim i dla Niego stworzeni. Zwyciestwo nad
smiercia dokonane przez Boga w czlowieczenstwie Jezusa nie jest
ukonczeniem stworzenia, ale etapem wielkiego planu Bozego roz-
wijajacego si¢ W czasie. Swoja pelnig Jezus osiagnie w zmartwych-
wstaniu powszechnym, kledy ludzko$¢, przeniknigta moca same-
go Boga, zacznie istnie¢ w tajemniczej Jednosm w Chrystusie, co
Teilhard nazywa Pleromq® Na obecnym etapie historii zbawienia,
zmartwychwstaly Chrystus uobecnia swa moc zbawcza w tajem-
nicy Kosciota, a zwlaszcza w tajemnicy Eucharystii, ktéra ma moc
kosmiczna i jest rzeczywistoscig kosmiczna'®.

2. Kosciél — biologiczne filum Chrystusa

IT Sobor Watykanski, mowiac, ze ,,Kosciot jest w Chrystusie
jakby sakramentem, czyli znakiem i narzgdziem wewngtrznego
zjednoczenia z Boglem i jednos$ci catego rodzaju ludzkiego™!!,
zaznacza jednoczes$nie, iz sformutowaniem tym chce dokladnie;j
wyjasnic i przyblizy¢ wiernym naturg i powszechne postannictwo
Kosciota'?. Tak bylo w calej historii. W kazdym wieku, zwlaszcza
w okresach przelomowych, Kosciot poszukiwat odpowiednich sfor-
mufowan, obrazow, by przyblizy¢ swa tajemnice czlowiekowi®>.

Wspolnota Izraela, ozywiona jednym powolaniem, zrodzona
w Przymierzu na Synaju zostala nazwana w Biblii Hebrajskiej Ka-
hal Jahwe. Wyrazenie to zostalo przettumaczone w Septuagincie na
Ekklesia Kyriou, co oznaczalo badz uroczyste zgromadzenie ludu
izraelskiego w celach religijnych, badz sam naro6d, stanowiacy dzig-
ki przymierzu organiczng jednos¢ spohaczno-rellgljnac Obok tego

® 1920 Oe t. X, 22; 1948 tamze, t. X1, 211.

101924 tamze, t. IX, 92: ,,Par 1’Eucharistie, mais par 1’Eucharistie
comprise, a son tour, avec sa puissance et son réalisme untversel”

' KK 1; zob. tez tamze, 9, 48; KDK 42, 45; KK 26; DM 5.

12 Por. KK 1.

13 Krotki, ale dobry zarys problemu zob. E.J. Binns, /I mistero della Chiesa,
w: M. Kessler, B. Brown (red.), La spiritualita di Teilhard de Chardin, Assisi
1972, 171-179.
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wyrazenia Stary Testament uzywa jeszcze wielu innych terminow
i obrazow, figur, symboli w celu ukazania tajemnicy powotlania
Izraela. Sa to najczgsciej terminy czy obrazy narzucane w pewnym
sensie przez dos$wiadczenie, w ktorym Bog pozwalat Izraelowi na
nowo przezywac przymierze Synaju. Wystarczy tu wymienic¢ kilka
obrazow: Izrael — Lud Bozy, Winnica Panska, Swigte Miasto Jeru-
zalem — by zobaczy¢, jak Izrael rozumial siebie w swietle Bozego
wezwania, ktore stato sie doswiadczeniem w jego codziennosci'®,

Koscidt zrodzony z przebitego boku Jezusa Chrystusa, a ozy-
wiony w swej swiadomosci misjg zbawcza w dniu zestania Du-
cha Swietego, od poczatku rozumiat siebie jako Nowy Lud Bozy,
Lud Nowego Przymierza, ktore Bog zawarl w Jezusie Chrystusie.
Autorzy Nowego Testamentu, siggajac do Starego Testamentu po
terminy i obrazy wyrazajace tajemnicg przymierza Boga z narodem
wybranym, chca wykazac, ze pelnia przymierza realizuje si¢ we
wspolnocie wiernych w Jezusie Chrystusie. Swigty Pawel nazwie
Kosciol — wspolnotg wierzacych — Cialem, Oblubienica Chrystusa.
TQ sama prawdg o Kosciele, jako zywym Ciele Chrystusa, ukazuja
roOwniez, cho¢ w innych obrazach sw. Piotr 1 $w. Jan®.

Spotkame Kosciota z kulturg hellenska, z je) humanizmem, do-
magalo si¢ podjgcia trudu wyrazenia w nowych obrazach tajemnicy
Chrystusa ktora Kosciot aktualizowat swoim postannictwem. Czy-
ni to juz $w. Pawel w swym przepowiadaniu. Zadanie to podejmuja
w calej pelni Ojcowie Kosciota. Wychodza oni w swym nauczaniu
od obrazéw biblijnych. Koscioét to dla nich Duchowy Izrael, Rasa
ludzi wielbiacych Boga, Dom Izraela, Lud Bozy, Winnica Panska.
Rzeczywistos¢ jednak, ktora okreslaja te obrazy, nie jest zbiorowi-
skiem przypadkowo spotkanych jednostek, ale — jak mowi sw. Cy-
prian — ,,Ludem zjednoczonym przez jednos¢ Ojca i Syna, i Ducha

14 A. Medebielle, L’Eglise, w: (red.?) Dictionaire de la Bibie, Supplement,
t. I, 487-691; K. L. Schmidt, Ekklesia, w: (red.?) Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament, t. I1I, 502- 539; P. Tena, La Palabra Ekklesia. Estudio
historico-teologico, Barcelona 1958; S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Zarys
eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982, 53-72; Cz. S. Bartnik, Kosciof
Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, 19-24.

15 Cz. S. Bartnik, Koscid?, dz. cyt., 24-28; zob. tez R. Schnackenburg, Die
Kirche im Neuen Testament, Freiburg im Br. 1969; J. Stepien, Teologia sw.
Pawfta. Czlowiek i Kosciot w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979.
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Sw1e;tego”16 Nie jest to jednos¢ dana raz na zawsze, gotowa, w pel-
ni uksztaltowana. Przeciwnie, jest to jedno$é, ktéra realizuje sig
w Kosciele 1 przez Kosciol, Jest zadaniem, ma dojrzewac w czasie.
II Sobor Watykanski naucza, ze Kos$ciot jest znakiem, sakramentem
jednosci. Jest znakiem, kt(’)rego rola nie jest wskazywanie, gdzie
jest jednos¢, ale budowanie jej. Sita jednoczaca i leczaca serca jest
mitos¢ samego Boga, objawiona w Jezusie Chrystusie, ktory w po-
studze Kosciola sprawia dar jednoczenia!’

Historia ukazuje nam, jak rozumienie siebie i wyrazanie przez
Kosciol swej tajemnicy, bylo uzaleznione nie tylko od ducha epoki,
ale od trudnosci, z ktorymi sie spotykat’®,

Rozlam na Wschodzie, a p6zniej na Zachodzie sprawia, ze Ko-
Sciot w swej teologiczne; I‘eﬂekS_]l podkresla jedynie elementy wi-
dzialno-organizacyjne. W sporze z protestantami teologia wskazy-
wala na to, co tworzy Kosciot widzialny, by tym samym postawic
wyrazng granicq oddzielajaca go od wspodlnoty protestanckiej. Taki
stan eklezjologii dotrwat wlasciwie do XIX w., kiedy to przedsta-
wiciel Szkoty Tybinskiej, Johann Adam Moehler dzigki ponow-
nemu siggni¢ciu do obrazéow Pisma Sw1qtego i OjcoOw Kosciola,
przygotowat drogg do nowego spojrzenia na prawdg o Kosciele"

Moehlerowskie pojecie Kosciola, jako zywej kontynuacji wcie-
lenia, zostato podj¢te i rozwijane przez licznych teologow XIX w.,
ktorych mysli znajduja sig ostatecznie w schemacie o Kosciele
I Soboru Watykanskiego, wypracowanego przez Schradera. Sche-
mat zostal, jak wiadomo, odrzucony ze wzgledu na rzekoma wielo-
znaczno$¢ 1 metaforyczno$¢?®. Do czasu I Soboru Watykanskiego
nowe spojrzenie na Kosciot, wypracowane przez Moehlera, jak tez

¢ Sw. Cyprian, De Orat. Dom. 23, PL 4, 553. Te myS$l cytuje II Sobér
Watykanski w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w nr 4. Blizej na temat
pojecia Ko$ciota u Ojcow zob. H. De Lubac, Katolicyzm, Krakow 1961, 40-68;
W. Burchardt, The Body of Christ. Patristic Insight, w: The Church as the Body
of Christ, Notre Dame 1963, 69-101; Cz. S. Bartnik, Kosciof, dz. cyt., 28-32.

17 H. De Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., 54-56.

18 E. J. Binns, Il mistero della Chiesa, dz. cyt, 172-173.

19 Tamze, 173-174; Cz. S. Bartnik, Kosciof, dz. cyt., 24-28

20 E. J. Binns, /] mistero della Chiesa, dz. cyt., 175.
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tres¢ schematu de Ecclesia, byly podejmowane zar6wno w naucza-
niu papiezy jak i teologow?'.

Kryzys modernistyczny wywolal pewna ostroznosc¢ i lgk przed
nowyml sformulowaniami tajemnicy KoSciota. G. Weigel powiada,
ze teologia tego okresu poszukiwata dla Kosciota bardzo abstrak-
cyjnego modelu. Nie méwila nic o wewngtrznym zyciu Kosciota,
o liturgii, o gioszeniu stowa. Jesli za$ m(')wiono o Kosciele, to tylko
o hierarchii i najczg$ciej od strony prawne;j*

Sytuacja zmienia si¢ dopiero po p1erwszej wojnie sw1atowej,
kiedy to, jak zaznacza G. Lindbeck, o Kosciele zaczyna sig mowic
jako o Wspolnome rzadzonej Duchem Swigtym, a nie ustawami
prawa?®.

Wsrod teologdéw tego okresu, ukazujacych w nowy sposob ta-
jemnic¢ Kos$ciota, znalazl si¢ rowniez Teilhard. Pragnat on ukazaé
miejsce i szczegllna rolg Kosciota w $wiecie mu wspétczesnym®™.
Teilhard nie pozostawil systematycznego wykladu z eklezjologii.
Jednak w calej jego tworczosci znajdujemy wypowiedzi, ktore po-
zwalaja nam stworzy¢ obraz KoSciota sciSle zharmonizowanego
z ewolucyjna wizja Swiata autora.

By ukaza¢ rolg chrzescijanstwa w ewolucyjnym rozwoju ludz-
kiej swiadomosci, a zwlaszcza jego ,,serca” — KoSciofa rzymskoka-
tolickiego — autor uzywa terminéw z dziedziny biologicznej: filum
1/ axe.

W systematyce przyrodniczo-biologicznej termin filum ozna-
cza najwyzsza kategorie w krolestwie roslin lub zwierzat?®. Jest to
»Zywa galaz”, gatunek — rzeczywisto$¢ kolektywna, dobrze roz-
winigta. Kazde filum cechuje polimorficznos¢ i elastyczno$¢. Po-
limorficzno$¢ wyraza si¢ w bogactwie osobnikow w obrgbie tego
samego gatunku lub tez wieloscia bogato zréoznicowanych organow

21 E. Stimmann, La Chiesa nella Problematica presente, w: prac. zbior.,
Probierni e orientamenti di teologia dogmatica, t. 1, Milano 1957, 144-150.

22 G. Weigel, The Church. Readings in Theology, New York 1963, X; cyt.
za: E.J. Binns, II mistero della Chiesa, dz. cyt., 175-176.

> G. Lindbeck, Ecclesiology and Roman Catholic Renewal, w: New
Theology, New York 1965, 191.

24 E. J. Binns, Il mistero dalla Chiesa, dz. cyt., 176. Dalszg krotka historie
rozwoju pojecia ,,Koscwi zob. tamze, 176-179.

5 H. Hass, Teilhard de Chardin — Lexikon, Grundbegriffe — Erlduterungen
— Texte, Frelburg 1971, t. I1, 262.
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u tego samego osobnika. Cecha polimorficznosci jest znakiem do-
brego przystosowania si¢ do $rodowiska, co $wiadczy o elastyczno-
sci gatunku, ktéry w swym dynamizmie dostosowuje si¢ do nowych
warunkow zycia. Obserwacja wskazuje, ze filum, mimo ciaglego
rozwoju, mimo wielosci zroznicowanych jednostek, stanowi jed-
nos¢, ktora zawdzigcza wewnetrznej strukturze jednostek, dzieki
ktorej dany gatunek jawi sig jako realno$¢ doskonale wyr6zniajaca
sie od 1nnych form 2 zy01a Filum — zywa wiazka — bedaca w ciaglym
rozwoju, wykazuje rowniez ped do dywergencji — do nieskonczo-
nego wprost powielania jednostek, co sprawia oddzielenie si¢ od
pokrewnych lub bliskich form?.

Cho¢ naturg 1 cechy biologicznego filum zawiera, zdaniem Teil-
harda, kazda religia istniejaca w historii duchowego zycia ludzko-
§ci, to jednak pelnia duchowe;j tresci pojawia sie dopiero w filum
chrzescuansklm27

Spojrzenie na religig przez pryzmat biologicznego filum pozwa-
la odkryc zupelnie nowy sens w jej wielosci. Wielosc ta jest faktem,
w wyjasnianiu ktorego pozostaniemy zawsze na plaszczyznie mniej
lub wigcej uzasadnionej racjonalnie hipotezy?. Nalezy powiedziec,
Ze nie wszystkle religie — fila byty jednakowo wazne. Autor postu-
guje si¢ porownaniem: podobnie jak nie wszystkie fila zwierzgce
przeznaczone byly do bezposredniego wydania czlowieka, tak tez
nie wszystkie religie mialy t¢ samg wartos¢. Ogniwa te byly jednak
potrzebne, by moglo rozwijac sig¢ drzewo zycia. Podobnie w roz-
woju rellgn znalazlo sig miejsce, w ktorym ten maly strumyk du-
chowego zycia powigkszat sig i zmierzat do wytworzenia miejsca,
w ktorym miata si¢ dokona¢ tajemnica wcielenia®. Ow strumien
byt miejscem szczegolnego spotkania Boga z czlowiekiem. W tym
nurcie duchowego zycia ,,dojrzewata osoba”, ktdéra przez swoje fiat
wprowadzita Boga w ludzka rasg, dzigki czemu ludzko$¢ zostala
wprowadzona w zycie samego Boga™.

%6 1940 Oe t.1, 121-123; 1954 tamze, t. II, 307.

271933 tamze, t. IX, 143-145.

28 J, Danielou, Le mystere du salut des nations, Paris 1948; G. Thils,
Problemy teologii religii niechrzescijanskich, Warszawa 1975; Y. Raguin,
Evangélisation et religions mondiales, ,,Concilium” (1978) nr 134, 65-72.

2 1933 Oe t. IX, 144-145.

30 1924 tamze, 84.

59



KS. JOZEF KULISZ SJ

»Jakie by nie byly zastugi innych religii w dojrzewaniu du-
chowym ludzkosci, to pozostaje niezaprzeczalnym faktem — pisal
Teilhard — Ze najbardziej zarliwe, bo kolektywne ognisko mito-
Sci, jakiego dotad nie bylo na Swiecie, goreje hic et nunc W sercu
chrzescuanstwa w Kosciele’!. To gorejace ognisko, historycz-
nie poczawszy od Jezusa, nie przestaje wplywac coraz skuteczniej
i glebiej na rozwoj Noosfery

Historia chrzescijanstwa od swych poczatkow swiadczy o jego
wielkim dynamizmie i elastycznos$ci. Sa to istotne cechy filum. Ob-
jawia sig to przede wszystkim w Energii poczatkowej, dzigki kto-
rej chrzescijanstwo oddzielito sig od innych religii, wsrod ktorych
powstalo, w strzezeniu swej integralnosci przez oczyszczanie sig
z bledow 1 obcych nalecialo$ci®’. Nastgpnie zdolnos¢ przetrwania,
ekspansja w zréznicowanym rozwoju, umiejgtno$¢ dostosowy-
wania si¢ do nowych warunkow, to tez, zdaniem Teilharda, cechy
biologicznego filum**. Teilhard powie wprost, ze chrzescuanstwo
szczeg(')lnie za$§ Kosci6t rzymski, jest biologicznym filum Chrystu-

a*. W Kosciele bowiem Chrystus zmartwychwstaty aktuallzuje
SWO_]q moc zbawcza, rozwija swoja 0sobowos¢ totalna*®. Kosciot

311955 Oe t. XII1, 103; zob. tez 1940 tamze, t. I, 326-332; 1946 tamze,
t. VI, 154; 1948 tamze, t. X1, 204-206.

321946 tamze, t. VII, 154: , Historiguement, a partir de 1’Homme-Jesus, un
phylum de pensée religieuse est apparu dans la masse humaine, phylum dont la
présence n’a pas cessé€ d’ influer, de plus en plus largement et profondément, sur
les développements de la Noosphere”. Zob. tez 1940 tamze, t. I, 332.

331950 tamze, t. X, 241-242: ,,...Semblablement, dirai-je, si nous savons
regarder, il ne parait pas discutable qu’une difference et une avance radicale se
laissent facilement apercevoir séparant pour toujours «le phenomene religieux»
parmi lesquels il est apparu, mais desquels aussi il n’a pas cessé, depuis les
origines, de travailler a se dégager” Zob. tez 1940 tamze, t. I, 121

341924 tamze, t. X, 196; 1940 tamze, t. [, 121; 1950 tamze, t. X, 242-243;
1955 tamze, t. XIII, 103-105.

1949 Accomplir I’'Homme. Lettres inédites —1968, 238-239: , N’oubliez
pas que ma construction spirituelle repose absolument sur (ou plutdt culmune
en) une figure agrandie et «rénovée» du Christ: de sorte qu’il m’est tout a fait
impossible de me séparer de «I’Eglise» qui est biologiquement, «le phylum du
Christ»” (dalej: AH).

361944 Oe T. X, 180: ,,Foi en la realité du phylum Eglise, en qui et autour de
qui le Christ continue & développer dans le Monde sa personalité totale” Jest to
jedna z cech, ktora decyduje, zdaniem autora, o istocie postawy chrze$cijanskiej.
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jest tez miejscem, w ktorym Bog objawia si¢ w Jezusie ludzkosci
jako Ojciec?’.

Wewngtrzna jakoscia — duchowa energia przenikajaca i tworza-
ca fizyczna jednos¢ chrzescijanskiego ﬁlum jest mitos$¢. Dzigki niej,
w Kodciele 1 przez Koscidl, pojawia sig w $wiecie stan specyficznie
nowej Swiadomosci. Dlatego Teilhard powie, ze Kosciot jest ,, fi-
lum milosci w naturze*. Kosciot — spolecznosé¢ formowana przez
mito$¢ — autor poréwnuje do Zywego organizmu. Jest on ozywiony
moca zmartwychwstatego Chrystusa, w ktorym jestesmy ziaczeni
w jedno przez laskg, dajaca nam wszystkim zycie Boze®.

Teilhard, okreslajac Kosciot terminem ,,biologiczne filum”
1, wskazujqc na mitos¢ jednoczaca jako na jego istotna ceche, na-
wiazuje tym samym do tradycji Ojcow, ktorzy, cho¢ w mnych obra-
zach, wskazywali na jednos¢ 1 mitos¢ jako istotne cechy Kosciota.
J ednosc w milosci nie jest czyms$ statycznym, raz danym KosScio-
towi. Ojcowie dostrzegali w jednosci Kosciota wielki dynamizm.
Ko$ciol — Nowy zjednoczony i ciagle jednoczacy si¢ Lud — ukazuje
Swiatu utracong jednos¢, a jednoczesnie jak matka gromadzi przy
sobie rozproszone dzieci. Sila jednoczaca jest Chrystus zmartwych-
wstaly, ktorego mitos¢ oczyszcza skldcone serca 1 sprawia dar jed-
noczenia®.

Jezus Chrystus zmartwychwstaly staje si¢ — jak pisat nasz au-
tor — section initiale chrzescijanskiego filum. W ziemskim Zyciu,
a zwlaszcza w zmartwychwstaniu Jezusa, pojawilo si¢ ,,ognisko
nowej swiadomosci”, ktére nie tylko o§wieca mroki ludzkiej nie-
pewnosci co do jej przeznaczenia, ale staje si¢ tez poczatkiem no-
wej jednosci*'. W Jezusie Chrystusie §wiat w swej subtelnej, bo
swiadomej czesci — w czlowieku — otrzymuje pelna odpowiedz na
sens ludzkiego wysitku i nadziejg ostatecznego zwycigstwa*’. Teil-
hard twierdzil, ze w Nim — w Chrystusie — §wiat otrzymuje osta-

37 170 1933 Lettres intimes a Auguste Valensin, Bruno de Solage, Henri de
Lubac — 1972, 246 (dalej: LInt); 1940 Oe t. I, 330-332.

% Retraites de 1944 et 1945; cyt. za: H. de Lubac, La priére du Pére
Teilhard de Chardin, Paris 1968, 114; zob. tez 1937 Lettres de voyage — 1956,
212 (dalej LV); 1940 Oe t. 1, 328- 329.

1916 Ecrits du temps dela guerre — 1965, 39-40 (dalejy EG)
0 H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., 54-56.

411936 Oe t. IX, 163; 1936 LV, 207; 1939 Oe t. X, 157-158.
421936 LV, 207; 1955 tamze, 364

\Q
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tecznie swoja wythumaczalnose, gdyz tylko per Ipsum et in Ipso
wszystko, co istnieje, otrzymuje swoj ostateczny i pelny wymiar®.

Nieskonczony, bo Bozy, dynamlzm znajdu]qcy sie w section
initiale zdaza do tego, by wyrazi¢ sig w czasie w konkrecie stwo-
rzenia, a zwlaszcza w Swiecie ludzkiego dojrzewania. Dlatego
Koéciéi, jako biologiczne filum Chrystusa, nie moze by¢, zdaniem
Teilharda, skostnialym, raz na zawsze ustalonym systemem czy
zespolem prawd przekazanych z dalekiej przesztosci. Przeciw-
nie, Kosciét w swym dynamizmie rozwojowym, aktualizujac moc
zbawcza Chrystusa zmartwychwstalego, winien wyrazi¢ postawe
duchowa w rozwoju §wiadomosci chrystycznej na miar¢ wzrasta-
jacej $wiadomosci ludzkiej*

To ostatnie twierdzenie stanowi bardzo wazny element w mysli
Teilharda. Rozwijajaca sig ludzkos¢, a w niej swiadomos¢ rozbicia
1 pragnienie jednosci zarazem, stwarza rzeczywiste podtoze do no-
WC_] jednosci, do nowej syntezy per Christum et In Christo. Zwraca
rowniez na to uwage ostatni Sobor w KonstytuCJl dogmatycznej
o Kosciele. Czytamy w niej: ,,Warunki naszej epoki sprawiaja, ze
to zadanie Kosciota staje si¢ szczegOlnie pilne; chodzi mianowicie
o to, aby wsyscy ludzie, zlaczeni dzis Scislej réznego rodzaju wig-
zami spotecznymi, technlcznyml 1 kulturalnymi, osiagngli rowniez
pelng jednos¢ w Chrystusie”™.

Nowa jednos¢ — a w okresleniu Soboru ,,pelnia” — ktora stwarza
sig wokot Jezusa 1 w Jezusie, staje sig Jego filum, w ktérym obja-
wia sig cate bogactwo i pleIlO section initiale. Ujawnia sig przede
wszystkim wewngtrzna struktura filum — a jest niag mitos¢. Kosciot
w spoteczno$ci ludzkiej staje sig, dzigki mitosci, porcja refleksyjnie
schrystianizowanego $wiata, ogniskiem szczegolnego powinowac-
twa migdzy ludZmi, powinowactwa opartego — jak mowit Teilhard
—na supermllosc146 Staje si¢ miejscem stale wprowadzajacym
W Zycie samego Boga, miejscem, w ktérym w mitosci i przez mi-
os¢ stopniowo objawia si¢ nam Bég jako Ojciec?.

41923 Oe t. X, 95.

44 1944 tamze, 196.

45 KKI

4 1948 Oe t. XI, 206: ,,...L’Eglise, portion, réflexivement christifi¢e du
Monde — L’Eglise, foyer pr1n01pale d’affinité inter-humaines par super-charité”

7 1933 Llnt, 246; 1937 LV, 212; zob. tez H. de Lubac, L’Eternel féminin,
étude sur un texte du Pére Teilhard de Chardin, Paris 1968, 260-263.
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Przez ukazanie milosci — mocy Chrystusa zmartwychwstatego
—jako wewngetrznej struktury Kosciota, wskazuje Teilhard, jak gle-
boko osadzona jest jego mysl w tradycji Ojcow. Porownujq oni Ko-
$ci6l do Krzaka ognistego, w ktérym goreje Ogien Ducha Swigte-
go. Duch mito$ci w tonie Kosciota przywraca pierwotna harmonig
natury ludzkiej*®. Jean Marie Roger Tillard OP, snujac swoje roz-
wazania na kanwie dokumentéw II Soboru Watykansklego o profe-
tycznym charakterze KoSciola, pisze: ,,Kosciotl jest wiec w samym
centrum historii ludzkie;j braterstwem miltosci, ktora Ojciec ksztal-
tuje na nowo moca wiasnej mitosci Bozej przenikajacej braterska
milo$¢ chrzescijan. Dzigki temu milo$¢ ta zwiastuje, objawia nowe
dzielo stworzenia, obwieszcza, iz Bog ustanowil w $§wiecie srodo-
wisko umozliwiajace czlowiekowi urzeczywistnienie jego prawdzi-
wej natury. Oczywiscie pod warunkiem, ze bedzie on zyt w mitosci
chrzescijanskiej”®.

Tillard, nazywajac Kosciot ,,srodowiskiem”, w ktéorym czto-
wiek urzeczywistnia swoja prawdziwa nature, zda si¢ nawiazywac
do myéli Teilharda, ktory okreslal Kosciol réwniez terminem [’a-
xe, zapozyczonym z nauk przyrodmczych a 0zZnaczajacym miejsce
szczegblnego gromadzenia i przemiany.

3. Kosciol — osia ewolucyjnego rozwoju

Termin [’axe — ,,08”, zapozycza Teilhard, podobnie jak termin
filum, z nauk przyrodniczych’!. Chcac wyrazi¢ znaczenie terminu
I’axe w rozumieniu naszego autora, nalezy powiedzie¢, ze oznacza
on centralny nurt procesu, to cos, wokot czego skupiony jest caty
wysﬂek ewolucji. Jako przyktad wyjasnlajqcy mozna by stwierdzic,
ze proces ewolucyjny w materii nieozywionej koncentrowat sig na
doprowadzeniu do powstania Zycia, w procesie zycia rozwoj zmie-

# Tenze, Katolicyzm, dz. cyt., 43-46; 54-56.

4 J. M. R. Tillard, Kosciot — profetyczny zwiastun zbawienia, w: prac. zbior.,
Nowy obraz Kosciota, Warszawa 1968, 47.

1926 Lint, 132; 1947 Oe t. V, 285 »Dans la genée de 1’organisme social
humain, 1’Eglise n’est pas épi- ou un paraphénoméne; mais elle forme ’axe
méme (ou noyau) du rassemblement”.

5! Terminu tego uzywa Teilhard w znaczeniu naukowym szczegdlnie w:
1940 Oe t. 1, 154, 161, 180, 198-199, 235-253; 1946 tamze, t. IX, 274.
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rzal do wydania swiadomosci, a w tej ostatniej wszystko skupione
jest na tworzeniu wyzszej, bo wspolnotowej swiadomosci miedzy
ludZzmi.

Terminu /’axe, podobnie jak filum, uzywa Teilhard do okresle-
nia zar6wno chrze$cijanstwa, jak i Kosciota. W jednym 1 drugim
przypadku pragnie ukazac szczego6lna role Kosciota w historii uni-
wersalnej*.

Glownac osia, jakby sercem w ewolucji duchowego zycia, ktdre-
go wyrazem jest religia, zdaniem Teilharda, jest chrze$cijanstwo>,
W nim bowiem znajduje si¢ to najczulsze miejsce — wlasnie ta
,,08” — w ktorej najpehiej dociera do cztowieka dziatanie Boga>.
Koscidél w ludzkiej spotecznosci, dzigki temu, ze aktualizuje moc
Chrystusa zmartwychwstatego, staje si¢ ,,0s1a” gromadzenia, ,,sa-
mym czubkiem pnacej si¢ strzaly”, ktora ukierunkowuje psychicz-
na energi¢ ludzka i nadaje sens ludzkiemu zyciu i dziataniu®.

IT Sobdor Watykanski w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
glosi: ,,Chrystus bowiem jest jedynym Posrednikiem 1 droga zba-
wienia. On w swoim Ciele, ktorym jest Kosciol, staje sie dla nas
obecny” (KK 14). W stowach tych zna_]du]emy, Jak sig wydage,
echo stéw Teilharda, dla ktorego Koscid! jest ,,miejscem owocnego
spotkania $wiata z Chrystusem”56

Sobor, okreslajac Kosciot jako ,,powszechny sakrament zba-
wiema” (KK 48), wyjasnia, ze jest on ,,znakiem 1 narz¢dziem we-
wngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludz-
kiego...” (KK 1). Kosciot jest wigc ,,widzialnym sakramentem owe;)

521926 Lint, 132; 1945 Oe t. X, 216; 1947 tamze, t. V, 285; 1948 tamze,
t. XI, 206; 1950. tamze, t. VII, 249 przyp. 1. Zob. tez H. de Lubac, L Eternel
feminin, dz. cyt., 309.

31926 LiInt, 132; 1955 Oe T. XIII, 103: ,,Quels que soient les mérites des
autres religions, et qu’on I’explique comme on voudra, il est indéniable que le
plus ardent foyer col,lectif d’amour jamais encore apparu au Monde brile hic et
nunc au coeur de 1’Eglise de Dieu”. Zob. tamze, 104-111.

54 1926 Lint, 246; 1947 Oe t. V, 285; 1955 tamze, t. XIII, 103.

55 1948 tamze, t. XI, 206: . L’Egllse axe central de convergence
universelle, et point précis ‘de rencontre jaillissante entre L’Univers et le Point
Oméga”. Zob. tez 1940 tamze, t. I, 328-329; 1955 tamze, t. XIII, 103, 104-111.
Prawdziwo$¢ chrzescijanstwa upatruje Teilhard nie w cudach, ale w tym, ze daje
ono sens ludzkiemu zyciu. Zob. 1929 tamze, t. XI, 37; 1943 tamze, t. X, 140-141;
1944 tamze, 199-200.

6 1948 tamze, t. X1, 206; 1955 tamze, t. XIII, 103.
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zbawczej jednosci” (KK 9). Uzywajac stow Teilharda, powiemy,
ze Kosciot jest najczulszym miejscem w historii, w ktorym docie-
ra w cale] pehn do czlowieka i swiata ]ednoczqce dzialanie Boga
Poza ,,0s13” chrze$cijanska, pisat Teilhard, nie ma 1nnego wyjscia
dla noosfery.*’ Jedynle chrzescijafistwo moze spraw1c ze dojrze-
wanie ewolucyjne $wiata 1 ludzko$ci osiagnie swoj ostateczny cel*.

W wewngtrznym nurcie rozwoju i wzrostu duchowego zycia
dostrzegl nasz autor koniecznos¢ 1 miejsce na religig weielenia —
chrzescijanstwo. Jedynie ono moze da¢ §wiatu prawdziwe ukoncze-
nie, gdyz wprowadza w Jezusie w tajemnic¢ samego Boga. ,,W nim
— jak pisal Sw. Augustyn — rodzaj ludzki odnawia si¢ i jakby stwa-
rza na nowo™°. W Kosciele $wiat moze dostqplc peini rozwoju
Chrystusowego, gdyz w Nim znajduje si¢ juz gwarancja i obecnosé
zbawczej dziatalnosci Boga.

Wiktor Warnach OSB, opierajac si¢ na dokumentach Soboru
1 mowiac o Kosciele jako tajemnicy, zdaje si¢ nawiazywac do mysli
Teilharda, piszac, ze w Kosciele ,,dana nam jest jedyna w swoim
rodzaju szansa ostatecznego rozwoju naszego bytu osobowego, al-
bowiem tutaj mamy mozno$¢ wspoéldziatania z historig zbawienia,
kt()rej wla$ciwym tworcg i nosicielem jest sam Bog”®. Teilhard,
moéwiac o chrzedcijanstwie, ma zawsze na mysli chrzescuanstwo
w katolickim wydaniu. Zywotno$é chrzescijanstwa jako filum, jego
sita organizujaca 1 Jednoczqca zawiera si¢ w Kosciele rzymskoka-
tolickim. W nim chrze$cijanstwo wyraza SW0jq autentyczna moc
jako filum®. W nim znajduje sig ,,08” (I’axe), ktora rozgrzewa ludz-
kie serca, rodzi nowe postawy w syntezie starego Credo z duchem
nowego czasu. Jedynie chrzescijanstwo w wydaniu rzymskiego

371926 Llnt, 132: ,Je crois voir de plus en plus qu’il n’y a pas d’axe de
salut du monde en dehors de 1’axe chrétien...” Zob. tez Oe t. XIII, 103, 104-111.

38 1949 tamze, t. X, 216; 1954 Lint, 404, 408; 1955 Oe t. X111, 103, 104-111;
1955 Lint, 419.

% Sw. Augustyn, Epist. 18 n. 33, PL 33, 448.

€ W. Warnach, Kosciof jako sakrament, w: Nowy obraz Kosciola, dz. cyt., 32.

6l 1944 Qe t. X, 196: ,,Biologiquement, 1i se comporte comme un phylum.
De necessité biologique, par conséquent, ii doit avoir la structure d’un phylum,
c’est-a-dire former un systéme cohérent et progressif d’é¢léments spirituels
collectivement associés”
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katolicyzmu zdolne jest stawi¢ czoto zar6wno wspotczesnosci jak
i przysztosci, ukazujac kierunek pelnego rozwoju cztowieka®.

4. Nieomylnos¢ — gwarancja rozwoju

W liscie z 19 czerwca 1926 r., pisanym z Chin, Teilhard prze-
kazywal swoje wrazenia 1 rad0s01 jakie przezywal ze spotkania
z ludZmi nauki, z ktorymi razem pracowal63 Laczylo ich wspdlne
zadanie — odkxywame prawdy o historii Zycia i czlowieka na Ziemi.
Spotkanie 1 wspolna praca z tymi ludzmi, najczgsciej niewierza-
cymi, przekonywaty g0, Ze poza Kosciolem znajduja si¢ ogromne
,polacie” dobra i plf;kna ktore zdaja si¢ oczekiwac na wlaczenie
w Chrystusa i zwienczenie w Nim. Jesli chcemy by¢ chrzescijana-
mi, pisal dalej, tzn. ludzmi, ktérzy uobecniaja jednoczace dziata-
nie Boga w Chrystusie, nie wolno nam obok tego dobra 1 pigkna
przechodzi¢ obojgtnie. Mamy z nimi sympatyzowac, ukazywac, ze
tylko w Chrystusie istnieje prawdziwa droga ku ostatecznej Pekni.

Kilka lat wczesniej od wspomnianego listu, bo juz w 1920
r., pisal autor, ze jedynie Koscidol moze wskaza¢ §wiatu i ludz-
kosci prawdziwa drogg ostatecznego zwycigstwa — zjednoczenia
wszystkiego w Chrystusie®. Przekonanie to, ze w chrzescijanstwie
—w [’axe chretien®® — $wiat moze odnalez¢ swoje wypeknienie, wy-
razal autor 1 okreslal na rézne sposoby przez dhugie lata tworczo-
Sci. ChrzeScijanstwo, jako biologiczne filum Chrystusa®, ma w naj-
czulszym swym miejscu — w katolicyzmie — zmyst, potencjalnos¢

2 1944 tamze, t. X, 197:,,De tout évidence, si le christianisme est vraiment
destiné, comme il le professe et le sent, a étre la religion de demain, ce ne saurait
étre que par I’axe vivant et organisé de son Catholicisme romain qu’il peut
espérer se mesurer avec les grands courants humanitaires modemes, et se les
assimiler”. Zob. tez 1953 tamze, 267- 268.

61926 LV, 91: »IL y a, en dehors de 1’ Eglise, une immense quantité de
bonté et de beauté qui s acheveront sans doute que dans le Christ, mais qui, en
attendant, existent et avec lesquelles il nous faut sympathiser, si nous voulons
étre pleinement chretiens nous-meme et si nous voulons les assimiler a Dieu”
Zob. tez 1954 Lint, 404, 408; 1955 tamze, 418-420

¢ 1920 Lint, 62; zob. tez 1921 tamze, 72.

6 1926 tamze, 132: ,,Je crois voir de plus en plus qu’il n’y a pas d’axe de
salut du monde en dehors de 1’axe chrétien”

€ 1945 AH, 238-239.
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umozliwiajaca odnalezienie, oczywiscie nie bez trudu poszukiwan,
wlasciwej drogi ku dOJrzalosm 1 ostatecznemu wypehnem 67, Orga-
nem nieomylnosci filetycznej sa sobory 1 papiez, ktory wyraza mysl
Kosciota®. Dar — Teilhard powie ,,zmys}” (le sens) nieomylnosci,
korygowania — lezZy jak najbardziej na linii ,,wielkiego prawa cefa-
lizacji ewolucji biologicznej”.

W Kosciele rzymskokatolickim znajduje sig, zdaniem Teilhar-
da, samo ,,ostrze pnace;j sig strzaly postgpujacej ewolucji”, ktora,
przecmajqc mroki niepewnosci, wskazuje ostateczny sens historii
uniwersalnej. Jedynie Kosciét gwarantuje nam rado$é z posiadania
w pelni Chrystusa, w kt(')rym Swiat znajduje sens swego istnienia
i ciaglego stawania si¢’®.

Umieszczenie Koéciota na samym poczatku ,.ewolucyjne;j
strzaly” sprawia, ze staje si¢ on Jedynym miejscem wzrostu nowe]
Jakosci w tworzywie ewolucyjnym. W nim bowiem jako ,,os1’ ' znaj-
duje si¢ ,,cudowny skarb do§wiadczenia religijnego i jedyna moz-
liwos¢ przebostwienia””!. W doswiadczeniu Kosciota — zdaniem
Teilharda — znajduje sig wigcej prawdy niz w uproszczonych ludz-
kich systemach filozoficznych. Do§wiadczenie Kosciota bowiem
jest zywe, wyrazilo si¢ ono przede wszystkim w zZyciu §wigtych™.
Swiadcza oni, ze katolicyzm ma nadzwyczajng sile przenikania
i ozywiania dusz”. Chrze$cijanstwo w rzymskim wydaniu staje
si¢ jakby plomieniem ludzkiego wysitku, staje sie religia postgpu’.

67 1944 Oe t. X, 181: ,,En realité, dire que 1’Eglise est infaillible tfest
simplement reconnaitre que, en sa qualité d’organisme vivant, le groupe chrétien
contient en soi et & un degre superieur le sens et les potentialités obscurs qui lui
permettent de trouver a travers d’innombrables titonnement, son chemin jusqu’a
maturité et achievement”

8 Tamze, 181

8 Tamze: ,,...ceci, n’a rien que de trés conforme a la grande loi de
«cephalisation» qui domine toute 1’évolution biologique”.

® 1919 Génese d’une pensée, Lettres — 1961, 357; 1923 Oe t. X, 95.

' 1929 Lettres a Léontin Zanta — 1965, 108.

2 1919 Lint, 45: , Je suis absolument persuadé qu’il y a infiniment plus de
vérité dans 1’attitude empirique et complexe de 1’Eglise que dans toutes nos
philosophies simmplifiantes”

1923 LV, 34.

41936 Oe t. IX, 163-164: ,,...Le Christianisme, sans cesser d’étre pour la
Terre I’eau qui purifie, et 1’huile qui adouci, acquiert une vertu nouvelle. Par le
fait méme qu’il presente un But a la fois immense, concret et siir aux aspirations
de la Terre, il sauve celle-ci du désordre, des incertitudes, du degoiit qui sont le
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\YY lonie noosfery Kosciot jest ziarnem i poczaJ:kiem ,,superwitaliza-
cji”, ktéra od wewnatrz swym dziataniem stopniowo przenika caly
Swiat, sprowadzajac go do jednego centrum — Chrystusa75 Ten uni-
wersalizm Kosciota, jego powszechne postannictwo, jest przezy-
wany w calej tradycp chrzescijanskiej. Dobra Nowina o zbawieniu
ma by¢ gloszona wszelkiemu stworzeniu (por. Mk 16,15). Nic tez
dziwnego, ze II Sobor Watykanski, chcac ukaza¢ §wiatu prawdzi-
wa nature Kosciota, wlacza sie¢ w nurt nauki poprzednich soborow
(por. KK 1) i mocno podkres$la powszechno$¢, uniwersalizm swego
postannictwa, ktore niesie zbawienie rodzajow1 ludzkiemu 1 wszel-
kim zywiotom kosmicznym (por. KK 7,13,48).

Summary

Christianity is a live reality in the history — a powerful spiri-
tual current in the maturity process of the humanity. Trough the
century believes and proclaims one event: God in the Jesus Christ
conveyed victoriously man trough the death. Resurrected Jesus is
a ferment of the eternity, which slowly changes the finished reality.
The Church as a community of believers, community that was born
in the special experience of the Apostles, is still a place of every-
day experience of the power of the Resurrected for the people of
all the times. It is a germ of the unity and hope of salvation for all
humankind. In the context of the unification of the people with
God and among them, Fr. Teilhard de Chardin shows the mystery
of the Church in the maturity process of the human community.
To define the Church and to describe her unifying mystery, French
Jesuit, is not using the biblical definitions, but these from a natural
sciences — [ ‘axe and phylum, which means “an axle of the develop-
ment” and “ a living bundle of life”, in this case a new community

plus terribles dangers de demain. II devient la flamme de 1°Effort humain”. Zob.
tez 1944 tamze, 184.

7 210 1946 tamze, t. VII, 156: ,,Non plus simplement 1’Eglise enseignante,
mais 1’Eglise vivante: germe de super-vitalisation déposé au sein de la
Noosphere par 1’apparition historique du Christ-Jésus: non pas organisme
parasite, doublant ou déformant le cone evolutif humain, mais le c6ne plus
intérieure encore, imprégnant, envahissant et soutenant graduellement toute
la masse montante du Monde, et convergeant concentriguement vers le méme
sommet”
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called to the existence by Jesus Christ. This community is vivified
by the conscience of the victory of Resurrected, and by the con-
science of the vocation of the humanity to the unity with God as
well. It is even more; she is conscience, that she is a place, where
God reveals himself completely as a Father of all the people. Only
in the Roman Catholic Church we have, according to Teilhard de
Chardin, “a spearhead of the progress of evolution”, which cuts
through the dusks of uncertainty, showing the final sense of the uni-
versal history. Only the Roman Church guarantees us the joy from
the possessing of the plenitude of Christ, where the world finds the
sense of its existence and continuous being.



