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Misyjne gloszenie oraz dzialanie spoleczne
w Evangelii nuntiandi

Kiedy w grudniu 1965 roku papiez Pawel VI oglaszal zamknie-
cie Soboru Watykanskiego II, Srodowiska misyjne miaty wiele po-
wodow do radosci, ze wzglqdu na wyniki, jakie to zgromadzenie
ogolne Kosciota powszechnego uzyskalo w dyskusji nad kwestiami
misyjnymi. Nigdy jeszcze zaden Sobor nie mowil o pracy misyjnej
w sposob tak jasny, obszerny i przenikliwy jak Vaticanum I1. Za-
den tez nie naciskat z taka emfaza na konieczno$¢ podjecia trudu
misyjnego. Poza tym Sobor ten po raz pierwszy w historii Kosciota
sformutowal teksty, w ktoérych potwierdzono w sposob oficjalny
1 jednoznaczny ideg, ze obowiazek wspolpracy w dziele gloszenia
1 upowszechniania Ewangelii nie jest zadaniem zarezerwowanym
wylacznie dla hierarchii koscielnej lub tej czy innej grupy szczegol-
nie zmotywowanych dziataczy, lecz spoczywa na kazdym wiernym
z osobna!,

Ta soborowa postawa sprzyjajaca ewangelizacji kontrastuje
mocno z falg anty-misyjna, ktora krotko po Soborze rozprzestrze-
nita si¢ w KoSciele Zachodnim, zarowno wsrod wiernych jak i ksig-
zy i teologow. Czynniki lezace u podtoza tej diametralne; zmia-
ny pogladow, ktdra ochrzczono mianem ,.kryzysu misyjnego”, 5
wielorakie i ztozone i nie ma koniecznosci si¢ tu nimi zajmowac?.
Jej konsekwencje sg katastrofalne i odczuwa sig je jeszcze dzi$§ na
wszystkich kontynentach’. W niniejszym artykule podjety zostanie
tylko jeden temat, mianowicie kwestia relacji miedzy gltoszeniem

I V. Neckebrouck, De stomme duivelen. Het anti-missionair syndroom in
de westerse Kerk, Brugge, 1990, s. 81-82; deuxiéme édition, Leuven — Leusden,

2002, s. 98-99.

2 Patrz tamze, s. 91-138, Deuxiéme édition, s. 109-164.

3 V. Neckebrouck, Missie na Vaticanum II. De breuk tussen tekst en receptie,
Internationaal Katholiek Tijdschrift Communio, 2011, s. 286-287.
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Ewangelii a dzialalno$cia spoteczna, inaczej méwiac migdzy Swia-
dectwem stowa i §wiadectwem zycia. Opiszemy najpierw godny
uwagi sposob, w jaki od poczatku drugiej potowy lat szes¢dziesia-
tych relacja ta byta interpretowana w szerokich kregach zachodnich
chrzes$cijan, aby nastgpnie przedstawié reakcje na t¢ interpretacje
zawartg w adhortacji apostolskiej Evangelli nuntiandi®. Ograniczg
si¢ do zaprezentowania wylacznie owej reakcji w wymienionym
dokumencie pontyfikalnym, bez wchodzenia w zagadnienie jej
podstaw i teologlcznego uzasadnienia’.

Aby zrozumie¢ rzeczywista wagg problemu, nie zaszkodzi
wskazaC najpierw na podwoéjne znaczenie, ktore w quyku teolo-
gicznym kryja dwa gtdwne terminy naszej debaty ,misja”’ 1, Swia-
dectwo” misyjne.

Podwdjne znaczenie pojeé ,,misja” i ,,Swiadectwo”

W kontekscie teologicznym6 stowo ,,misja” mialo od zawsze
znaczenie szersze i wezsze, smslejsze ,,Misja Jezusa”, ,,misja Ko-
sciola”, stanowig sformulowania niejako zarezerwowane dla ozna-
czenia calosci mandatu, ktory Jezus otrzymal od Ojca, a Kosciol
z kolei od Jezusa. Prekursorzy misjologii naukowe;j stali si rzeczni-
kami tej koncepcji. Wedhug najstarszego z nich, protestanta G. War-
necka (1834-1910), ,,termin «misja» moze byé uzywany w Sze-
rokim sensie, tak jak np. w stowach Pana: «jak Ojciec Mnie po-
stal, tak i Ja was posytam» (J 20,21)*7. J. Schmidlin (1876—-1944),

4 Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (., O ewangelizacji w swiecie
wspolczesnym”) zostala opublikowana przez papieza Pawta VI 8 grudnia 1975
jako wynik III Zebrania Ogonego Synodu Biskupow w Rzymie.

> Ci, ktorzy interesuja si¢ kwestig uzasadnienia teologicznego papieskie;
doktryny, znajda odniesienie w: V. Neckebrouck , Het dubbele rentmeesters-
chgp. Missionaire verkondiging en sociale actie, Leuven — Amersfoort, 1994,
s. 85-150.

¢ Termin ten jest uzywany rowniez w konteks$cie $wieckim. Oznacza on
jakakolwiek pracg, ktorej wykonania kto$ sie podjat lub ktos inny albo los albo
okolicznoS$ci Zycia mu ja narzucity. Méwi si¢ np. o misji dyplomatycznej, woj-
skowej, naukowej, albo o misji artysty, mg¢za stanu, generata lub reformatora
spotecznego. O pewnych osobowosciach powiedzialoby sig, ze mialy one misje
historyczna albo, ze wypelnity misje prorocka.

7 G. Warneck Evangelische Missionslehre, Goltha, 1887-1903, t. 1, s. 5.
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ojciec katolickiej misjologii naukowej, definiuje ,,misje” w sen-
sie szerokim jako ,,misje, ktora jest skierowana zaréwno do tych,
ktérzy naleza do wspdlnoty Kosciota i juz zy)a taska wiary, celem
utwierdzenia ich w wierze i nauczenia ich zycia wedhug tej wiary
1 jej wymagan, jaki i do wszystkich zyjacych w ciemno$ciach bigdu
1 pozbawionych duchowej ojczyzny, aby sig nawrocili i1 dotaczyli
do wspdlnoty Kosciota™®. Wedlug Soboru Watykanskiego II mi-
sja Kosciota przyjmuje cel ,,gloszenia Chrystusa rowniez stowem,
badz to niewierzacym, by ich doprowadzié¢ do wiary, badz wierza-
cym, by ich pouczy¢, umocnic i pobudzi¢ do gorliwszego zycia’™.
Misja w tym szerokim sensie jest skierowana do wszystkich ludzi,
wierzacych 1 niewierzacych, chrze$cijan i niechrzescijan.

,»Szerokos¢” pojecia misji implikuje inny aspekt, ktory to wia-
$nie jest wazny dla naszego tematu. Faktycznie misja KoSciota
w szerokim sensie tego terminu nie ma wylacznie charakteru reli-
gijnego. Ponadto nie redukuje sig ona wylacznie do przekazu stow-
nego Dobrej Nowiny. Na przyktad wedtug Schmidlina zawiera ona
rowniez ,,spelnianie dziel mitosierdzia i urzeczywistnianie docze-
snego dobrobytu na ziemi”!°. Tak méwi o tym Sobor Watykanski
II: ,,Stad postannictwo Ko$ciota nie polega tylko na przekazywaniu
ludziom ewangelicznego oredzia Chrystusa 1 Jego taski, ale takze
na przepajaniu i doskonaleniu duchem ewangelicznym porzadku
spraw doczesnych. Swieccy zatem wypehiajac to postannictwo
Kosciota, prowadza dzialalnos¢ apostolska zar6wno w Kosciele,
jak i w §wiecie, tak w porzadku duchowym, jak i doczesnym; cho-
ciaz si¢ te porzqdki roznia, to jednak w jedynym planie Bozym sa
zespolone, ze sam Bog pragnie caly $wiat przeksztatci¢ w Chry-
stusie w nowe stworzenie, zaczatkowo juz tu na ziemi, a w pelni
w dniu ostatecznym™!!.

Obok tego znaczenia ogdlnego czy szerokiego terminowi ,,mi-
sja” nadano takze znaczenie wezsze. W tym wezszym sensie ozna-
cza on specyficzny i ograniczony element skladowy misji Kosciofa
w sensie szerokim, a mianowicie jego misj¢ skierowana ku tym,

8 J. Schmidlin, Katholische Missionslehre im Grundriss (2 ed.), Miinster,
1923, s. 38; IDEM, Einfiihrung in die Missionswissenschaft (2 ed.), Miinster,
1925, s. 13.

% Apostolicam actuositatem (Dektret soborowy O apostolstwie swieckich), 6.

10 J, Schmidlin, Katholische Missionslehre, s. 241.

' Apostolicam actuositatem, 5.
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ktorzy nie sg jeszcze uczniami Pana, to znaczy ku niechrzescija-
nom. Celem tej misji jest doprowadzw ich do poznania Dobrej
Nowiny o Chrystus1e w nadziei, ze nawrdca sig¢ do Niego i do-
lacza do szeregdw Kosciota. Warneck definiowal misj¢ w sensie
Scistym jako ,,aktywnos¢ chrzescijan podjgta celem zaszczepiania
i organizacji Kosciota Chrystusa mlqdzy niechrzescijanami”. Dla
Schmidlina ,,misja w wgzszym sensie” jest ,,misja migdzy niechrze-
Scijanami, to znaczy migdzy tymi, ktorzy znajduja sig poza w1arq
1 religia chrze$cijanska”'?. Sobér Watykanski II sytuuje sig row-
niez w tej tradycji: ,,Szczegolne inicjatywy, poprzez ktore postani
przez Kosciol glosiciele Ewangelii, idac na caly $wiat, wykonuja
zadanie przepowiadania Ewangelii i wszczepiania samego Kosciota

w te narody lub grupy, ktore jeszcze nie wierza w Chrystusa, na-
zywa sig powszechnie «misjami». Urzeczyw1stn1ajq si¢ one przez
dzialalno$¢ misyjna i sa prowadzone najczesciej na okreslonych
obszarach, uznanych przez Stolicg Apostolska. Wiasciwym celem
te] dziatalnosci misyjnej jest ewangelizowanie 1 zaszczepianie Ko-
sciota posréd ludow albo grup, wsrdd ktorych nie jest on jeszcze
zakorzeniony” !,

Wcale nie bardziej jednoznaczny jest termin misja w znacze-
niu Swiadectwa, kiedy stowo to uzywane jest w kontekscie mi-
sjologii lub teologii pastoralnej. W efekcie moze on raz oznaczac
swiadectwo polegaj ace na ustnym gloszeniu przestania Ewangelii,
innym razem za$ $wiadectwo jako $wiadczenie wlasnym przy-
kladnie chrzescijanskim zyciem. Sobor Watykanski II wyrazit tg
prawde w nastepujacych stowach: ,,Wszyscy bowiem wyznawcy
Chrystusa, gdziekolwiek sie znajduja, sa zobowiazani tak ukazy-
wac¢ Swiadectwem stowa i przykladem zZycia nowego cztowieka,
przyobleczonego przez chrzest i dziatanie Ducha Swigtego, ktory
umocnit ich w sakramencie bierzmowania, aby inni widzac ich do-
bre czyny, chwalili O_]ca i pelniej pojeli prawd21wy sens zyc1a ludz-
kiego 1 powszechna wigz wspélnoty ludzkiej”'*. Kiedy mowi sig tu
o ,,Swiadectwie stowa” odnosimy sig do tego, co papiez Pawet VI
w Evangelu nuntzandz okresla terminem ,,jasne 1 niedwuznaczne
wieszczenie” to znaczy gloszenie jasne i1 niedwuznaczne imienia

12 Poroéwnaj przypis 8 i 10. o
13 Ad gentes (Dekret soborowy o dziatalnosci misyjnej Kosciota), 6.
14 Tamze 11. Podkres$lam.
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Jezusa-Chrystusa, Jego Ewangelii, Jego smierci i Zmartwychwsta-
nia oraz zbawczego znaczenia tego wszystkiego dla czlowieka
dzi$'"®. Chodzi tu o wyjasnienie ustne tego, co stanowi fundament
poznawczy i silg¢ motywujaca chrzescijanskiego swiadectwa zycia.
W innym miejscu przedstawilem juz rézne formy, ktore misyjne
Swiadectwo zycia moze przyjac'. Tu ograniczam sig¢ wylacznie do
form obejmu; qcych ludzka aktywnosc okreslang mianem ,,dzialal-
nosci spoteczne;j”

Jak juz pokazaliSmy, znaczenie teologiczne zard6wno pojgcia
,,misji” jak 1 ,,$§wiadectwa” charakteryzuje si¢ struktura dwubiegu-
nowa. I to wlasnie owa relacja migdzy tymi dwoma biegunami tak,
jak ja pojmuje Evangelii nuntiandi chcielibySmy sig zajac.

Od oczywistosci do problematyzacji

W dokumentach soborowych relacja migdzy gloszeniem ust-
nym Ewangelii a dziafalno$cia spoteczng przez nia motywowa-
ng potraktowana zostata w sposdb wywazony. W nawiazaniu do
wielowiekowej tradycji obie kwestie przedstawione zostaly jako
konieczne, w pelni okreslone 1 komplementarne formy $wiadec-
twa misyjnego. Zagadnienie ich wzajemne;j relacji nie zostato ani
postawione ani nie bylo odczuwane jako problem. Ich doskonata
kompatybilnos¢ jest dla Soboru, jak zreszta i dla chrzescuan tego
czasu, oczywistoscia. Formuta ,,misja stowem i czynem” wyraza
consensus panujacy w owym czasie. Dopiero w okresie posoboro-
wym tradycyjne, harmonijne wspotistnienie obu form $wiadectwa
misyjnego postawione zostato pod znakiem zapytanie a oczyw1-
stos$¢ stala si¢ problemem. Tlumaczy to, dlaczego temat powyzszy
zostal podjety dopiero w dokumentach Kosciola po Soborze. Ad-
hortacja apostolska Evangelii nuntiandi jest pierwszym waznym
tego przyktadem. Aby zrozumie¢, co bylo stawka w tej dyskus;ji,
konieczne jest zaznajomienie sie z natura i celami kontestacji wcze-
Sniejszej zgody w tej materii.

'S Evangelii nuntiandi, 22.
'¢ V. Neckebrouck, Het dubbele rentmeesterschap, s. 55-67.
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Nowa wizja misji

Sedno posoborowego protestu odnosi si¢ do rozdzielenia dwoch
elementow, §wiadectwa slowa i swiadectwa zycia, ktore do tego
momentu byly traktowane na rowni jako konstytuujace istotg misji,
i z ktorych jeden zostanie teraz pozbawiony tego statusu. Konse-
kwencja jest taka, ze od tego momentu misja zredukowana zostata
do jednego ze swoich istotnych komponentéw. Konkretnie mowiac,
zostala ona utozsamiona wytacznie ze swiadectwem zycia, i do
tego w szczegolnos$ci z dzialalnoscia spoteczna, z dziataniami na
rzecz postgpu ekonomicznego 1 kulturowego oraz z inicjatywami
na rzecz wyzwolenia spoteczno-politycznego. Swiadectwo stowa,
czyli jasne i niedwuznaczne gloszenie Ewangelii oraz tworzenie
wspolnot kosmelnych co jest naturalnym nastgpstwem tego pierw-
szego, przestalo juz by¢ przyjmowane jako akceptowalna i dopusz-
czalna forma §wiadectwa misyjnego.

Na poczatku lat siedemdziesiatych niemiecki teolog J. Schiit-
te opisat t¢ tendencjg nastgpujacymi stowami: ,,Wielu misjonarzy,
szczegolme miodych misjonarzy pochodzacych z tak zwanych kra-
jow bogatych, przyjmuja mniej lub bardziej swiadomie nastepujaca
koncepcjg: wlasciwa wspotczesna forma dziatalnosci misyjne; jest
dziatanie na rzecz postgpu. Z tego powodu nalezy jej odda¢ pierw-
szenstwo. Dzialanie na rzecz postepu jest tym samym, co misja,
misja za$ tym samym, co dzialanie na rzecz postepu. (...) Ewan-
gelizacja bezposrednia rozumiana jako polegajaca w swej istocie
na gloszeniu Ewangelii powinna oddac¢ pole pracy spoteczne)™"’.

Owa wizja nie jest wylacznie monopolem ,,miodych misjo-
narzy”. Podziela ja wielu innych chrzescijan, tak zwyklych wie-
rzacych jak i teologow, lacznie z misjologami. W konsekwencji
przedstawwlele tych srodowisk nie obaw1ajq si¢ takich sformuto-
wan _]ak ,,POStgp rOwna sig misja, misja rowna sig rozwo_l”, ,»Mi-
sja rowna sig wyzwoleniu, wyzwolenle rowna sig misji”; ,,Misja
i humanlzac_]a to synonimy”; ; »~Pojgcia misji 1 postepu sg zamien-

; ’; »Chrzescijanin nie zna réznicy miedzy misja a praca spotecz-
nq ; »,Misjonarzem nie musi by¢ koniecznie czlowiek Kosciota.
Nie jest nawet konieczne by byt to katolik. Misjonarz to ten, kto

17" J, Schutte, Evangelization and Development in the Light of Conciliar and
Post-Conciliar T, heology, Documenta Missionalia, nr® 5, 1972, s. 306.
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w kraju rozwijajacym si¢ wykonuje pracg konstruktywna z punk-
tu widzenia techmcznego naukowego, agrarnego, edukacyjnego.
Ideologia, a wiec rowniez katolicyzm, jest w moich oczach watpli-
wym punktem wyjscia”!®, Sondaz przeprowadzony w 1971 roku
wsrod katolickiej, ﬂamandzk1eJ populacji Belgii pokazal, ze naj-
wyzej 11% procent ankietowanych uwaza misj¢ przede wszyst-
kim za cos, czego istota jest przekaz natury religijnej, podczas gdy
52% uzna%y Ja za przedsigwzigcie o charakterze niedochodowym,
majace na celu podniesienie poziomu zycia ludno$ci w krajach,
gdzie jest ono realizowane, za posrednictwem pomocy materialne;
1 wsparcia moralnego'. Ankieta przeprowadzona w tym samym
roku wsérod populacji francuskojgzycznej tego kraju przyniosta po-
dobne rezultaty®. A oto kilka typowych stwierdzen zapozyczonych
z tych badan: ,,Mls_]onarzem jest sig¢ przede wszystklm po to, aby
kocha¢ 1 pomagac, nie za$ po to, aby ewangelizowac”, ,,M1SJonarze
sq zaczynem ciasta w sensie pomocy i daru milosci”; ,,Potrzeba
misjonarzy, ale nie w wymlarze religijnym, potrzeba ludzi, ktérzy
pomagaja innym ludziom” Patrzac wstecz na lata szescd21es1qte
1 siedemdziesiate arcybiskup Paryza, kardynat Lustiger, zauwaza,
ze w okresie tym ,,zostaly wypracowane duchowe i teologiczne
teorie Swiadectwa, ktore mialo by¢ w sposob konieczny §wiadec-
twem milczacym”?'. A. Dondeyne, w tym okresie profesor filozofii
w Uniwersytecie Katolickim w Louvain, o ktéorym na pewno nie
mozna powiedzieé ze byl konserwatysta, napisat w 1969: ,Jezeli
uwierzy¢ niektorym misjologom, od dzis jedynym zadaniem misji
jest niesienie pomocy kraJom rozwijajacym si¢ w ich walce o do-
brobyt i pomys$lnos¢, rozwd) kultury i niezalezno$¢ ekonomiczna.

18 V. Cosmao, Changer le monde. Une tiche pour 1’Eglise, Paris, 1979,
s. 64 ; C. Mbuka, Mission et libération, Bulletin de Théologie Africaine, 1984,
s. 317 ; W. Biihlmann, Forward Church! Essays in Ecclesial Spirituality, Slough,
1977, s. 70 ; T. Bours, Van Kerk naar wereld. Waarom missioneren en hoe?,
Den Haag, 1967, s. 35; J. Voshaar, Tracing God's Walking Stick in Maa, Doc-
toraalscriptie Theologische Faculteit KU-Nijmegen, 1979, s. 286; R. Hannelore,
Interview, in DOC, october 1988, s. 11.

19 Wszystkie wyniki tych badan mozna znalez¢ w przegladzie Katholieke
Missieén, juni 1971, s. 291-316.

20 P, Hertsens, Perplexités des jeunes devant la fonction missionnaire,
in J. Masson (ed.), Quel missionnaire ?, Brugge, 1971.

21 J. M. Lustiger, Le choix de Dieu, Paris, 1987, s. 305.
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«Ewangelizacja» to stowo nalezace do przeszlosci i powinno by¢
zastgpione przez «dziatanie na rzecz postepu» .

Ta nowa wizja misji, polegajaca na zredukowaniu jej do dziatal-
nosci o charakterze spotecznym, jest dzieckiem nowe;j interpretacji
chrzes$cijanstwa, ktora wylonita sig i rozpowszechnila od poczatku
lat szescdzwsw[rych 1 ktora okreslllem niegdy$ z pomoca neologi-
zmu jako ,,spolecznie zogniskowana™ (sociofocal). Owa interpre-
tacja jest z kolei konsekwencja z jednej strony ogromnego uzna-
nia, jakim cieszyl si¢ marksizm w latach 60-tych i 70-tych na Za-
chod21e szczegllnie w kregach akademickich, z drugiej pewnych
charakterystycznych aspektow wspolczesne;j kultury zachodniej,
a mianowicie sekularyzacji, materializmu 1 horyzontalizmu. Jest
rzecza bezsprzeczna, iz wtasnie ona data podstawg do polaryzacji
stanowisk w tonie Kosciota katolickiego. Obserwatorzy okreslaja
ja w terminach ,,walkl migdzy zwolennikami gloszenia przestania
a obroncami postgpu” albo Jako »~starcia 1 konflikty migdzy misjo-
narzami a urzednikami postgpu” albo jeszcze inaczej w kategoriach
~napig¢ migedzy stowarzyszeniami misyjnymi a orgamzaqaml po-
stepu”?. Mamy tu do czynienia z blgdnymi diagnozami, zar6wno
co do identyfikacji przedstawicieli odpowiednich punktow widze-
nia, jak i stawki calej dyskusji**. W zadnym wypadku nie chodzi
tu o batalie pomigdzy tym1 ktorzy optuja za gloszeniem Ewange-
lii a tymi, ktorzy angazujq sig¢ na rzecz postgpu. Chodzi tu raczej
o konflikt wokot dwu przemwstawnych wizjl tego, czym powinna
by¢ misja chrzescijanska, w ktorym Scierajq si¢ dwie koncepcje
dotyczace misji. Jedna utrzymuje, ze istota misji jest gloszenie
chrzescuansklego przestania 1 zaszczepianie KosSciola, jednocze-
snie polaczone z dzialalnos$cia majaca na celu polepszenie dobro-

22 A. Dondeyne, God in het leven van de moderne mens, in IDEM (e.a.),
Grondvragen van de gelovige mens, Antwerpen, 1969, s. 20.

2 Por. np.: E. Manhaeghe, Verkondiging of ontwikkeling? Mogen de men-
sen uit het Zuiden meepraten? , in Missie, einde of begin?, Leuven, 1993;
J. Voshaar, ‘Westerse technologie’in een Afrikaanse context: het Ilkerin-project.
Een case-study, in J. Van Vugt (ed.), In elkaars spiegel. Westers christendom in
Afrika, Nijmegen, 1993, s. 163, uznaje, ze wtadze koscielne nie mialyby zarzu-
tow pod adresem jego pracy na rzecz postgpu, gdyby nie porzucit w tym czasie
swoje) funkcji kaptana-misjonarza.

¢ Dla uzasadnienia tego punktu widzenia, zob. V. Neckebrouck, Het dub-
bele rentmeesterschap, s. 87-96.
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bytu materialnego, promocjg spoteczng 1 ekonomiczng lokalnych
populacji, ich wyzwolenie polityczne 1 emancypacj¢ kulturowa.
Innymi stowy wizja ta pozostaje wierna dwubiegunowe;j struktu-
rze misji i swiadectwa. KODCCpC_]a alternatywna twierdzi, ze misja
chrzescijanska redukuje si¢ do swego wymiaru humamstycznego
horyzontalnego, ze sklada si¢ wylqcznie z dzialan, ktére usituja
poprawi¢ ziemski los blizniego. Wymiary specyficznie religijne
i eklezjalne zostaja zdeprecjonowane, uznane za drugorzedne i bez
znaczenia, odrzucone jako przestarzale lub nieaktualne, a w naj-
bardziej radykalnym przypadku zwalcza sig je jako srodta aliena-
cji. W tym ostatnim przypadku, swiadectwo stlowa i zaszczepianie
Kosciota sa wrecz denuncjowane jako dzialania szkodliwe, a wiec
takie, ktdrych nalezy unikaé®. W teologii tendencja ta objawia sie
szczegOlnie w pracach badaczy nalezacych do nurtu znanego pod
nazwa sociocentryzmu®®, Streszczajac mozemy powiedzie¢, ze
przeciwstawienie tradycyjnej wizji tego, czym jest misja, i kon-
cepcji zaproponowane_] przez niektérych w latach szesédziesiatych
nie moze by¢ opisane w kategonach ,»gloszenia Ewangelii lub dzia-
lania na rzecz postgpu”, ale w kategoriach ,,gloszenia Ewangelii
i dzialania na rzecz postqu lub postgpu bez jej gloszenia”

Reakcja Evangelli nuntiandi: entuzjastyczna aprobata

W 1975 roku papiez Pawet VI skorzystal z okazji, jaka byla
rocznica zakonczenia Soboru Watykanskiego II oraz obchodéw
Il Zebrania Ogolnego Synodu Biskupow poswigconego ewan-
gelizacji, by zabra¢ glos w tej debacie z moca najwyzszego au-
torytetu Kosciola powszechnego. Papiez $Swiadomy pogladow
i idei dochodzqcych do g}osu w szeregach wiemych powiedziat:
»Nie mozemy zaprzeczy¢, ze wielu wielkodusznych chrzescijan,
oddanych sprawom na_]w1kazeJ wagi, jakie zawiera kwestia wy-
zwolenia, kiedy chca weiagna¢ Kosciol w sam ruch wyzwolenia,
czgsto myslq i usiluja sprowadzi¢ jego zadania do granic jakiego$

2 Por. np.: R. Hannelore cité dans la note nr° 18.
¢ Por.np, P. Knitter, La theologte catholique des religions a la croisée des
chemms, Concilium, 1986, nr° 203 ; IDEM, Toward a Liberation Theology of
Religions, in J. Hick — P. Knitter (eds) The Myth of Christian Uniqueness. To-
ward a Pluralistic Theology of Religions, Maryknoll, 1987.
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doczesnego tylko przedsigwzigcia; jego obowiazki do programu
antropologicznego; zbawienie, jakiego jest glosmelem do po-
myslno$ci materialnej; jego dziatalnosé do poczynan politycz-
nych lub spotecznych, lekcewazac jakakolwiek opiekg duchowna
i religijng”?’.

Papiez Jest swiadom, Ze redaguje swoja adhortacj¢ apostolska:
,W czasie, kiedy nie brak takich, ktorzy sadza, a takze mowia,
ze wygasl zapat 1 gorliwos¢ apostolska, a epoka misyjna juz sig
skonczyta?,

Reakcja papieza na nowa koncepcj¢ misji jest zroznicowana
i zninansowana. Laczy ona entuzjastyczna aprobatq, nieograniczo-
ne ,.tak” z catkowitq dezaprobata, radykalnym ,,nie”

Papiez mocno broni misji rozumlanej jako $wiadectwo zycia,
jako ,,mllczqce przepowiadanie” To podstawowa forma, jaka po-
winno przyja¢ misyjne gloszenie. Oto sposob najbardzwj pozada-
ny, w jaki nalezy je wciela¢ w zycie: ,,To gloszenie winno przede
wszystkim dokonywa¢ sig przez swiadectwo: oto widzimy jakiegos
chrzescuamna albo grupg chrzescijan, ktorzy wposrod spoleczno-
sci ludzklej, w ktorej Zyja, okazuja, ze umiejg innych rozumiec,
przyjac, dziela razem z innymi dolg i los zycia, solidaryzuja sig
ze wszystkimi, co zmierzaja do pielggnowania tego, co szlachetne
1 dobre. Ponadto widzimy tych ludzi prostych, co z wiasnej woli
szerza wiarg w pewne dobra duchowe, stojace wyzeJ ponad war-
tosciami pospolitymi, oraz nadzieje w rzeczyw1stosc niewidzialna,
jakiej nawet odwazna mys$] wytworzy¢ nie moze. Za pomoca tego
cichego swiadectwa owi chrzescijanie podsuwaja tym, co patrza
na ich zycie, nieuniknione pytania: Dlaczego sa takimi? dlaczego
tak zyja, co albo kto ich do tego pobudza? dlaczego przebywaja
migdzy nami? Takie swiadectwo juz jest wieszczeniem Dobrej No-
winy, milczacym, ale bardzo mocnym i skutecznym. Juz tutaj ma
mle_]sce jakis$ poczatek ewangelizacji”?, ,,(...) Trzeba przypomnlec
ze w Kosciele za pierwszy Srodek ewangelizowania nalezy uwazac¢
Swiadectwo Zycia prawdziwie chrzescijanskiego, ktore trwa w nie-
roziacznej wspolnocie z Bogiem, a zarazem w nieograniczone;j go-
racosci ducha poswigcania si¢ dla innych. (...) Czlowiek naszych

21 Evangelli nuntiandi, 32.
28 Tamze, 53.
» Tamaze, 21.
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czasOw chetniej stucha $wiadkow, anizeli nauczycieli; a jesli shucha
nauczycieli, to dlatego, ze sa swiadkami. To samo trafnie wyrazil
Piotr apostol, wskazujac na potrzebg czystego i szlachetnego zycia
chrzescijan, aby na jego widok «nawet ci, ktorzy nie wierza Stowu
(...) bez stow byli pozyskani». A wigc Kosciot jak najbardziej moze
ewangelizowa¢ Swiat za pomocg swego postgpowania 1 obycza-
ju, to jest przez swiadectwo potwierdzone Zyciem; ono jasno uwi-
dacznia jego wiemo$¢ Panu Jezusowi, ubostwo, wstrzemiezliwosc,

wolnos¢ od jakiejkolwiek ziemskiej wiadzy W éwiecie, a wreszcie
Swieto$¢™0,

Wedlug papieza przestrzen, w ktore_] owo swiadectwo ma by¢
zlozone, zawiera niewatpliwie rOwniez przestrzefi dzialalnosci
spofecznej, rozwoju ekonomicznego, wyzwolenia politycznego
i emancypacji kulturowej. Ostatecznie stwierdza on: ,,Wszakze
ewangelizacja nie bgdzie pea bez brania pod uwagg wzajem-
nego odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi migdzy Ewangelia,
a konkretnym, osoblstym 1 spotecznym zyciem czlowieka. Dlatego
ewangelizacja pociaga za soba potrzebg przepowiadania jasnego,
dostosowanego do roznych warunkow zycia, do praw i obowiaz-
kow kazdej osoby ludzkiej, do zycia rodzinnego, bez ktoérego nie
ma rozwoju jednostek, do Zycia zbiorowego w spoleczenstwie,
zycia migdzynarodowego, do pokoju, sprawiedliwosci i postepu;
przepowiadania wreszcie wyzwolenia, co w naszych czasach jest
szczegolnie wazne i pilne™?!.

Zaangazowanie na wszystkich tych polach jest tym bardzie;j
pilace, iz w momencie powstawania Evangelli nuntiandi zar6wno
Kosciot jak 1 swiat w ogolnosci byly swiadome doniostosci proble-
mow spolecznych na poziomie migdzynarodowym, skandalicznego
charakteru istniejacych anomalii, faktu, iz §rodki techniczne i eko-
nomiczne, ktorymi dysponuje nowoczesny Swiat, wystarcza w zu-
pelnosci, aby osiagng¢ sprawiedliwe rozwigzania. Sa one rOwniez
swiadome celow, do ktorych w tym kontekscie aspiruja ludzie: ich
glebokiej potrzeby postepu, rozwoju i wolnosci, ich wymagania
sprawiedliwosci 1 pokoju, godnej egzystencji dla kazdego czlowie-
ka. Ustami II Soboru Watykanskiego Kosciot wyrazil swoja soli-
darno$¢ wobec aspiracji, ktore ,,znaki czasu” stawiaja mu przed

3% Tamaze, 41.
31 Tamze, 29.
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oczyma: ,,Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspotczesnych,
zwlaszcza ubogich 1 wszystkich c1erp1qcych sq tez radoscia 1 na-
dzieja, smutkiem i trwoga uczniéw Chrystusowych; i nie ma nic
prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwigku w ich sercu™
Rowniez Pawet VI nie widzi zadnych probleméw, aby zaakcepto-
wac i wsplerac w tym punkcie wymagania obroncéw ,,nowej wizji
misji” Nacisk, jaki ktada oni na dzialalno$¢ spoteczna, uwaza on
za uzasadniony 1 usprawiedliwiony. Jest to dla niego tym bardziej
jasne, iz wymagania owe znajduja si¢ w obszarze tego, czego Ko-
Sciol, opierajac si¢ na Ewangelii, zawsze nauczat i co zawsze wcie-
lal w Zycie. Papiez zwraca uwagg na ciagglo$¢ nauczania Kosciota
i Ewangelii opisujac z jedne;j strony fundamentalna i gleboka soli-
darnos$¢, z drugiej za$ postgp 1 wyzwolenie ludzkosci: ,,Pomigdzy
ewangehzaqq i promocja ludzka, czyli rozwojem i wyzwoleniem,
zachodza‘ wewnetrzne wiezy tacznosci: w1qzy natury antropologicz-
nej, jako ze czlowiek ewangelizowany nie jest bytem abstrakcy;j-
nym, ale osoba uwiklang w sprawy spoteczne i gospodarcze; takze
wiezy natury teologicznej, gdyz planu stworzenia nie mozna od-
dzieli¢ od planu odkupienia, ktore sigga az do bardzo konkretnych
sytuacji, zwalczania krzywdy i zaprowadzania sprawiedliwosci; sa
takze wigzy natury na]bardzwj ewangelicznej, mianowicie porza-
dek milo$ci: bo jak mozna glosi¢ nowe przykazanie bez popierania
razem ze sprawiedliwos$cia i pokojem prawdziwego i braterskiego
postepu cztowieka? To cheielismy powiedzie¢, gdySmy upominali,
ze jest rzecza niedopuszczalna, aby w ewangelizacji «mozna bylo
lub nalezato lekcewazy¢ najwyzsza wage (...) owych problemow
tak dzi$ nabrzmla}ych ktore dotycza sprawiedliwosci, wyzwolenia,
postepu i pokoju w $wiecie. Bo gdyby sie tak dzialo, to zapomni si¢
takze naukg¢ Ewangelii o mitosci wzgledem bliéniego, cierpiacego
1 potrzebujacego»”®.

2 Gaudium et spes (Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspolczesnym), 1.
33 Evangelli nuntiandi, 31.
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Reakcja Evangelli nuntiandi: radykalne pote¢pienie

Jesli nawet papiez catkowicie zgadza si¢ i popiera idee $wia-
dectwa zycia, akceptacja ta nie jest cato$cia nauczania zawartego
w Evangelli nuntiandi na temat $wiadectwa misyjnego. A oto inna
strona medalu. Pierwsza forma ewangelizacji, ktora sie urzeczy-
wistnia za poSrednictwem Swiadectwa zycia ,,(...) nie wystarczy,
poniewaz nawet najpigkniejsze swiadectwo przestanie wreszcie
kiedy$ oddzialywac bez objasnienia, podbudowania i rozwinigcia
g0 przez jasne 1 niedwuznaczne wieszczenie Pana Jezusa. To wia-
Snie chciat wyrazi¢ Swigty Piotr w stowach: «badzcie zawsze go-
towi do uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest». Dlatego Dobra
Nowina obwieszczona przez éwiadectwo zycia, musi by¢ wczesniej
czy pozniej obwieszczona takze stowem zycia. Nie ma prawdziwe;j
ewangelizacji bez gloszenia imienia i nauki, Zycia i obietnic, Kro-
lestwa i tajemnicy Jezusa Nazarenskiego, Syna Bozego”“. ,,PO-
nadto, nie bgdzie czyms zbytecznym naswietlenie sprawy koniecz-
nosci przepow1adama. «Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie
ustyszeli? Jakze mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosil? (...) Przeto
wiara rodzi sig z tego, co sig styszy, tym zas, co sig styszy, jest sto-
WO Chrystusa» To prawo, wydane niegdys przez apostota Pawla,
rowniez w dzisiejszych czasach zachowalo calg swoja sitg i moc.
Tak, przepowiadanie, owo ustne gloszenie orgdzia jest zawsze jak
najbardziej potrzebne. (...) A nieche¢, wywolana dzis nadmiarem
pustych mow i aktualnos¢ catkiem innych form przekazu spolecz-
nego, nie powinna ostabia¢ mocy stow, ani odebra¢ im zaufania.
Stowo zawsze posiada swa wyzszo$¢ i skutecznos¢, zwlaszcza,
gdy niesie z soba moc Boza. Z tego powodu i w naszych czasach
zachowuje swa aktualno$¢ Pawlowe: «Wiara ze shuchania»: stowo
ustyszane prowadzi do wierzenia’™’,

Swiadectwo zycia czy swiadectwo slowa? Nauczanie Evan-
gelli nuntiandi nie pozostawia watpliwosci: Illa oportet facere
et alia non omittere: nalezy realizowa¢ jedno i nie zaniedbywac
drugiego.

3 Tamze, 22.
3 Tamze, 42.

93



VALEER NECKEBROUCK

Summary

In this article the author concentrates on the fundamental issue
concerning the relations between proclaiming the Gospel and social
activities, in other words, between the testimony of the word and
the testimony of life. Firstly, he presents quite extensively how this
relation has been interpreted among the vast groups of Western
Christians, since the second half of the 1960s. Then he presents
the reaction of Pope Paul VI to that interpretation, contained in the
apostolic adhortation Evangelli nuntiandi. In respect of the papal
teaching, he focuses on the testimony which is given by procla-
iming the Gospel and Christians’ authentic life of faith.

Thim. Beata Chrudzimska



