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BOG OJCIEC
W TRYNITARNO-KOMUNIJNEJ TEOLOGII
STWORZENIA

W mowie na Areopagu $w. Pawel glosit prawdg o Bogu jako
Stwoércy: ,,Ja wam gloszg to, co czcicie, nie znajagc. Bog, ktory
stworzyl $wiat i wszystko na nim, On, ktory jest Panem nieba
1 ziemi, nie mieszka w §wigtyniach Zbudowanych rf;kq ludzka 1 nie
odbiera postugi z rak ludzkich, jak gdyby czegos potrzebowal,
bo sam daje wszystkim zycie 1 oddech 1 wszystko. On z jednego
(cztowieka) wyprowadzil caly rodzaj ludzki, aby zamieszkiwal
cala powierzchni¢ ziemi. Okreslit wlasciwie czasy 1 granice ich za-
mieszkania, aby szukali Boga, czy nie znajda Go niejako po omac-
ku. Bo w rzeczywisto$ci jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo
W nim zyjemy, poruszamy si¢ 1 jesteSmy...” (Dz 17,23-28). To
byla prawda oczywista juz dla Starego Testamentu ale w stowach
Pawla byla napelniona nowga treScig — podstawa stworzenia jest
Trojca Swieta'. Idea ta nie miata zadnej analogii w dziejach $wiata
1 w innych religiach, a poczatkowo nawet chrzescijanie nie mowili
wprost o Trojcy Swietej jako podmiocie dziela stworzenia’.

' Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i Wszech-
swiata. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej — tom 3, Lublin 1991, s. 448.

2 Por. M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, [w:] E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski (red.), Dogmatyka, t. VII, Warszawa 2007, s. 92. ,,«Przyczyn ta-
kiego stanu rzeczy nalezatoby sig dopatrywac w decydujacym wptywie, jaki na
zachodnig teologig wywarli Sw. Augustyn i $w. Tomasz. Aksjomat przypisywa-
ny pierwszemu z nich, zgodnie z ktorym dzieta Trojcy Swu;te_], ukierunkowa-
ne na zewnatrz, sg mepodzwlne interpretowano coraz wyrazniej jako zgod¢ na
to, by abstrahowa¢ od specyficznych dziatan kazdej z Boskich Os6b w ramach
stwérczego dziatania Boga. I tak sw. Tomasz przypisat stworzenie samej istocie
Boskiej, wspolnej trzem Osobom, cho¢ moéwit takze o pewnej przyczynowo-
sci wlasciwej kazdej z Nich» (por. STh, I q. 45, a. 6.). Takze neoscholastycz-
na racjonalistyczna teologia naturalna zakladata, ze «Stworca jest po prostu
Bog jeden i Ze rozum naturalny jest w stanie uznac¢ caly Swiat za stworzenie»”
(tamze, s. 92n).
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Teologia doszta do takiego stwierdzenia po pewnym czasie —
1 zwigzanej z nim ewolucji wiary w Trojcg Swigta. Wspolczesna
teologia biblijna przywraca trynitarne podejscie do nauki o stwo-
rzeniw’. Nigdy tego nie kwestionowano, ale w historii teologii ka-
tolickiej istniala pewna obco$¢ mle;dzy Trojca Swieta a stworze-
niem. Wynikato to po cze$ci z rozréznienia na teologi¢ i ekonomig
(zbawcza) oraz w konsekwencji rozluznienia wig¢zi refleks;ji tryni-
tarnej 1 chrystologicznej*.

1. Podstawy trynitarno-komunijnej teologii stworzenia

Chrzescijanskie wyznanie wiary nie koncentruje si¢ wlasciwie
na stworzeniu jako procesie 1 dziataniu, lecz na Stworcy reahzujq—
cym dzieto stworzenia. Oznacza to, ze nie mozna zrozumie¢ tego
dzieta bez absolutnego Stworcy, a jednoczeénie stworzenie — jako
dziatanie 1 jego skutek — jest tak Scisle zwigzane ze swojq osobo-
wag podstawg w Bogu, ze tego zwigzku nigdy nie mozna usungc
z pola widzenia, a wszelkie proby zrozumienia czy obja$niania
rzeczywisto$ci stworzonej niemozliwe 53 do zrealizowania bez
odniesienia do Stworcy. Ten Stworca za$ jest Bogiem trojosobo-
wym i dlatego Trojca Swigta musi by¢ uznawana 1 przyjmowana
jako Boska podstawa stworzenia’.

3 Por. np. R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiad-
czenia i Jego Osoby, Krakow 1998, s. 390n.

* Por. M. Kowalczyk, s. 93-96. Wedhug teologii prawostawnej normatywne
wzory rzeczy mieszczg si¢ w aktach tworczej woli Boga, ktory najpierw stwo-
rzyt idealng sfere $wiata, ktorg mozna nazwac stworzong Sofig. ,,Ta Sofia jest
stworzona «wedtug obrazu» Sofii niebianskiej, Madrosci Bozej, ktora zawiera
idee Boga o $wiecie. Sofia ziemska, idealny korzen stworzenia, musi 0s1agnac
podobiefistwo z Sofig niebianska, lecz wolnos¢ ducha ludzkiego naruszyla t¢
hierarchie i wypaczyla stosunki migdzy bytem i jego «sofijnymi» zasadami. [...]
sofiologia, bgdaca chwatg wspotczesnej teologii prawostawnej, stawia olbrzymi
problem kosmiczny. Przeciwstawia si¢ ona wszelkiemu agnostycznemu ako-
smizmowi, a z drugiej strony wszelkiemu zamknigtemu ewolucjonistycznemu
naturalizmowi i widzi kosmos na sposob liturgiczny. Niedajace si¢ oddzieli
od liturgii poczucie kosmiczne wyjasnia sens stworzenia Bozego. Czyni ono
widoczng harmonig, z gory ustanownonq mi¢dzy elementami $wiata 1 ich ideal-
na norma, bgdaca mysla Boga” (P. Evdokimow, Prawostawie, thum. J. Klinger,
Warszawa 2003, s. 92).

5 Por. L. Scheffczyk, Schépfung als Heilseroffnung. Schopfungslehre, Aa-
chen 1997, s. 114n.
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a) Podstawy biblijne

Q) trynitamych podstawach stworzenia w Starym Testamencie
mozna mowi¢ tylko o tyle, o ile istniejg w nim slady 1 zaczatki
trynitarnego lub trladycznego rozumienia Boskiego dzialania. Nie
da si¢ temu zaprzeczy¢ przy zalozeniu historiozbawczego pojmo-
wania Objawienia — jako stopmowego narastania przy zachowa-
niu podstawowych motywow i struktur. Dlatego przy ukazywaniu
dynamicznego 1 skierowanego ku Swiatu starotestamentowego ro-
zumienia Boga wskazuje si¢ na to, ze Jego dziatanie ukazywano
przy pomocy roznych form posredmcza}cych a wsrod nich kate-
gorii ,,Stowa”, ,,Madro$ct” 1 ,,Ducha’s.

,»Slowo Pana” bylo w Izraelu nosnikiem Objawienia (Ps 33,6)
1 mocg ksztatujacg histori¢ narodu (1 Sm 9,27; 2 Sm 7,4). Li-
teratura madrosciowa kladla wielki nacisk na ,,Madro$¢” jako
posredniczke stworzenia, ktora byla obecna ,,Gdy niebo umac-
niat [...] gdy kres$lit sklepienie nad bezmiarem wod, gdy w go-
rze utwierdzatl obloki, gdy zrodla wielkiej otchtani umacniat, gdy
morzu stawial granice, by wody z brzegéw nie wyszly, gdy kre-
slit fundamenty pod ziemi¢” (Prz 8,27-29; por. Mdr 7,2nn; 8,1;
9,18). O udziale ,,Ducha” w stworzeniu jest juz mowa na samym
poczatku opisu stworzenia (Rdz 1,2), a przede wszystkim przy po-
wstaniu istot zyjacych (Rdz 2,7; Ps 104,29n). Wprawdzie nowsza
egzegeza krytykuje Jednoznaczne odnoszenie tych wypowiedzi do
Ducha Bozego 1 preferuje inne (,,wiatr Bozy”, ,,tchnienie zy01a )
ale ich znaczenie nie Jest zbyt odlegle. Nie mozna zaprzeczy¢, ze
mozna Ducha rozumie¢ jako stworcza moc Boga, ktora udziela
zycia fizycznego (Rdz 6,3; Ez 37,9; Ps 33,6) lub zdolnosci du-
chowych (Pp 34,9; Dn 5,14), ktore jednak bedg dziatac¢ jako moc
Boza przede wszystklm w kontekscie eschatologicznym: ,,Stworz,
o Boze, we mnie serce czyste i odnéw w mojej piersi ducha nie-
zwycxf;zonego"’ (Ps 51,12; por. 1z 44,3; J1 3 ln) Jako moc stwor-
cza Duch ,,wypeinia 21em1¢” (Mdr 1 7) 1 czyni zyjacym (Koh 12,7;
Hi 27,3; 34,14). W Ksiedze Mgdrosci ,,slowo” 1,,Madros¢” sg pra-
wie rownoznaczne: ,,Boze przodkow 1 Panie milosierdzia, ktorys
wszystko uczynﬂ swoim stowem i w Madro$ci swojej stworzyies
czlowieka...” (9,1n). Chociaz wigc te wszystkie formy posredni-

¢ Por. tamze, s. 115.
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Czace nie wystepuja Jeszcze jako hipostazy czy osoby, to jednak
mozna w nich uzna¢ $ladowe elementy triadyczno-trynitarnego
dziatania stworczego’.

Wszystkie te uprzedzajace refleksy nabieraja okreslonej for-
my i jasnego wyrazu w Nowym Testamencie. MOwi on przede
wszystkim o Ojcu, ktory okreslany jest stowem ,,Bog” (ho theos).
On jest dla Jezusa ,,Ojcem, Panem nieba i ziemi” (por. Mt 11,25).
Do Niego wotala pradawna wspoélnota Kosciota: ,,Wszechwladny
Stworco nieba 1 ziemi, i morza, 1 wszystkiego, co w nich istnie-

” (Dz 4,24). O Nim mowit Chrystus w Ewangelii sw. Jana:
,,Ojciec moj dziala az do tej chwili...” (5,17), a dla §w. Pawla
On jest ,,Bogiem, Stworca wszechrzeczy” (por Ef 3,9). A wlasnie
u Sw. Pawla trynitarne zr6znicowanie dziatania Boga-Stworcy na-
biera specjalnej wagi 1 nowego rodzaju znaczenia. Przykladowo
znalazlo ono odbicie w zblizonej do wyznania wiary formule ,,dla
nas istnieje tylko jeden Bog, Ojciec, od ktorego wszystko pocho-
dzi 1 dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus,
przez ktorego wszystko si¢ stalo 1 dzieki ktoremu takze my jeste-
smy” (1 Kor 8,6):.

b) Swiadectwo Tradycji chrzescijanskiej

W Tradycji chrzescijanskiej daje si¢ stwierdzi¢ istnienie roz-
woju trynitarnego rozumienia dzieta stworczego Boga. Zrozu-
miale jest, ze stworcza rola Logosu pojawila si¢ w polu widzenia
wczesnie] niz stworcze wspoéldziatanie Ducha Swigtego. Pierw-
sze wyrazne wskazanie na trynitarno$¢ stworzenia znajdujemy
u $Sw. Ireneusza z Lyonu (t 202) w obrazie Syna 1 Ducha jako
,»dwoch rak” Ojca dziatajagcego w stworzeniu. ,, Trzeba cofngc si¢
do IV wieku, gdzie chrystologia i trynitologia zostaja powigzane
ze sobg w nauce o stworzeniu. Atanazy (} 373) okresla calg Trojcg
- ponlewaz jest ona niepodzielna 1 ze swej natury stanowi jedno
— jako stworcza 1 ksztaltujacg moc. Przy tym widzi tez porzadek
stworzenia i porzadek odkupienia Jako calos¢, tak ze jednym tchem
mowi, iz Trojca Swigta jest przeciez takze sprawcg réznych darow
taski: «Laska 1 dar, udzielane w Trojcy, pochodzg od Ojca przez

7 Por. tamze, s. 115n.
8 Por. tamze, s. 116n.

33



KS. MAREK JAGODZINSKI

Syna w Duchu Swie;tym» Bazyli (T 379) wypowiada t¢ samg mysl,
ale podkresla jeszcze, ze Ojciec jest niemajacym poczatku po-
czatkiem, ze Syn wypehia wolg Ojca, 1 ze Duch dopelma 1 umac-
nia dzieto Syna. Dzialanie ich trojga jest jednak jednym czynem,
podobnie jak ich istnienie jest jedna istota. Grzegorz z NaZJanzu
(T ok. 390) wyraza trojjedyno$¢ dziatania w jednosci stworczego
aktu Boga, przypisujac Ojcu zrzqdzenie, Synowi wspolidzialanie,
a Duchowi oZywienie. Wszyscy oni majg tez na mysli to, co Grze-
gorz z Nyssy (f 394) wyraza nast¢pujaco: «Ani najwyzszy Bog
nie stwarza wszech§wiata przez Syna dlatego, ze potrzebuje jakie-
gos$ wspotdziatania, ani jednorodzony Syn nie sprawia wszystkiego
w Duchu Swigtym dlatego, ze Jego moc nie jest wystarczajaca dla
jego zrzadzenia». Cyryl Aleksandryjski (1 444) tak streszcza na-
uke OjcoéHw na temat stworzenia przez Boza Trojce: «Ojciec dziala,
pos{ugujqc sn; Synem jako swojg wiasng moca, ktora jest zywainie
_]est czyms$ roznym od niego samego, poniewaz jest przeciez Bo-
giem z Boga, istotowo w Bogu...». Nauke Ojcéw podsumowat [...]
Jan Damascenski (T ok. 750) w swoim dziele De fide orthodoxa’™.
Sw. Augustyn wywodzil swiat z poczatku w Ojcu przez Stowo-
-Syna 1 Ducha Swigtego jako dobra, ktore stato si¢ Osobg. Pamigc
o zwiazku stworzenia z Trojca Swigta nie zagineta takze w schola-
styce. Dla Ruperta z Deutz (71135) stworzenie wytonilo si¢ z Ojca,
ma swoj3 podstawe w Synu i uformowato si¢ w Duchu Swietym.
W teologii sw. Tomasza z Akwinu (71274) prawda o trynitarnym
wymiarze stworzenia utracila jednak swoja pelng doniostosc®.

¢) Nauczanie Kosciota

Nicejsko-konstantynopolitanskie wyznanie wiary widzi
w stworzeniu wyrazne dzielo trojjedynego Boga. W pierwszym
artykule mowiacym o Bogu jako Zrdodle stworzenia znalazlo si¢
sformutowanie o Chrystusie, ,,przez ktorego wszystko sie stato™".

° H. Wagner, Dogmatyka, Krakow 2007, s. 390n.

' Por. L. Scheffczyk, 119n. Wymiar ten pojawit sic na nowo w czasach
nowozytnych, a w neoscholastyce objasniany byt poprzez apropriacje lub podo-
bienstwo. Stworzenie przypisywano wszechmocy Ojca, madrosci Syna i mitosci
Ducha Swictego (por. tamze, s. 120-124).

" Sobor Konstantynopolltanskl I, Wyznanie wiary 150 Ojcow, [w:] A. Baron,
H. Pietras (red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, Krakow 2001, s. 69.
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W ten sposob znalazta w nim wyraz nauka o Jego posrednictwie
stworczym. Stworcze Stowo (Logos), ktore w Jezusie stalo sie
czlowiekiem, jest od samego poczqtku Posrednikiem migdzy Bo-
giem a Swiatem, a przymioty ,,Pan” (Kyrios) i ,,Ozywiciel” zosta-
ty przyznane takze Duchow1 Sw1e;temu‘2, co potwiedza stworcza
obecnos¢ Boga w Jego stworzeniu, ktére znalazto w Nim obszar
zycia (,,W Nim bowiem zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” — Dz
17,28). Jest to odbicie powszechnej w Kosciele starozytym try-
nitarnej formuly stworzenia: $wiat stworzyl Ojciec (jako jego
transcendentne zrodio) przez Syna (Posrednika) w Duchu Swig-
tym (wzajemnej immanencji Boga i $wiata)®’. Ta formula znalazta
takze sw0j oddzwigk w klasycznym, wznoszacym si¢ dynamizmie
ludzkiej modlitwy w Duchu Swigtym przez Syna (i wraz z Nim)
do Ojca™.

IV Sobor Lateranski sformutowal t¢ wiar¢ w nastgpujacych
sfowach: ,,Mocno wierzymy i otwarcie wyznajemy, ze jeden tyl-
ko jest prawdziwy Bog, wieczny 1 nieograniczony, wszechmoc-
ny, nieprzemienialny, niepojmowalny 1 niewyrazalny, Ojciec, Syn
i Duch Swiety: trzy Osoby, ale jedna istota, [czyli] substancja lub
natura zupelnie niezlozona. Ojciec nie pochodzi od nlkogo Syn
od samego tylko Ojca, Duch Swu;ty za$ od Obydwoch w rownym
stopniu, bez poczatku, zawsze 1 bez konca. Ojciec rodzqcy, Syn
rodzacy si¢, Duch Sw1e;ty pochodzacy: wspoélistotni 1 rowni sobie,
wspotwszechmocni 1 wspotwieczni; jedna Zasada wszechsw1ata
Stworca wszystkiego, co widzialne i niewidzialne, duchowe i cie-
lesne. On to swoja wszechmocng potgga rownoczesnie, od po-
czatku czasu, stworzyl z niczego jeden i drugi rodzaj stworzen,
duchowe 1 c1elesne to znaczy anielskie i ziemskie, a wreszcie

12 Tamze.

13 Analizujac wklad $w. Ireneusza do teologii stworzenia, M. Kehl pisze, ze
dla tego Ojca Kosciota Jezus Chrystus to ,,przede wszystkim preegzystujacy Lo-
gos, ktory utozsamia si¢ z rodzonym od wiekéw Synem, i razem z Ojcem i Jego
Madroscia, czyli Duchem Swigtym, tworzy [...] «obraz Boga — Triady». Razem
z Duchem (Madroscia) Przedwieczne Stowo jawi si¢ jako Posrednik stworzenia.
Stowo i Madrosc¢ to dwie «rgce Bogan, za pomoca ktorych Bog stworzyt Swiat”
(I widzial Bog, Ze to jest dobre. Teologia stworzenia, tum. W. Szymona, Poznan
2008, s. 226).

14 Por. tamze, 85n.
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[stworzenie] ludzkie, jako wspotuksztattowane zarowno z ducha,
jak 1 ciata™’s.

Sformulowania obecnego Katechizmu Kosciota Katolickiego
s3 jednoznaczne: ,,wieczny Bog dat poczatek temu wszystkiemu,
co istnicje poza Nim; tylko On jest Stworca [...] Nowy Testa-
ment objawia, ze Bog stworzyl wszystko przez odwieczne Stowo,
przez. swo_lego umitowanego Syna. [...] Wiara Kosciota przyjmuje
rowniez stworcze dzialanie Ducha Swigtego [...] Stworcze dzia-
lanie Syna i Ducha Swictego zapowiadane w Starym Testamen-
cie, a objawione w Nowym Przymierzu, nierozdzielnie zespolone
z dziataniem Ojca, jest jasno potwierdzone przez regul¢ wiary Ko-
sciola [...]. Stworzenie jest wspolnym dzielem Trojcy Swigtej”
(KKK nr 290-292).

2. Tréjjedyny Bog jako Stwoérca Swiata

,BOg jest koniecznym zalozeniem cale] istniejacej rzeczywisto-
Sci, poprzedzajac j 1 uzasadniajac. Daje on czlowiekow! rzeczy-
wiscie siebie jako jego «rzecz ostateczng», wylewajac swojg tryni-
tarng pelnie w §wiat poprzez wydarzenie trynitarno- chrystologlcz-
ne’”'s. W celu wyjasnienia zakotwiczenia stworzenia w Stworcy,
Hans Urs von Balthasar nawigzuje do nauki $w. Bonawentury
o 1deach stworzenia w Bogu. Kazda idea przekracza samg siebie,
przechodzac ku swojej podstawie, ktorg jest Ojciec i ma wewngtrz-
ne okreslenie swojego wydama siebie w Duchu Swietym. ,,Ojciec
jest nie tylko moca wyrazenia siebie, lecz takze moca oddania
siebie, co potwierdza Syn wolg tchnienia Ducha wraz z Ojcem.
Syn pragnie wiaczy¢ si¢ w Ojcowska wolg podzielenia sig soba.
W stworzeniu uczestniczy wig¢c caly Trojjedyny Bog, jednakze
z uwzglednieniem specyficznych dzialan poszczegoélnych Osob
Bozych. Ustawiczne rodzenie Oséb w Bogu jest, zdaniem cyto-
wanego przez Balthasara §w. Tomasza z Akwinu, przyczyna zro-

15 Constitutiones. 1. De fide catholica, 1n (1215), [w:] A. Baron, H. Pietras
(red.), Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 11, Krakow 2003, 221. Wiara ta
zostata potwierdzona takze w innych dokumentach koscielnych — zob. L. Scheff-
czyk, s. 120n.

'¢ 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu
Hansa Ursa von Balthasara, Radom 1998, 109, s. 114.
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dzenia stworzen. Jedno$¢ w Bogu staje S1¢ przyczyna zaistnienia
bytow roznych od bytu Bozego™. Tak wiec wilasciwym punktem
wyjScia trynitarnej nauki o stworzeniu jest wewnatrztrynitarny po-
rzadek oparty na wewngtrznym zyc1u troyedynego Boga'®.

Wedtug $w. Augustyna, poniewaz $wiat zawdzigcza swoje ist-
nienie Trojjedynemu Stworcy, czlowiek moze odkrywaé w nim,
a zwlaszcza w duchowej rzeczywistosci czlowieka, vestigia Tri-
nitatis — slady Trojcy Swigtej®. ,,Psychologiczna” analogia du-
chowych dokonan i Tréjcy Swigtej bywa jednak krytykowana
przez miektérych teologow (np. H. U. von Balthasara, J. Molt-
manna, E. Jiingela) jako zbyt jednostronnie oparta na modelu we-
wnetrznych dziatan duszy, a nie na modelu relacji miedzypodmio-
towych?,

Podejmujac krytyczng kwestie chrzescijanskiej wiary w stwo-
rzenie — paradoksu Boga transcendentnego i immanentnego jed-
noczesnie wobec Swiata — Medard Kehl wskazuje, ze obie cechy
wzajemnie si¢ warunkujg 1 umacniajg w sensie chrzescqansklego
panenteizmu’'. Podkresla jednoczesnie, ze idea stworzenia $wiata
w Bogu ma sens tylko wtedy, gdy jest on zrodlem przestrzeni
istnienia 1 wyzwalajace) mitosci. Jako pehnia czystej mitosci Bog
moze bez jakiegokolwiek ograniczenia siebie dawaé $wiatu prze-
strzen istnienia w taki sposob, ze nie roztapia si¢ on w Boskiej
substancji, nie zostaje przez nig ,,wessany” 1 nie pada ofiarg he-
teronomit wyobcowujacej i umniejszajacej jego samodzielnosé.
Integralna chrzescijanska teologia stworzenia musi wychodzi¢ od
trynitarnego pojmowanie Boga i stworzenia oraz do niego prowa-

7 Tamze, s. 114. Mdowiac o stworzeniu, §w. Tomasz i von Balthasar majg
na mysli czlowieka, gdyz tylko on cechuje si¢ osobowymi atrybutami wiedzy
1 woli. ,,W oparciu o taka tez¢ Akwinaty teolog z Bazylei moze wypowiedzie¢
ryzykownie brzmiace twierdzenie (wskazujace na niebezpieczng bliskos¢ w sto-
sunku do Hegla), iz stworzenie stanowi moment w ramach trynitarnego stawania
si¢. [...] Owocem mito$ci trynitarne;j jest zaistnienie bytu r6znego niz sam Bog.
Punktem wyjscia jest «pradoswiadczenie» dualnosci i polaryzacji, dialektyczny
sposob rozpoznania niepokonywalnego oddalenia pomi¢dzy Bogiem a stworze-
niem” (tamze).

'8 Por. L. Scheffczyk, s. 124n.

19 Por. A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, thum. J. Fenrychowa, Krakow
1999, s. 86n.

2 Por. M. Kehl, s. 270-272.

2l Por. W. Hryniewicz, s. 441.
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dzi¢. Wolnos¢ Boga dajacego istnienie ,,innemu” — §wiatu — jest
bowiem mozliwa tylko dla milosci, ktora w sobie 1 ze swej istoty
daje przestrzen odrgbnosci Ojca 1 Syna w odrdzniajacym 1 jed-
noczacym Ich jednoczesnie Duchu Swigtym?. Trynitarna mito$§¢
Boga jest fundamentem zycia swiata?. ,,Bog jako Ojciec, zradza-
jac Syna, nie tylko wyraza samego siebie, swojg Ojcowska istote,
lecz takze moc stwarzania. Mitos¢, jaka Ojciec darzy Syna, stano-
wi nie tylko prapodstawe; wszystkich dziatan mitosci okazywane;
wzgledem stworzen, lecz przyjmuje takze posta¢ osobows, jako
Duch Swiety. Tak oto pochodzenie mitosci moze byc rozwazane
w dwojaki sposob: na ile zwraca si¢ ona ku odwiecznemu Umito-
wanemu, i tak jest ona odwiecznym pochodzeniem, lub tez na ile
jest ona mitosciqg ku stworzonemu umitowanemu [...] i tak zostaje
ona okreslona jako pochodzenie czasowe, na ile z nowego oddzia-
fywania powstaje nowa relacja stworzenia do Boga’*.

3. Stworzenie z milosci i do milosci

Zawsze pojawialy si¢ poglady, ze Bog stworzyl $wiat albo
z koniecznosci, albo ze wzgledu na nleogranlczonq glebie swo-
jego zycia, ktéra musi si¢ wylewa¢ w nico$¢ (emanacja), albo ze

22 Por. M. Kehl, s. 341-346, 350-354.

> Por. O. Meuffels, Theologie der Liebe in postmoderner Zeit, Wiirzburg
2001, s. 127-135; 1. Bokwa, s. 118: ,,Zgodnie z wielowiekowg tradycja Kosciota
Balthasar okre$la Ojca Jezusa Chrystusa mianem Stworcy, ktory wszystkie swoje
stworzenia nosi troskliwie w swoim fonie — wszystko, co zwigzane z czasem
ma swoje miejsce w ramach wiecznosci. Pierwotny zamiar stworzenia $wiata
spoczywa w Ojcu, bgdacym pozbawionym poczatku prazrodtem Bostwa. Oprocz
tych klasycznych stwierdzen pojawiaja sig elementy typowe dla mysli szwajcar-
skiego teologa: pierwotny sens stworzenia wigze si¢ dla O_]C& Z przeznaczeniem
go jako «daru» dla Syna, natomiast dla Syna otrzymanie $wiata w darze stano-
wi zaskakujacg konkretyzacje narastajacej wigzi Ojca z Nim. «Eschatologlczny
sens stworzenia» zostaje tutaj wzmocniony poprzez trynitarne zréznicowanie
«charakteru daru» stworzenia: stworzenie zostaje «przekazane» [...] Synowi.
Zauwazalna jest tu analogia do relacji wewnatrztrynitarnych, prowadzacych do
zrodzenia Syna przez Ojca i ich wzajemnego powiazania na zasadzie obdarowy-
wania. Stworzenie zostaje wyraznie osadzone w relacji rozrozniania pomiedzy
Ojcem i Synem. Jako «praidea» $wiata, Syn stanowi jego wzor, a zarazem «wy-
raz» Ojcowskiego stwarzania. Balthasar stara si¢ w ten sposob potaczy¢ ideg
odkupienia z motywem stworzenia”

24 1. Bokwa, s. 88.
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wzgledu na swoja ,,samotno$¢” — bez moznosci kochania i bycia
kochanym nie bylby milosciag (zniesienie samotnosci). Czy mo-
glaby jednak wtedy zaistnie¢ prawdziwa milo$¢ miedzy Bogiem
a stworzeniem? Czy Bog pozostalby doskonalym Bogiem, jesli
potrzebowalby stworzenia do ukonstytuowania siebie jako mito-
sci? W rzeczywisto$ci wolno$¢ i suwerenno$¢ — bycie Bogiem —
moze by¢ dostrzezone przez stworzenie tylko wtedy, gdy On sam
w sobie jest mitoscig — osobowg wymiang, wzajemnym dawaniem
1 braniem w swojej trojjedynosci®. »Absolut samotny osobowo
nie moglby niczego stworzyc bo ani Jego mysl, ani wola, ani
czyn nie moglby wyjs¢ poza Jego «Ja» wewnetrzne. Motywem
ktory poruszyl Boga, jest Druga Osoba i Drugie Osoby. Stad Mo-
tywem stworzenia nie jest jakas nicos¢, lecz Syn Bozy. Pramoty-
wem 1 Prawzorem idei stworzenia jest Odwiecznie Rodzony. I On
«pobudza» Ojca do stwarzania przez Mito$¢ ku Drugiej Osobie.
Z kolei, jak Syn w Trojcy jest Absolutnym odniesieniem Ojca,
a Duch Swigty jest finalnym Terminem miltosnego spotkania sig
Ojca 1 Syna w Trzeciej Osobie, uosabiajace) t¢ Mitosc, tak 1 poza
Tr0]cq swiat stworzony jest mﬁowany 1 jednoczony tworczo na
wzor Ducha Swigtego jako Jego Mimesis (imitatio, nasladowa-
nie). Totez Swiat mogt zosta¢ stworzony tylko jako inteligibilny,
amabilny 1 operabilny — ze wzglgdu na inne Osoby w Trojcy.
Nicos¢ nie mogta by¢ ani jakim$ odniesieniem, ani kontekstem.
Stworzenie jawi si¢ «jednobiegunowo» w Trojcy jako zrodle
i celu istnienia i ostatecznie tylko w Bogu wieloosobowym —
w jednosci’’%,

H.U. von Balthasar poszerza na dodatek biblijne poj¢cie keno-
zy, ktora w Nowym Testamencie (Flp 2,6-11) oznacza rezygnacj¢

2 Por. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Frei-
burg — Basel — Wien 1997, s. 200n.

%6 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, s. 938. Por.
I. Bokwa, s. 119: ,,Motyw stworzenia, zdaniem teologaz Bazy]el jest uchwyt-
ny jedynie w sferze Ducha, w juz urzeczyw15tmone_| jedno$ci Bozej mifosci.
«Zewngtrzna» strona stworzenia przebiega tak, ze Bog urzeczywistnia swoje
odniesienie do $wiata w swojej najbardziej wewngtrznej subiektywnosci, na spo-
sOb coraz-wiecej [...] w Duchu. Balthasar mowi tu [...] o «niespodziance» dla
Boga, polegajacej na zaistnieniu stworzenia jako obiektywnego «naprzeciwko»
[...] wzgledem Boga. Duch spelnia wzglgdem stworzenia rol¢ eschatologiczna:
jest On wlasciwym Dopelniajacym plan stworzenia, co implikuje Jego udziat
w wymiarze protologicznym”
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Syna z postaci Bozej i przyjecia we wcieleniu postaci ludzkie;
oraz odnosi je przede wszystkim do rzeczyw1st0501 trynitarnej. In-
karnacyjna kenoza stanowi, wedtug niego, tylko pierwszy stopief
kenotycznej tendencji Boga Do kenozy inkarnacyjnej dochodzi
jeszcze kenoza stworzenia (i przymierza), ktore 1 tak pozostajg
w istotowym zwigzku z kenozg Ojca?.

4. Stworzenie jako komunijny obraz Trdjcy Swietej

Stworzenie ma swoje miejsce w wymianie zycia Trojjedyne-
go Boga 1 jako Jego doczesny obraz otrzymuje od Niego zada-
tek swojego bytowania. Trynitarna wiara Kosciola nie dostarcza
jednak tylko modelu pojmowania problemow koegzystencji bytu
skonczonego 1 nieskonczonego®, lecz wyjasnia takze, dlaczego na
wszystkich plaszczyznach dostgpnej nam rzeczywistosci odnaj-

21 Por. I. Bokwa, s. 97.

28 Piszac o teologu jako o mowie wiary bedacej odpowiedzig na objawienie
Boze, Bernd Jochen Hilberath podkresla niepodobienstwo jgzyka analogicznego.
Zeby odrozni¢ ten jgzyk, mowi si¢ o analogii wiary (analogia fidei) w przeci-
wienstwie do analogii filozoficznej (analogia entis). Hilberath pisze o nasuwa-
chym si¢ podejrzeniu, Ze analogia filozoficzna (analogla bytu) moglaby takze
— moéwigc o Bogu jako ,,najwyzszym Bytujacym™ — podsumowywaé rowniez
nasze wyobrazenia o rzeczyw15toscn i byc1e Analogia wiary natomiast odwaza
si¢ — stuchajac Bozego stowa — méwi¢ po ludzku z wiara o Bogu i do Boga.
Hilberath wspomina, ze w efekcie przemyslen nad odpowiednioscig uzywania
terminu ,,0soba” w odniesieniu do Boga zaproponowat, zeby w przeciwstawie-
niu do analogia entis i analogia fidei mowi¢ jeszcze o analogia trinitaria, ktora
pozwolilaby uzyska¢ z samoobjawienia Bozego — oczywiscie odebranego przy
pomocy ludzkich zmystow — kryteria do odpowiedniego méwienia o IZeczy-
wistosci (wskazuje na swoja prace¢ Der Personbegriff der Ti rzmtatstheologze in
Riickfrage von Karl Rahner zu Tertulians ,, Adversus Praxean”, Innsbruck 1986,
308-312). Hilberath stawia tez pytame Czy mozna by mowié takze o analooza
communicativa? Zauwaza, ze oczywiscie ,,Bog w odniesieniach”, Bog trymtamy,
nie musi by¢ koniecznie traktowany jako akSJomat dla spekulatywnej dedukcji
teologicznie zorientowanych teorii komunikacji, ze dialog i ludzka komunikacja
majq takze nieteologiczne uzasadnienie, i nie mozna tego uzasadnienia pozba-
wia¢ wartosci oraz traktowac go jako tylko niepotrzebnej nadwyzki. Nie mozna
im takze odmawiac ich potencjalu ubogacajacego doswiadczenie religijne jako
zrodto 1 ukierunkowanie komunikacji. Por. B.J. Hilberath, M. Scharer, Kommuni-
kative Theologie. Grundlagen Erfahrungen — Klarungen Ostﬁldem 2012, 177.
Nie oznacza to jednak, ze chrzescijanska nauka o Troj Jedynym Bogu nie pos1ada
zadnego potencjatu poznawczego uzytecznego takze dla teorii komunikacji.
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dujemy podstawowe rytmy i struktury triadyczne oraz zacheca do
odkrywania w nich $ladow Tréjjedynego Boga®: , byt stworzony
na obraz Boga jest zarazem jeden i zlozony, a byt to nierozwia-
zywalny problem dla filozofii greckiej, jak jest nim skadinad i dla
filozofii dzisiejszej [...] Nie jest to sprzecznos¢, tylko korelacja.
Te pozomne dysharmonie, bgdace centralnym problemem filozofii
od czasu Grekow, stanowia odbicie Trojcy, a scislej Ducha Sw1e;-
tego, ktory jest Mitoscig Ojca 1 Syna. To Objawienie jest tajemni-
cze. Ale jego znaczenie jest jasne: absolutna jednos¢ trzech Osob
spetnia si¢ w najwyzszej Mitosci — Duchu Swietym, w ktorym do-
konuje si¢ catkowita wzajemnos¢. Ich doskonata komunia nie jest
potaczeniem roznych egzystenciji, jak to si¢ dzieje w malzenstwie,
lecz wieczng wspolnotg zycia [...] Boskie zycie trzech Osob jest
nie tylko komunig i komunikacja, ale jednoscig bytu i dziatania™.

5. Personalna specyfika stwiorczego dzialania Ojca

Teologia uczy od dawna, ze opera Dei ad extra sunt commu-
nia, ale nie znaczy to, ze ,,na zewnatrz” dziala tylko natura Boga,
a nie Osoby. ,,Osoby w Trojcy sa bezposrednimi podmiotami Bo-
zego dziatania badz wewnatrz Trojcy (ad intra), badz na zewnatrz
(ad extra). Chociaz ad extra wszystkie czyny 1 dzieta naleza zara-
zem do Ojca, Syna i Ducha, to jednak nie w ten sam sposob. Kaz-
dej Osobie przypada jej wiasna rola. Ojcowie Kapadoccy uczyli,
ze w stosunku do stworzenia Osoby trynitarne dziatajg wspolnie
dzigki perychorezie, d21e;k1 «genealogicznej jednosci monarchii
Ojca» oraz dzigki wyrazaniu tej samej Istoty. W kazdym razie nie
jest to tylko i wylacznie anonimowa jednos¢ samej Natury. Bog
jako jeden podmiot dziatania nie rozni si¢ od Ojca, Syna i Ducha
Swu;tego I dziatanie jest wielkg tajemnicg trynitarna, ktora okre-
sla nas 1 caly swiat’™".

» Por. G. Greshake, s. 217; J. D. Szczurek, Trdjjedyny. Traktat o Bogu
w Trojcy Swietej jedynym, wyd. 2 poprawione, Krakow 2003, s. 341n.

30 R. Laurentin, s. 37n.

31 C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 235.
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Tradycyjna teologia w nawigzaniu do obowiazujgcych wyznan
wiary Kosciola przypisywala (na zasadzie apropriacji)” stworzenie
szczegllnie Ojcu i uzasadniata, ze niemajgca poczatku podstawa
Boskiej istoty i dzialania znaJduJe si¢c wlasnie w Nim, a to dotyczy
dotyczy tak aktow nocjonalnych (zrodzenia Stowa i tchnienia Du-
cha), jak 1 aktow poznania i mitosci w odniesieniu do stworzenia®.
W ten sposob stworzenie moze by¢ pojmowane jako wolne prze-
dluzenie wewnatrztrynitarnego poznawania i mitowania przez Ojca
oraz pokrewne tym aktom. Z tego powodu Ojcu przypisywano tez
konieczng wszechmoc 1 podj¢cie decyzji stworzenia. Uwzglednie-
nie znanych z Nowego Testamentu wypowiedzi o relacji Ojca do
stworzenia (Mt 5,17.45; 11,25; J 5,17; Dz 4,24; 1 Kor 8,6) una-
ocznialo podobienstwo migdzy wewnatrztrynitarnym 1 pozaboskim
dziataniem Ojca oraz poglebiato znaczenie Jego zwiazku ze stwo-
rzeniem. Pochodzenie stworzenia od Ojca ustawialo takze stwo-

* Teologiczng podstawq nauki o apropriacji jest okreslenie Soboru Florenc-
kiego, ze w Bogu wszystko jest jednym, za wyjatkiem przeciwstawnych sobie
relacji. Zamiast mowic¢ o energiach objawiajacych atrybuty Ojca (jak na Wscho-
dzie chrze$cijafiskim), badz tez o osobowej specyfice poszczegolnych Hipostaz,
przypisywano pewne cechy dziatania poszczegélnym Osobom jako bardziej
do Nich ,,przystajace”. Z Ojcem jako pierwszym Poczqtkiern wigzano wszech-
moc (wspolnq przeciez trzem Osobom), fakt stworzenia §wiata (tytut Stworcy),
wiecznos¢, niezrodzonosc itd. Osobie Syna przypisywano madro$é (1 dzieta ma-
drosci) oraz to, ze jest On przyczyng wzorcza wszystkich stworzen. Duchowi
Swietemu, nazywanemu niestworzong Mitoscia (Ojca i Syna), przypisywano
mitos¢ oraz wszystkie dzieta mitosci (odnoszono tez do Niego biblijne imiona
Pocieszyciel, Obronca, Posrednik, Uswigciciel itp.). Ostatnio teologowie zachod-
ni starajg si¢ odchodzié — pod wptywem dialogu ekumemcznego ze Wschodem
chrze$cijanskim — od systemu aproprlacp 1 stara_]q si¢ mOwi¢ (nie zawsze moze
szczesliwie) o proprium — czyms$ ,,wiasnym” (o specyfice osobowej wyrazajace;j
si¢ takze w dzialaniu zewnetrznym) poszczego6inych Osob Bozych. Swoistym ro-
dzajem apropriacji bylo przypisywanie, traktowanych jako wspoélne catej Trojcy
Swigtej, konkretnych dziel historiozbawczych poszczegolnym Osobom Bozym.
Ojcu przypisywano dzielo stworzenia, Synow1 — dzielo odkupienia (i zbawienia
czlowieka), a Duchowi Swietemu — dzieto uswigcenia. Przesadne akcentowa-
nie tych dziet jako ,,wlasnych” (nie tylko ,,przypisanych”) prowadzito niekiedy
do odbiegajacego od oficjalnej nauki Kosciota dzielema historii na ere Ojca
(od stworzema Swiata do Wecielenia), erg Syna Bozego oraz er¢ Ducha Sw1¢tego
czyli czas Ko$ciota do paruzji. Por. F. Courth, Bog trojjedynej mifosci, Poznan
1997, s. 253-255.

3 Por. J. D. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Trojcy Swzetej, Krakow 2003,
s. 203n.
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rzenie ludzi w realcji synowskiej do Niego: ,,Ja rzeklem: JesteScie
bogami 1 wszyscy — synami Najwyzszego” (Ps 82,6). Pochodze-
nie od Ojca nie tylko podkreslato absolutnos¢ Boga oraz totalng
zalezno$¢ 1 przygodno$¢ stworzenia, lecz takze podarowana mu
wspanialo$¢ 1 dobroé.

Czeslaw Stanistaw Bartnik zaznacza, ze na Wschodzie chrze-
scijanskim ,,akt stworczy przypisuje si¢ gtownie Bogu Ojcu jako
«Poczatkow1 bez poczatku», jako «Ojcu, od ktérego wszelkie
ojcostwo (pasa patria, omnis paternitas) bierze swa nazwe»
(Ef 3,14), a wigc stworcze jest ojcostwo. Bog Ojciec jest ostatecz-
nym podmiotem stworzenia (principium quod). Ojciec za$ dziata
przez Syna 1 Ducha Swietego (principium quo creationis). Oj-
ciec stwarza nie przez naturg Boga, lecz przez swe akty osobowe,
a wiec przez principia quo, ktorymi sa Syn Bozy i Duch SW1f;ty
Syn Rodzony 1 Duch Tchniony s3 pierwotnymi Aktami Ojca, na
ich «motywie» stwarzany jest Swiat. Stworzenie dokonuje si¢ na
motywie Logosu (wzoru, normy, istoty), czyli Slowa Bozego, oraz
na motywie Komunii, ktérg uosabia Duch Swigty. W ten sposob
stworzenie «stato si¢» jako skutek relacji osobowych w Trojcy,
a nie jako dzielo Natury Boga”*. Wyraznie wida¢, ze stworcze
dziatanie Ojca zostato w tej teologii umieszczone w obeymujacym
je kontekscie trynitarno-komunijnym.

Nota o Autorze: ks. dr hab. Marek Jagodzinski, prof. KUL
— prezbiter diecez)i radomskiej, teolog dogmatyk, aktualnie za-
trudniony w Katedrze Teologii Prawostawnej w Instytucie Eku-
menicznym na Wydziale Teologii KUL, jest wyktadowca w WSD
w Radomiu, specjalizuje si¢ w teologii komunikacji 1 komunii.
Autor m. in.: Communio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar
teorii komunikatywnego dzialania w eklezjologii Medarda Keh-
la SJ, Radom 2002; Sakramenty w stuzbie communio. Studium
teologiczno-komunikacyjne, Warszawa 2008; Eklezjalne ksztatlty
komunii, Radom 2012; Weziowe zagadnienia chrystologii komu-
nijnej, Radom 2013; Misje: teologia — historia — rzeczywistosc,
Radom 2013.

34 Por. L. Scheffczyk, s. 125-127.
35 C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 282.
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Streszczenie

Fundamentem stworzenia jest Trojca Swigta. Trynitarno-ko-
munijna teologia stworzenia ma swoje podstawy w Biblii, trady-
cji chrzescijanskiej 1 wypowiedziach Urzg¢du Nauczycielskiego
Kosciota. Bog stworzyt $wiat z mitosci i do milosci, 1 dlatego
stworzenie jest komunijnym obrazem Tréjcy Swictej. Tradycyjna
teologia dostrzegala personalng specyfike stworczego dzialania
Ojca glownie na podstawie apropriacji, ale na Wschodzie chrze-
scijanskim akt stworczy przyplsu]e si¢ glownie Bogu Ojcu jako
~Poczatkowi bez poczatku” Ojciec jest ostatecznym podmiotem
stworzenia, ktory dziata przez Syna i Ducha Swietego. Stworcze
dziatanie Ojca zostato wigc umieszczone w obejmujacym je kon-
tek$cie trynitarno-komunijnym.

Stowa kluczowe: Bog Ojciec, komunia, stworzenie, Trojca Swigta.

Abstract

God the Father in Trinitarian-communional
theology of creation

The foundation of the creation is the Holy Trinity. Trinitarian-
-communional theology of creation has its foundation in the Bible,
the Christian tradition and the pronouncements of the Magisterium
of the Church. God created the world out of love and for love,
and that is why creation is the image of the Communion of Holy
Trinity. Traditional theology could see a personal specifics of the
creative action of the Father mostly based on appropriation, but
according to the East Christianity the creative act is mainly attri-
buted to God the Father as ,,the beginning without beginning”
Father’s creative action is therefore placed in Trinitarian-commu-
nional context.

Streszcz. 1 ttum. Marek Jagodzinski

Keywords: communion, creation, God the Father, Holy Trinity.
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