KS. JACEK NOWAK SAC
Warszawa

ADWENTOWY OBRAZ PARUZIJI

Wiele trescei teologicznych, zawartych w celebracji czasu litur-
glcznego odwohuje si¢ do wydarzen historycznych jako punktu
wyj$cia. Poprzez swoj obraz ulatwiaja one rozwazanie i przygoto-
wanie tajemnic Bozych

~Powtome przyjécie Jezusa, by dokona¢ definitywnego zjed-
noczenia ze swymi uczniami, nie moze odnosi¢ sie do chrystofanii
po zmartwychwstaniu, ale do ostatecznego polaczenia z Chrystu-
sem bezposrednio po Smierci lub do przyjécia przy koncu czasow,
w paruzji (por. 1 J 3, 2 oraz Ap 22, 20)”'. Dlatego pewna trudnosé
stwarza samo celebrowanie i wnikanie wprost w misteria, ktore
maja dopiero mie¢ miejsce — jako pewnego rodzaju nowe wyda-
rzenia. Jesli mozna by tak moéwié o ostatecznym przyj$ciu Syna
Czlowieczego, to dla czlowicka prawda ta wymaga glgbszego za-
stanowienia sig, gdyz jej tresci sa 0 wiele trudniejsze do przyjecia.
Pomocny w takiej sytuacji moze by¢ ]akls symbol pehiacy role
obrazu, za ktérym stoi pewna rzeczywisto$¢ trudno uchwytna dla
cziowieka, gdyz nie mozna jej zamkna¢ w ramach materii.

Ostateczne przyjScie Chrystusa stanowi ostatni moment czasu.
W takim bowiem ujgciu czas stawalby sig tez swego rodzaju sym-
bolem wyjasniajacym i obrazujacym wiecznos¢.

1. Dzien Panski

Gdy si¢ mowi o dniu Panskim, czy to w Starym czy w No-
wym Testamencie, przedstawia si¢ w ten sposob przychodzenie,
nawiedzanie Boga; jest to wigc wyrazenie okreslajace ukazywanie
si¢ Boga w dziejach ludzkosci®. Dzien Panski begdzie jednak do-

I' L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — Przekiad z oryginailu
— Komentarz, Poznan-Warszawa 1975, s. 311-312.

2 Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawia, Warszawa 1983, s. 290;
J. Stepien, Teologia swietego Pawla, Warszawa 1979, s. 149.
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tyczyl ostatecznego wejScia Boga w historie. Zreszta trudno by-
foby mowi¢ nawet o tej jednostce czasu, jaka jest dzien. W przy-
padku paruzji, trzeba by traktowac go Jako obraz, ktory jest fatwo
przyswajalny czlowiekowi postugujacemu sig i poruszajacemu sig
w czasie. Stad, mowiac dzien w odniesieniu do paruzji, nalezatoby
rozumie¢ go jako symbol calej rzeczywistosci, ktora ziaczona jest
z zakonczeniem $wiata i pojawieniem si¢ Boga. Mowiac krotko,
nalezy potozy¢ akcent nie na czas, ale raczej na tres¢ i jakos¢ tego,
CO wiaze si¢ z paruzja’.

Dzien ten przyjdzie niespodziewanie, jak ztodziej (2 P 3,10:
2 Ndz ,,.B” czyt. 2). Nalezaloby zatem wnioskowac, ze czas jest
niewiadomy, poniewaz ,,jeden dzieh u Pana jest jak tysiac lat, a ty-
sigc lat jak jeden dzien” (2 P 3,8: 2 Ndz ,,B” czyt. 2). Ta niezna-
Jomos¢ czasu 1 ta przedziwna Boza rachuba tym bardziej wskazu-
je na jezyk, ktorym postuguje si¢ cztowiek. Stad nie wydaje sig
dziwna wiara, ze blisko jest dzienn Pana (2 wt All.; por. Flp 4,5:
3 Ndz ,,C” czyt. 2). To poczucie bliskosci sprawia, ze chce sig t¢
prawdg sobie wyobrazic.

Sam sposdb zostal juz okreslony stowami aniotow, bezposred-
nio po Wniebowstapieniu: ,,Mgzowie z Galilei, dlaczego stoicie
1 wpatrujecie si¢ w niebo? Ten Jezus, wzigty od was do nieba,
przyjdzie tak samo, jak widzielicie Go wstquchego do nieba”
(Dz 1,11). Odpow1edz ta znajduje miejsce réwniez w tekstach
adwentowych Kosciét oczekuje Chrystusa, ktory ,,przyjdzie
w blasku swej chwaty” (1 pref.; por. 24 XII modlitwa nad darami;
22 XII Ant. na wejscie).

Sam Jezus, zapowiadajac ten moment, przedstawia go nastg-
pujaco: ,,Bqdq znaki na stoncu, ksi¢zycu i gw1azdach a na ziemi
trwoga narodow bezradnych wobec szumu morza i jego nawatnicy.
Ludzie mdle¢ beda ze strachu, w oczekiwaniu wydarzen zagraza-
jacych ziemi. Albowiem moce niebios zostana wstrza$niete. Wte-
dy ujrza Syna Czlowieczego, przychodzacego na obtoku z wiel-
ka moca i chwalg” (Lk 21,25-27: 1 Ndz ,,C” Ew.). Ten za$ opis
odwotuje si¢ do Starego Testamentu, a szczegolnie do Dn 7,13n.
Stanowi jednak dos¢ znaczne poszerzenie tego opisu paruzji, jaki
zostal przedstawiony w odpowiedzi aniotéw po Wniebowstapieniu

3 Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow
1987, s. 26.
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(Dz 1,11). Moweg o swoim powtdrnym przyjs$ciu Jezus poprzedza
zapowiedzia zniszczenia Jerozolimy (Lk 21,20-24). Mozna by
wigc zauwazy¢ nawet na podstawie tego jednego tekstu, iz ziem-
ska Jerozolima stanowi pewna figurg dla niebianskiego Jeruzalem.
Ona otworzy si¢ na koncu czasoéw i bedzie zapraszala wszystkich
do wejscia, do prawdziwej $wiatyni Boga (Iz 2,2-3: 1 Ndz ,,A”
czyt. 1). Nie dziwi zatem fakt, ze czlowiek pokltada nadzieje tylko
w Bogu (I1z 26,1-4: 1 czw czyt. 1)*

Jednak poza samym opisem trzeba by jeszcze dostrzec
tres¢ tego dnia. W tekstach adwentowych dziern Panski jawi sig
jako dzien zbawienia (Iz 11,9: 1 wt. czyt. 1; 2 Ndz ,,A” czyt. 1;
So 3,14-18: 3 Ndz ,,C” czyt. 1; 21 XII czyt. 1), poniewaz Przy-
chodzacy jest nazwany Zbawicielem (22 XII modlitwa po komu-
nii; por. 19 XII modlitwa po komunii). Dlatego 1zajasz przedsta-
wia zbawionych jako uzdrowionych (Iz 9, 17-24; 1 pt czyt. 1),
a Sofoniasz zwiastuje, ze w tym czasie ,,(Pan) przywroci narodom
wargi czyste, aby wszyscy uzywali imienia Pana i shuzyli Mu jed-
nomys$lnie” (So 3,9: 3 wt czyt. 1).

Czekajac na ten dzien, cztowiek poktada ufnos¢ w Panu, gdyz
dzigki Zbawicielowi zostanie wprowadzony na uczt¢ niebianska
(Iz 25,6-10a: 1 sr czyt. 1). Ten dzien oznacza rowniez dzien sadu,
kiedy to nastapi ocena ludzkich czynow (Iz 40,10: 2 Ndz ,B”
czyt. 1; Flp 1,10: 2 Ndz ,,C” czyt. 2). Stad potrzeba czujnosci
w zZyciu doczesnym, gdyz od niego zalezy werdykt dnia sadu i cala
wieczno$¢. Sw. Pawel modli sig, aby dzielo, zapoczatkowane
przez Boga w czlowieku, doprowadzil On sam do konca (Flp 1,6:
2 Ndz,,C” czyt. 2). Apostolowi chodzi o to, aby Ten, ktory zaczy-
na w czlowieku dzielo, tak go prowadzit i umacnial (1 Kor 1,8:
1 Ndz,,B” czyt. 2), ,,aby nienaruszony duch (jego), dusza i cialo bez
zarzutu zachowaly si¢ na przyjscie Pana” (1 Tes 5,23: 3 Ndz ,,B”
czyt. 2; por. 1 Kor 1,8n: 1 Ndz ,,B” czyt. 2).

Mozna sadzi¢, iz ukazanie takiego obrazu dnia Panskiego ma
na celu sklonienie czlowieka do przyjecia konkretnej postawy.
Sam Chrystus nie chce przeciez straszy¢ czlowicka swoim powtor-
nym przyj$ciem. Jezeli Adwent jest czasem radosnego oczekiwa-

4 Por. St. Noysa, Teraz zas trwajq te trzy, Warszawa 1986, s. 127-244;
W. Hryniewicz, Nadzieja Zbawienia dla wszystkich, od eschatologii leku do
eschatologii nadziei, Warszawa 1986.

79



KS. JACEK NOWAK SAC

nia, to trzeba przyjac, ze Kosciot chce powiedzied swym ‘wiemym
tylko tyle, iz Jezus podajac opis swojego powrotu, mowi jedynie:
,habierzcie ducha i1 podniescie glowy, poniewaz zbliza si¢ wasze
odkupienie” (Lk 21,28: 1 Ndz ,,C” Ew.).

Z adwentowych tekstow biblijnych Nowego Testamentu, a na-
wet 1 Starego Testamentu, gdyz czytane teraz, w dobie Kosciola,
znajduja one swoje wypetnienie, mozna by wnioskowac, ze przed-
stawiony w nich dzien Panski jest dniem Chrystusa (1 Kor 1,8:
1 Ndz ,,.B” czyt. 2; Flp 1,6. 10: 2 Ndz ,,C” czyt. 2).

Jesli ostateczne przyjscie Chrystusa jest oznaczone jako dzien,
to otrzymuje on specjalng nazwe: Dnia Panskiego (Ap 1,10). Ter-
min ten stuzy w Kosciele za oficjalne okreslenie niedzieli (por.
KL 102, 106). W swym nawigzaniu do zmartwychwstania i do
objawienia si¢ Chrystusa po nim (Mt 28,9; Mk 16,9. 12. 14; Lk
24,31.36. 38-48; J 20,19-29), niedzicla ukazuje si¢ jako dzien
Eucharystii, famania chleba (Dz 20,7), co z kolei jest anamneza
Wieczerzy Panskiej z Wielkiego Czwartku. To dzigki Eucharystii
Chrystus objawia si¢ w Kosciele. Mozna by zatem powiedzie¢, ze
Eucharystia wyjaénia niedzielg, a wige dochodzi sig tym samym
do wniosku, ze Eucharystia stanowi o niedzieli, czyniac ja dniem
Panskim, a nie odwrotnie’. Tak pojgta Eucharystla szczegOlnie
W Swej med21elne_| celebracji, stanowi juz obecnie dla czlowieka
zadatek wiecznego zbawienia (1 Ndz modlitwa nad darami; por.
4 Ndz modlitwa po komunii), poniewaz paruzja otwiera wejécie
na wieczng ucztg Pana (Iz 25,6-10: 1 $r czyt. 1). Stad uczestnictwo
w Eucharystii jest juz antycypacja w dniu Panskim. Ponadto Sobor
Watykanski II, mowiac, ze niedziela jest obchodzona co osiem dni
(KL 106), wskazuje na nowe stworzenie, ktére dokonato sig dzigki
misterium paschalnemu Chrystusa, a zostanie ostatecznie wypet-
nione w dniu ostatecznym (por. Rz 8,19-23; Kol 3,4; Ap 21,1. 5).
Cale to dzielo, zapoczatkowane przez Chrystusa, zostanie przez
Niego samego doprowadzone do Jego dnia (Flp 1,6: 2 Ndz ,,C”
czyt. 2). W tym kontekscie wotanie Jana Chrzciciela o przygoto-
wanie drogi Pana (Mt 3,3; Mk 1,3; £k 3,4: 2 Ndz ,,A”, ,,B”, ,,C”
Ew.), a wigc dotyczace permanentnej przemiany czlowieka, wska-
zywaloby na koniecznos¢ tej przemiany i pozwalaloby tym samym

5 Por. S. Marsili, Teologia liturgica. Anno liturgico (pro manuscripto), Roma
1977, s. 36.
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nawracajgcemu si¢ antycypowac w ostatecznej przemianie §wia-
ta. Tak rozumiejac przemiang, czlowiek jest bowiem w ciagtym
stadium stawania si¢ nowym stworzeniem®, ktore — przezywajac
doczesno$¢ — antycypuje juz w wiecznosci (KK 438).

Odczytywane, szczeg6lnie w niedziele Adwentu, teksty biblij-
ne, mowiace o dniu Panskim mozna by wigc traktowac jako swe-
go rodzaju zaznaczenie konieczno$ci przezywania niedzieli jako
dnia Panskiego — w znaczeniu eschatologicznym. Catosé¢ liturgii
nie ogranicza si¢ bowiem tylko do zewngtrznej strony obrzedow
(por. KL 9, 12, 105), ale obejmuje réwniez czas (KL 102). Wynika
z tego, ze obok uczestnictwa w liturgii czasu nie mozna przejs¢
obojetnie. Ono prowadzi przemez do owocnego przezycia liturgii
sprawowanej w obrzgdach, jak rowniez z nich czerpie calg swoja
moc (por. KL 10). Mozna zatem wyciagna¢ wniosek, ze wlasciwe
przezywanie niedzieli, szczegolnie w Adwencie, jako w czasie ra-
dosnego 1 poboznego oczekiwania, nadaje j€j wlasmwy wymiar
eschatologiczny dnia Panskiego, poniewaz ,,ziemska liturgia daje
nam przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej” (KL 8).

2. Zmartwychwstanie

Chrystus przychodzacy w chwale ukaze sig taki sam, jak po
zmartwychwstaniu, majacy cialo chwalebne. Ciato Chrystusa kto-
re nie jest materialne, ale mistyczne, pozwala na ukazanie si¢ Jego
takze w postaci Koéciota. W chwili zmartwychwstania Chrystusa
1 objawienia si¢ Jego chwaly, zmartwychwstaje rowniez Mistyczne
Ciato Chrystusa’. %wiadomoéé Kosciota, ktory uczestniczy w tym
misterium, wyraza jednak prawidtowy kierunek dochodzenia do
uwielbienia. Wyrazem tej jego postawy jest prosba wiernych, aby
przez Jego meke i krzyz zostali doprowadzeni do chwaly zmar-
twychwstania (4 Ndz kol.).

¢ Chrzest jako nowe stworzenie (por. Kol 3, 10; Ga 6, 15) mozna by tu
rozumie¢ jako rozpoczgcie catego procesu stawania sig, ktore zakonczy si¢ de-
ﬁmtywme W paruzjl.
7 Por. F. Dylus, Niektore aspekty eschatologii Kosciota w swietle ,, Lumen
gentium”’: RBL 5-6 (1989), s. 353.
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Zmartwychwstanie, o jakim méwi liturgia Adwentu, mozna
by odczytywacé w trzech etapach®: Pierwszy dokonuje si¢ niewat-
pliwie w chrzcie, kiedy to czlowiek zostaje zanurzony w Smieré
i zmartwychwstanie Chrystusa (Rz 6,2-11). Drugi z kolei realizu-
je sie w calym zyciu czlowieka poprzez walke z grzechem (por.
KDK 22), pokute i prawdziwe odradzanie si¢ do zycia. Chrystus,
mowiac o zmarlych, mocno przeciez akcentuje smier¢, ktora utoz-
samia z grzechem (J 5,24-25)°. By¢ umarlym oznacza: przeby-
waé w sferze grzechu. Powr6t do Zycia, a wigc zmartwychwsta-
nie, oznacza zatem zerwanie z grzechem i wyjscie z niego. To
za$ przechodzenie dokonuje si¢ przez trud, umieranie dla siebie,
poniewaz wierni ,,ukrzyzowali cialo swoje z jego namigtnoscia-
mi i pozadliwo$ciami” (Ga 5,24), a zmartwychwstaja dla Boga,
a wiec ida przez jego meke i krzyz do chwaly zmartwychwstania
(por. 4 Ndz kol.). Te dwa sposoby (etapy) zmartwychwstania pro-
wadza do trzeciego, ktory urzeczywistni si¢ dopiero w dniu osta-
tecznym. Prawda ta zmusza niejako do wyczekiwania Zbawiciela,
,.Ktory przeksztalci nasze cialo smiertelne na podobne do swego
ciala uwielbionego” (Flp 3,21: pt Ant. na komunig). Wyplywa
stad jasny wniosek, ze dwa pierwsze rodzaje zmartwychwstania
nie sa zmartwychwstaniem ciala, lecz tylko wewngtrzng przemia-
na czlowieka. Trzeci rodzaj tez nie jest wigc zmartwychwstaniem
w sensie biologicznym!®. Sw. Pawel wyklucza przeciez mozliwoé¢
odziedziczenia krolestwa Bozego z cialem i krwia (1 Kor 15,50).

Czyz znaczyloby to, ze czlowiek stanie si¢ catkiem nowym
stworzeniem, niemajacym zadnego zwiazku z ziemskim cialem?
Pawlowi chyba nie chodzi o to, ze nastapi przy zmartwychwstaniu
zwykla przemiana ziemskiego ciala. Bedzie to bowiem cialo du-
chowe, niematerialne''. Apostol dokladniej nawet wyjasnia: ,,to, co
siejesz, nie ozyje, jezeli wprzod nie obumrze. To, co zasiewasz, nie
jest od razu cialem, ktérym ma staé si¢ potem, lecz zwyklym ziar-
nem, na przykiad pszenicznym lub jakim$ innym. Bog za$ takie
daje mu cialo, jakie zechciat (...). Podobnie rzecz si¢ ma ze zmar-

¥ Por. L. Balter, Kaplanstwo Ludu Bozego, Warszawa 1982, s. 125, tenze,
Nadzieja zycia wiecznego: Communio 4(1984) nr 4, s. 92.
® Por. H. Ordon, Eschatologia czwartej Ewangelii, w: Biblia o przysziosci,
Lublin 1987, s. 130; L. Stachowiak, dz. cyt., s. 198-199, 419.
10 Por. L. Balter, Nadzieja Zycia wiecznego, dz. cyt., s. 92.
" Por. J. Stepien, dz. cyt., s. 212.
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twychwstaniem. Zasiewa sig¢ zniszczalne — powstaje chwalebne;
sieje sig stabe — powstaje mocne; zasiewa sig ciato zmystowe - po-
wstaje cialo duchowe. Jezeli jest cialo ziemskie, powstanie tez nie-
bieskie (...). A jak nosiliSmy obraz ziemskiego czlowieka, tak tez
nosi¢ bgdziemy obraz Czlowieka niebieskiego (1 Kor 15,36-38.
42-44. 49).

To przechodzenie czlowieka do chwaly dokonalo si¢ juz
i wciaz si¢ dokonuje dzigki tajemnicy meki i $mierci Chrystusa.
On przez swojq Smier¢ zapewnit nam niesmiertelnos¢ (18 XII mo-
dlitwa nad darami).Chrzescijanie natomiast, wlaczeni w cate mi-
sterium paschalne Chrystusa, cierpia razem z Nim po to, aby tez
wspoOlnie z Nim mie¢ udzial w chwale (Rz 8,17nn).

Z dotychczasowych rozwazan mogloby wynikaé, ze zmar-
twychwstanie begdzie dotyczylo tylko i wylacznie sprawiedli-
wych'?. Tymczasem sam Chrystus mowi takze o zmartwychwsta-
niu pOtQplOl‘lyCh (J 5,29), ktorzy nie powstana jednak do zycia, ale
przezyja jedynie zmartwychwstanie potepienia. Co w takim razie
bedzie zapewniato 051qgnlqc1e zmartwychwstania do zycia?

Aczkolwiek, moéwiac wyze] o dwoch sposobach (etapach)
zmartwychwstania, zostala juz przedstawiona droga do jego doj-
Scia, to wydaje sig jednak, ze trzeba by zauwazy¢ w tym proce-
sie to, co jest najistotniejsze, a mianowicie Eucharysti¢. Poprzez
nig i w niej czlowiek zostaje uwolmony od grzechu, a wigc zmar-
twychwstaje do Zycia, poniewaz spozywa Cialo i Krew Panska,
ktore daja nam zycie wieczne (J 6,54). Tajemnice Eucharystii
1 Zmartwychwstania sa ze soba integralnie zlaczone. W nich obja-
wia si¢ Cialo Chrystusa, ktore nie podlega prawom biologii. Tak
rowniez i Ko$ciot, ktéoremu zostaje powierzona ta tajemnica staje
si¢ Mistycznym Cialem. Mozna by zatem powiedzie¢, ze wyni-
ka stad, iz Kosciot staje si¢ sakramentem zbawienia. W jego po-
stannictwie tkwi przyblizanie paruzji wzgledem $wiata i historii'?.
W nim aktualizuje si¢ juz eschatologia'®.

'2 W listach $w. Pawel nie mowi nic o zmartwychwstaniu potgpionych.
Wida¢ stad zalezno$¢ od Starego Testamentu, gdzie zmartwychwstanie pojawia
si¢ jako nagroda dla sprawiedliwych. J. Stgpien, dz. cyt., s. 225.

'3 Por. F. Dylus, dz. cyt., s. 357.

14 Por. G. Mortelet, Zmartwychwstanie, Eucharystia, Czlowiek, Warszawa
1976, s. 130nn; 201nn.
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W tym konteks$cie zauwaza sie rowniez mozliwo$¢ celebrowa-
nia w czasie prawdy o zmartwychwstaniu, to jak bylo to zauwazo-
ne przy omawianiu dnia Panskiego. Powraca wiec znO6w niedzie-
la, ktéra jest Dniem Zmartwychwstania (KL 102, 106), a celebro-
wana podczas niej Eucharystia podkresla jeszcze bardziej jej po-
dwojny charakter: anamnezy i antycypacji w ostatecznym zmar-
twychwstanlu przy paruzji (por. KL 106, 8). W pierwszym zawie-
ra si¢ rOwniez drugi etap zmaltwychwstanla czlowieka. W ofierze
Eucharystycznej wspotdzialaja bowiem wierni poprzez skladanie
na sposob duchowy swego zycia'>, w ktérym ma miejsce ich wy-
chodzenie z wiasnych slabosci i grzechow, co stanowi sama istotg
ich zaparcia sig¢ siebie (por. KK 10). W tak skladanej ofierze przez
wiernych zostaje razem ,,ze wszystkimi zastqpami niebieskich
duchow wyspiewany Panu hymn chwaty” (KL 8). Tym samym
takze sta_]q sig oni (wierni) uczestnikami chwaty zmartwychwsta-
nia i rownoczesnie przekazicielami zycia wiecznego dla innych'.
Wszystko za$ to prowadzi do wniosku, iz nalezaloby koniecznie
dostrzec, ze w celebracji niedzieli, jako dnia Zmartwychwstania,
uwidacznia si¢ nie tylko wymiar negatywny sprowadzajacy sig
do uwolnienia cztowieka z grzechu, ale takze wymiar pozytywny,
(szczegolnie) akcentujacy uczestnictwo w chwale. Tak pojeta ce-
lebracja, przede wszystkim w okresie, kiedy Kosciot wota: Mara-
na tha, sprawia, ze wierni chcq doznawad pomocy w Zyciu docze-
snym i osiqgnqc obzecanq nagrode (3 pt kol.). W konsekwencp
niedziela jest rzeczywiscie sacramentum paschae, o ktorym mowi
$w. Augustyn'’,

Wyciagajqc wnioski z tego, co zostato powiedziane, mozna by
wyodrebni¢ az cztery etapy zmartwychwstania: 1. przez chrzest;
2. w codziennym zyciu — przez trud wychodzenia z grzechu;
3. w celebracji niedzieli; 4. w momencie paruzji. Dwa pierwsze
zostaly zaprezentowane jako zmierzajace ku ostatecznemu zmar-
twychwstaniu, a wigc ku czwartemu — w podanym tu zestawie-
niu. Trzecie natomiast, tak jak dwa pierwsze, posiada pewne
powiazanie z zyciem codziennym, ale w swej celebracji nie tyle

15 Por. KK 10; 34; DP 5; DA 3; DM 15.

16 Por. L. Balter, Kaplaristwo Ludu Bozego, dz. cyt., s. 114.

17 Augustyn, Joannis Evangelium XX 20, PL 35, 1556; tenze, Epistolae, 55,
PL 33, 204.
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moze zmierza (chociaz tez) do chwalebnego zmartwychwstania
w dniu ostatecznym co stanowi juz antycypacj¢ udzialu w nim
samym '8,

3. Sad ostateczny

Ostateczne przyjscie Chrystusa jest zwiazane rdéwniez
z sadem. Polozenie mocnego akcentu na przygotowanie i na goto-
wosSC sa tego najlepszym dowodem. Ustawienie trondw sedziow-
skich (Ps 122,5: 1 Ndz ,,A” PsR) przedstawia w obrazowy sposob
cel podazania Ludu Bozego i miejsce spotkania z Panem. Jesli
nastapi sad, to musi on mie¢ pewne przejawy charakterystyczne
dla sadu Bozego, bo przeciez w nim Pan wystepuje jako Sedzia
(Iz 33,22; 1 sb All.). Jednak Bég Ojciec, odpowiadajac na pros-
be ludu: ,,Boze ,przekaz twoj sad Krélowi” (Ps 72,1: 1 wt PsR),
»przekazal Mu wladz¢ wykonywania sadu, poniewaz jest Synem
Czlowieczym” (J 5,27)

Przyjs$cie Chrystusa, polaczone z sadem, musi zawiera¢ w so-
bie pewien konkretny werdykt. Sad nie moze pozosta¢ bez oceny
postaw czlowieka. Otoz, z tekstu proroka Izajasza wynika dos¢
jasno, ze Przychodzacy przynosi juz z sobg wyrok sadu: ,,0to Jego
nagroda z Nim idzie i przed Nim Jego zaplata” (Iz 40,10: 2 Ndz
»B” czyt. 1).

Pod sad podpadaja przede wszystkim czyny czlowieka
(Ap 22,12: sb antyfona na komunig). Jego zycie stanowi o wer-
dykcie sadu, poniewaz ,,sad polega na tym, ze $wiatto przyszio
na $wiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemnosci anizeli $wiatto:
bo zte by%y ich uczynki. Kazdy bowiem, kto si¢ dopuszcza niepra-
wosci, nienawidzi Swiatla 1 nie zbliza sig¢ do swiatla, aby nie pote-
piono jego uczynkow. Kto spelma wymagania prawdy, zbliza sig
do Swiatla, aby sig okazalo, ze jego uczynki sa dokonane w Bogu”
(J 3,19- 21) Dalej stwierdza Chrystus: ,.kto gardzi Mna i nie przyj-
muje stow moich, ten ma swego s¢dziego: stowo, ktore powie-
dzialem, ono to deZle go sadzi¢ w dniu ostatecznym (J 12,48).
Sam czlow1ek wedhug stow Chrystusa, decyduje wigc o rodzaju

'8 J. Nowak, Ponadczasowy charakter liturgii, w: Ante Deum stantes, red.
S. Koperek, R. Tyrata, Krakow 2002, s. 460-462.
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zaplaty. Chrystus nie zamyka przed nikim mozliwosci zbawienia.
To tylko sam czlowiek moze z niego zrezygnowac, stawiajac gra-
nice pomigdzy Chrystusem a soba'®. Skutki obecnego postepowa-
nia si¢gaja zatem sadu (ostatecznego). Przyszios¢ eschatologiczna
zalezy od przezycia terazniejszosci. Mozna by stad powiedziec,
ze pragnienie zdobycia dobrej zaplaty zmusza czlowieka do wla-
sciwego podejscia do terazniejszosci, gdyz — jak mowi Jezus:
,,Teraz odbywa sie¢ sad nad swiatem” (J 12,31). Nic tez dziwnego,
ze zaplata przychodzacego Sedziego idzie przed Nim (Iz 40,10
2 Ndz,,B” czyt. 1). Dlatego wierni chca, aby pelniac dobrze uczyn-
ki spieszyli na spotkanie z przychodzacym Chrystusem 1 (...)
mogli posia$¢ krolestwo niebieskie (1 Ndz kol.). Ta wlasnie rze-
czywistos¢ jest sytuacja sadu, ale jakiego: indywidualnego czy
powszechnego? To prawda, ze kazdy bgdzie musial odpowiedzieé
za swoje czyny®. , Wszyscy bowiem musimy stanaé przed trybu-
natem Chrystusa, aby kazdy otrzymal zaptatg za uczynki dokona-
ne w ciele, zle lub dobre” (2 Kor 5,10). W tej ocenie nie mozna
juz bedzie sig doszukiwaé pewnych niejasnosci, poniewaz S¢dzia
,wyda sluszny wyrok™ (Iz 11,4: 1 wt czyt. 1). ,,Bedzie sadzit swiat
sprawiedliwie, a ludy wedlug swej prawdy” (Ps 96,13: 2 wt PsR).
Kryteria tego sadu czlowiek ma pozna¢ w nauczaniu Chrystusa
(J 8,45; 12,48). Wyjasnia to, ze Swiat nie jest tylko historig i dla-
tego nie moze by¢ oceniany tylko w kategoriach czysto ludzkich.
Zatem ci, ktorzy oczekuja definitywnego przyjscia Chrystusa
w dniu sqdu powinni cechowa¢ sig w swoim zyciu $wigtym po-
stgpowaniem i poboznoscig (2 P 3,11: 2 Ndz ,,B” czyt. 2).

Mozna by jednak sie zastanawiaé, o jaki sad chodzi. Mowiac
jezykiem tradycji, mysl bieglaby do sadu ostatecznego, czyli po-
wszechnego. Jednak Jesh uznaloby si¢ moment $mierci jako row-
noznaczny, wzglednie rownoczesny z paruzja, to w konsekwenc_]l
sad indywidualny, zwiazany z tym momentem, bylby réwnocze-
Snie sadem ostatecznym dla danego cztowieka. Mozna by zatem

' Por. L. Boros, Istnienie wyzwolone, Warszawa 1971, s. 111nn; tenze,
Mysterium mortis. Czlowiek w obliczu ostatniej decyzji, Warszawa 1974,
s. 125nn; Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakow 1968, s. 200nn;
235nn; J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, Warszawa 1986, s. 225nn.

2 Por. W. Breuning, Systematische Entfaltung der eschatologischen
Aussagen, w: Mpysterium salutis, t. V, Zwischenzeit und Vollendung der
Heilsgechichte, Ziirich 1976, s. 844-864.
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dojs¢ do wniosku, Ze moment spotkania czlowieka z Chrystusem
w chwili smierci jest tozsamy z paruzja, a w zwiazku z tym, Ze
istnieje tylko jeden sad, w konsekwencji tej, podtrzymywanej
przez wielu teologow wspolczesnych, sad ostateczny (powszech-
ny) bylby jedynie suma wszystklch sadow jednostkowych. Bo

czyz moze by¢ w wiecznosci jeszcze inne spotkanie z Chrystusem
i inny sad? Niestety, teksty adwentowe nie rozwiazuja do konca
tego problemu?'.

Teksty Adwentu dos¢ jasno wskazuja na to, Ze nie istnieje za-
den sposéb, aby mdc mylié¢ Pana i zafalszowaé wyrok, ,,albowiem
znana jest Panu droga sprawiedliwych, a droga wystepnych zagi-
nie” (Ps 1,6: 2 pt PsR). Zaplata jest dwojaka: nagroda lub kara.
,,(le) pOqu na megk¢ wieczysta, sprawiedliwi za$ do zycia wiecz-
nego” (Mt 25,46). Wynika stad nieodwolalna i ostateczna relacja
Pana do sadzonych. Werdykt ten jest wieczny?2.

Czlowiek jest sSwiadomy swojej stabosci (19 XII modlitwa nad
darami), ale rownoczes$nie, jesli kocha dobra niebieskie (por. 1 Ndz
modlitwa nad darami) ma ,,pelna ufno$¢ na dzien sadu, (poniewaz)

. w mitosci nie ma Igku” (1 J 4,17. 18). Co wigcej: ,,Bog jest
miloscia: kto trwa w milo$ci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim”
(1 J 4,16). Zatem realizowana przez czlowieka milos¢ wzgledem
Boga 1 ludzi zapewnia mu ufnos¢, ze werdykt dnia sadu bedzie dla
niego pomy$iny. Bog nie wyda wtedy na niego wyroku skazujace-
go. Takie przeswiadczenie wptywa z kolei na motywacjg postgpo-
wania czlowieka, ktory nie kleru_]e sig strachem®. W tym kontek-
scie nie wydaje si¢ dziwne, ze wierni prosza Boga o milosierdzie
(18 XII modlitwa po komunii).

Sw. Jan zapisal w Ewangelii: ,,Boga nikt nigdy nie widziatl.
Jednorodzony Boég... o Nim pouczy!” (J 1,18). Jan Pawel II na-
tomiast zauwaza: ,,Poprzez pouczenie Chrystusa poznajemy jed-
nakze Boga przede wszystkim w Jego stosunku do cztowieka, (...)

21 Por. Y. Andia, Dwie Paruzje wioczniq Przebitego, Communio 7(1987) nr
2, s. 20-31; A. Andres, Od ,,Marana tha” do ,, Dies irae” i od ,, Dies irae” do
. Sine die”, Communio 7(1987) nr 2, s. 99-114; C. Bartnik, Paruzja jednostkowa,
Warszawa, Novum 11(1979), s. 75-93.

2 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep — Przeklad
z oryginatu — Komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 323n.

2 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep p przeklad z oryginalu — ko-
mentarz, Poznan 1959, s. 414-415.

87



KS. JACEK NOWAK SAC

«niewidzialne Jego przymioty» (...) staja sie widzialne w Chry-
stusie 1 przez Chrystusa™. Chrystus przychodzi jako Stowo Boga
(J 1,1-14) i objawia ludziom Ojca, ktéry jest Ojcem mitosierdzia
2 Kor 1 ,3). Syn jest w Ojcu, a Ojciec w Synu (J 14,10). Dlatego
chrzescijanie prosza, aby Stowo okazato mitosierdzie (23 XII kol.).
Takze w tej prosbie zauwaza si¢ cale misterium zbawcze Chrystu-
sa. Zaczyna si¢ ono we Wcieleniu 1 przechodzac przez Betlejem,
Kalwarig, przez misterium Zmartwychwstania dochodzi oraz uzy-
skuje swoje calkowite wypelienie w sadzie (ostatecznym).
Miiosierdzie, z ktorym wiemni spotykaja si¢ juz od czasow
zawarcia przymierza z Abrahamem (Lk 1,54-55), jest ,,z pokole-
nia na pokolenie” (Lk 1,50) i dlatego bedzie trwalo az do paru-
zji, w ktorej uzyska swoje ostateczne spetnienie. Ludzie zyjacy na
ziemi doSwiadczajg na co dzien przejawow Bozego milosierdzia
(por. 2 P 3,8: 2 Ndz ,,B” czyt. 2). Na tej podstawie rodzi si¢ tez ich
zaufanie, ze to Stowo, objaw1ajqce Boze milosierdzie w czasie,
obdarzy nim wiernych réwniez przy sadzie ostatecznym, gdyz jest
Ono Stowem M110$1ernym Tutaj tkwi pewnos$¢, ze w milosierdziu
i przez przyjscie Syna, Bog oczyszcza ludzi z grzechu (3 wt kol.).
W tajemnicy milosierdzia, zawartej 1 przezywanej w Adwen-
cie, mozna by si¢ doszukaé pewnych jak gdyby paradoksow.
Z Jednej strony bowiem pojawia sig prosba o przyspieszenie zba-
wienia (por. 1 czw kol.), z drugiej natomiast Bog przedstawia sig
cztowiekowi jako ,.bardzo cierpliwy” (Ps 103,8: 2 sr PsR; 2 Ndz
»B” czyt. 2). Nalezalo by zatem wnioskowa¢, ze podstawa do by-
cia obdarowanym mitosierdziem jest nieustanne stawanie si¢ czto-
wiekiem milosierdzia (Mt 5,7). Tak rozumiana wzajemna relacja
w tajemnicy mitosierdzia Boga wzgledem czltowieka i pomigdzy
samymi ludzmi prowadzi w konsekwencji do odkrycia misterium
sadu Bozego: ,,Milosierny jest Pan i laskawy, nieskory do gniewu.
Nie postgpuje z nami wedlug naszych grzech()w ani wedlug win
naszych nam nie odptaca (Ps 103,8. 10: 2 $r PsR). Mozna by stad
wnioskowac, ze pod oceng sadu quq podpadaty nie tyle upadki,
ktore sa wpisane niejako w czlowieka dotknigtego grzechem pier-
worodnym, co raczej jego zaangazowanie w realizacj¢ przykaza-
nia mitosci. Tylko tak bowiem pojgte mitosierdzie (czyli Jaskawa
mitos¢) zdolna jest ,,przywracaé czlowieka samemu czlowieko-

24 Jan Pawet I1, Encyklika Dives in Misericordia, 2.
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wi”®, Tak wiec milosierni dostgpuja mitosierdzia (Mt 5,7) oraz
przez akt Bozego milosierdzia i w tymze milosierdziu stana sie
kiedy$ nowym stworzeniem (por. 3 wt kol.).

Bog roztacza swoje miltosierdzie nad wszystkimi dzietami
przez siebie ustanowionymi czy stworzonymi (por. Ps 145,9:
2 czw PsR). One natomiast zostaly dane czlowiekowi do dyspo-
zycji 1 pod opieke (Rdz 1,28nn). W takim za$ razie mogtoby by¢
w pelni uzasadnione wynikajace stad przeSwiadczenie, ze mito-
sierdzie Boze wzgledem czlowieka jest uwarunkowane w pewien
sposOb jego zaangazowaniem si¢ w odpowiedzialno$¢ za dziala
stworzone przez Boga. Czy jednak przyjecie takiej sugestii, acz-
kolwiek opartej na zasadach sprawiedliwosci, nie pomniejszatoby
Bozego milosierdzia, ktore nie jest juz przeciez oparte na starote-
stamentalnym prawie: ,,0ko za oko, zab za zab” (Kpt 24,20), ale na
prawie mitosci (Mt 5,38-48)? Wszystko to prowadzi wigc Kosciét
do adwentowego wolania, w ktorym zawarta jest cala prawda sa-
downiczej wiadzy wystepujacej w Chrystusowej paruzji: nasz Bog
przyjdzie i zlituje sie na biednymi (17 XII Ant. na wejscie).

Skoro liturgia jest antycypacja w wiecznosci (por. KL 8), to
nalezaloby wnioskowa¢, Ze dzigki paruzji dokona si¢ wreszcie
1 spetni juz dzieto zbawienia. Aczkolwiek sprawowana obecnie li-
turgia niesie z sobg zbawienie (por. 21 XII modlitwa nad darami),
to pozostaje jednak ono zawsze w swej pelni przedmiotem nadziei.
Przezywame liturgii okresu Adwentu jest przezywaniem zbawie-
nia juz 1jeszcze nie, a Wigc jest to czas zycia nadzieja w oczekiwa-
niu jej wypelnienia sig. Sw. Pawet streszcza tg mysl nastqpujqco
»W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni. Nad21e]a za$, ktorej
spenienie juz si¢ oglada, nie jest nadzieja, bo jak mozna si¢ jesz-
cze spodziewac tego, co sig juz oglada? Jezeli jednak, nie oglada-
jac, spodziewamy si¢ czegos, to z wytrwaloscia tego oczekujemy”
(Rz 8,24-25).

Wychodzqc z takiego prze$wiadczenia, teksty adwentowe daja
wprost do zrozumienia, iz powtéomne przyjscie Chrystusa laczy
sie¢ ze zbawieniem: ,,Oto wasz Bog...przychodzi, aby was zba-
wi¢” (Iz 35,4: 2 pn czyt. 1). Nie mozna zatem odlacza¢ od siebie
tych dwu rzeczywistosci: przyjscia Pana w chwale 1 zbawienia.
Nie wydaje si¢ tez rzecza dziwna, iz wierni wolaja: Emmanuelu

3 Tamze, 14.
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(...) przyjdz nas zbawi¢ (21 XII All.). Zapewne wymiar tej pros-
by jest pOdWO]Ily Pojawia si¢ przede wszystkim che¢ osiagnig-
cia zbawienia juz w liturgii, z drugiej strony jednak zaklada ona
ostateczne spelnienie: obecnego przychodzenia Pana, ktore nasta-
pi dopiero w paruzji. Obecne dostgpowanie zbawienia wydaje si¢
wskazywa¢ na §wiadomos¢, ze jest ono jeszcze niepetne. Doko-
nuje sig teraz tylko na zasadzie antycypacji, ktora nie jest jeszcze
w pelni partycypacja.

Pierwsza prefacja podkresla, ze sad ostateczny bgdzie pelnym
objawieniem zbawienia. Wtedy to Chrystus przyjdzie, aby udzie-
li¢ ludziom zbawienia (Hbr 9,28). To pojawienie si¢ Syna Boze-
go nie bgdzie juz podyktowane pokonaniem grzechu, lecz bedzie
Jego triumfalnym ukazaniem si¢ w chwale w celu udzielenia zba-
wienia®®, Jasnym si¢ wigc staje aktualne oczekiwanie wiemnych,
ktorzy wierza, ze zostanqg doprowadzeni do chwaly zmartwych-
wstania (4 Ndz kol.).

Przyjscie Chrystusa wyzwoli jednak takze i1 to ostatecznie
czlowieka z niewoli grzechu (por. 2 wt All.). Ten stan jest bowiem
warunkiem sine qua non, pozwalajacym cztowiekowi odbudowaé
pierwotne podobienstwo do Boga, uzyskane w momencie stworze-
nia (Rdz 1,26). Przeksztalcenie $miertelnego ciata czlowieka w po-
dobne do Chrystusa cialo uwielbione jest tego najlepszym wyra-
zem. Przemiana ciala nie dotyczy jego wygladu, ale same) jego
istoty, co w konsekwencji prowadzi do udzialu w boskiej chwale
Chrystusa?’. Warto$¢ oczekiwania oraz dania przy tym wszystkie-
g0 z siebie, polega na tym, ze doprowadzi ono do nagrody tak, ze
,wszyscy ludzie ujrza zbawienie Boze” (Lk 3,6: 2 Ndz ,,C” Ew.).
Wszystko to uzasadnia w jakiej$ mierze sam Adwent jako czas ra-
dosnego oczekiwania, w ktorym czlowiek uzyskuje obraz paruz;ji.

2 Por. St. Lach, List do Hebrajczykow. Wstep — Przeklad z oryginatu — Ko-
mentarz — Ekskursy, Poznan 1959, s. 230.

27 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne swietego Pawta. Do Filipian — do Ko-
losan — do Filemona — do Efezjan. Wstep — Przekitad z oryginatu — Komentarz,
Poznan 1962, s. 165.
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Streszczenie

Artykul Adwentowy obraz paruzji podzielony jest na trzy
punkty: 1.Dzien Panski; 2. Zmartwychwstanie, 3. Sqd ostatecz-
ny. Dzien jest symbolem jako wydarzenie powrotu Chrystusa. Li-
turgia udziela antycypacji w nim. Obok trzech sposobéw zmar-
twychwstania wystgpujacych w teologii, w artykule jest poka-
zane czwarte polegajace na celebracji niedzieli jako antycypacji
w zmartwychwstaniu ostatecznym. Sad ostateczny stanowi wy-
padkowa sadow indywidualnych. Tu duze znaczenie ma Mitosier-
dzie Boze. Catos¢ artykulu wynika z tekstow liturgicznych okresu
Adwentu.

Summary

The article Advent’s image of Parousia is divided into three
parts: 1. The Day of the Lord; 2. The Resurrection; 3. The Last
Judgment. Day, as an event, is a symbol of Christ’s return. The
liturgy is its anticipation. Theology presents three ways of the re-
surrection; the article reveals one more-celebration of Sunday as
an anticipation in the definitive resurrection. The last judgment is
the resultant of the individual judgments. Here is the important
place for the Divine Mercy. The content of this article follows the
Advent’s liturgical texts.
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