KS. CZESLAW RYCHLICKI
Torun

NADZIEJA NA ZYCIE WIECZNE

1. Podstawa chrzescijanskiej nadziei zbawienia

Zgodnie z Listem do Hebrajczykow, w ktorym czytamy, ze:
,,Wiara jest poreka tych doébr, ktorych sie spodziewamy, dowodem
tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy” (11, 1), chrzescijafistwo
wyzna_]e utracona przez grzech nadziejg na odzyskanie przez czto-
wieka zycia wiecznego.

Jest sprawa bardzo pozytywna do odnotowania fakt, ze po dhu-
gim okresie zbyt marginalnego traktowania w teologii nadziei (zre-
dukowanej do traktatu o cnotach feologalnych), w latach szesédzie-
siatych XX wieku znaczacy rozwdj filozofii i1 teologii nadziei doko-
nal sig takze dzigki wysitkom protestanckich myslicieli: E. Blocha
(Das Prinzip Hoffnung, 1954-59) i J. Moltmanna (Theologie der
Hoffnung, 1967). U E. Blocha motyw do podjgcia tego zagadnie-
nia i jego rozwoju lezy na plaszczyznie filozoficznej. Obserwujac
powojenng sytuacj¢ panstw Europy i postepujacy triumf filozofii
marksistowskiej, gloszacej szczescie cziowieka w nieograniczo-
nym postegpie technicznym i gospodarczym, E. Bloch odrzucajac
mechanistyczna koncepcj¢ materialistyczna traktuje jednoczesnie
materi¢ jako zasadQ dynamlczna, ukierunkowana ku przyszlosm
W ten sposOb rowniez zasada nadziei nabiera u niego wartosSci
ontologicznej, wyzwalajacej ukryte dazenia ludzkosci wyrazane
w pragnieniach wspolnotowych, np. w sztuce, w architekturze. Nie
szukajac syntezy chrzescijanstwa z mark51zmem odrzuca on mark-
sistowskie traktowanie religii jako alienacji cztowieka od Swiata,
bo w religii widzi impuls do wyzwolenia i spetnienia nadziei czto-
wieka. Tak wiec z nadziei, jako zasady rozwoju czlowieka i jego
kultury, Bloch uczynit centrum swojej filozofii (Das Prinzip Hoff-
nung) i wprowadzit ja w kontekst poszukiwan religijnych'.

' Por. Cz. Rychlicki, Wiara — Nadzieja — Milos¢ wobec wiecznosci. Z zagad-
nien wspolczesnej eschatologii, Plock 2001, s. 13.
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Na plaszczyznie teologicznej, z kolei, nadzieja znalazla swoje
wyjatkowe miejsce dzigki J. Moltmannowi, ktory ukazal w niej
podstawowy wymlar cale_] teologii. Wedlug niego istniejace napig-
cie migdzy teraZniejszosciq — przyszitosciq jest istotne dla calego
wydarzenia chrzescijanskiego. Chrzescijanstwo jest eschatologicz-
ne od poczatku do konica, a eschatologiczne ukierunkowanie ku
przyszlosci nie jest tylko dodatkiem dogmatycznym do teologii,
lecz stanowi jej istotny wymiar. Dlatego chrzescijanstwo nie moze
by¢ pojmowane jako alienacja od prawdziwej rzeczywistosci Zy-
cia, bo wlasnie nadzieja eschatologiczna w relacji do doczesnego
zla, w jakimkolwiek wydaniu, stanowi moc zdolna przeksztalcac
terazniejszo$c¢?.

W tym samym wymiarze traktu]e eschatologiczna nadziejg
E. Brunner, dla ktorego nadzieja zycia wiecznego jest ta rzeczy-
wisto$cia w wierze chrzescijanskiej, bez ktorej wiara nie tylko
bylaby ubozsza w swej tresci, ale nie mialaby sensu’. Wilasnie
nadzieja w swej pelni rozwinigta jest zdolna pobudzi¢ dzialania
czlowieka w kierunku jego pozytywnej przemiany doczesne;j.

Katolicki teolog D. Wiederkehr przejat od Moltmanna per-
spektywg nadziei jako zasady interpretujacej cate chrzescijafistwo
i jako podstawe dla wyjasnienia calego wydarzenia paschalnego:
,,Eschatologla chrzescijafiska pozostajac zlaczona z wydarzeniem
Smierci 1 zmartwychwstania Jezusa nie doznaje zadnego oslable-
nia, ale przeciwnie, w nadziei znajduje swoj punkt wyjsciowy”

W Jezusie Bog ukazal, ze nie istnieje dla Niego Zzaden ,,punkt
martwy”’, zadna rzeczywisto$¢, ktora nie moze by¢ ozywiona i do-
prowadzona do nowego poczatku. Oparta na tym zrodle eschatolo-
gia chrzescijanska bedzie zdolna odnalez¢ w historii poszczeg6l-
nego czlowieka i calej ludzkoS$ci te same sytuacje towarzyszace
$mierci, ktore sa zwigzane z krzyzem Jezusa. Eschatologia chrze-
$cijanska bowiem nie zatrzymuje si¢ tylko na poczatkach zbawie-

2 Por. J. Moltmann, Teologia della speranza. Ricerche sui fondamenti e sulle
implicazioni di una escatologza cristiana, Queriniana, Brescia 1970, s. 10, 12-13.

3 Por. E. Brunner, L eternita come futuro e tempo presente, Teologza della
speranza, Dehoniane, Bologna 1991, s. 127

4 Por. D. Wlederkehr Prospettive dell’escatologia, Queriniana, Brescia
1978, s. 55: “Un’ escatologia cristiana che si riaggancia all’evento di morte e
risurrezione di Gesu non compie alcuna deviazione ma prende il proprio inizio
nel punto archimedico della speranza”
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nia, ale uwzglednia takze niepowodzenia 1 upadki tych, ktérzy za-
gub111 si¢ w swej stabosci i ulegli upadkowi. Takich sytuacji i 0s6b
w mej znajdujacych si¢ nadzieja chrzescijanska nie moze wyklu-
czy¢ od przysztosci®.

Majac na uwadze tego rodzaju pozytywne impulsy filozoficz-
no-teologiczne, rowniez w naszych czasach Sobor Watykanski 11
uznat doniostos¢ eschatologii w swoich dwoch najwazniejszych
dokumentach, w konstytucji Lumen gentium i Gaudium et spes.
W nich wskazal na pewne perspektywy, ktére doprowadzily do
odnowy teologii, a w niej takze eschatologii. Kluczem dla jej
rozwoju stala si¢ zasada powrotu do Zrodel, w oparciu o ktora
prof. J. Alfaro tak ocenia odnowe eschatologu »Eschatologia za-
prezentowana przez Sobor Watykanski II wiernie odzwierciedla
podstawowe etapy chrzescijanskiej historii zbawienia, ktora sta-
nowi istot¢ pism Nowego Testamentu: zbawienie czlowieka jako
dar pochodzacy od Boga za posrednictwem Chrystusa, zaczyna
si¢ obecnie na ziemi i osiaga swoje dopelnienie w zmartwych-
wstaniu umartych. Jest to 1ntegra1ne zbawienie czlowieka w rela-
cji do Boga, do innych ludzi, do $wiata i historii’*.

W oparciu o mysl zawarta w Lumen gentium i Gaudium et spes
mozna zauwazy¢, ze posoborowa eschatologia katolicka nosi na
sobie zdecydowanie charakter chrystologiczny, faczac scisle rze-
czy ostateczne z wydarzeniem paschalnym, ktore jest niezaprze-
czalng podstawa chrzescijanskiej nadziei.

Jakkolwiek temat naszej refleksji wskazywalby droge, na
ktorej chcemy szuka¢ pozytywnych przestanek dla uzasadnie-
nia chrzescijanskiej nadziei na zycie wieczne, giownie w oparciu
o zrodla biblijne, to sytuacja ta nie zmienia faktu istnienia w miarg
obiektywnych dyskusji teologow w tej egzystencjalnie waznej dla
czlowieka problematyce, jak rowniez rozbieznosci migdzywyzna-
niowych w zakresie eschatologii, zwlaszcza w relacji z teologia
protestancka.

Majac na uwadze szereg spornych dyskusji teologlcznych wo-
kot podstawowych zasad wiary dotyczacych Zycia wiecznego,

5 Por. Tamze, s. 55.

% J. Alfaro, Riflessioni sull’'escatologia del Vaticano 1I, w: (red.) R. Latou-
relle, Vaticano II: bilancio e prospettive venticinque anni dopo. 1962/1987,
Cittadella, Assisi 1987, s. 1056-1057.
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czyli rzeczywisto$ci majacej nastapic¢ po $mierci, Kongregacja Na-
uki Wiary w Liscie W sprawie niektorych zagadnien zwiqzanych
z eschatologiq, pisze: , Ko$ciol stwierdza dalsze istnienie 1 zycie
— po Smierci — elementu duchowego, obdarzonego §wiadomoscia
1 wola w taki sposob, ze «ja» ludzkie trwa nadal. Na oznaczenie
tego elementu Kosciol postuguje sig stowem «duszay, dobrze zna-
nym w Pi§mie Swigtym i w Tradycji. Chociaz wyraz ten przybie-
ra w Biblii r6zne znaczenia, Ko$ciot uwaza jednak, Zze nie ma po
temu zadnej powaznej racji, aby g0 odrzuci¢, owszem, uznaje za
rzecz bezwzglednie konieczng mie¢ jakis érodek slowny dla uza-
sadnienia wiary chrzescijanskiej”’.

Stanowisko Kos$ciotla zawarte w liscie kongregacji docenia
warto$¢ i sens badan teologicznych z uwagi na poglebienie tresci
wiary, jak rowniez dla wyjasnienia sformutowan magisterialnych
Kos$ciola w zakresie wiary. Troska Kosciota wyrazona w tym liscie
zwiazana jest natomiast z jego odpowiedzialnos$cia za realizacjg
zleconej mu przez Chrystusa mis)i gloszenia Ewangelii w zbaw-
czym celu czlowieka. Wsrod istotnych prawd odnoszqcych si¢ do
naszego przeznaczenia po Smierci jest prawda o Zyciu wiecznym
1 kwestie z nim zwigzane. To WIQC stanowi przedmiot listu kon-
gregacji, w ktorym podkresla sig, ze terminologia stosowana dla
wyrazenia tresci stanowi forme narzedzia, ktére w praktycznym
stosowaniu musi mie¢ na uwadze integralny i zgodny z naucza-
niem Kosciola sens.

Wsrod podejmowanych w dyskusjach teologicznych zagadnieﬁ
znajduje si¢ m. in. problem niesmiertelnosci ludzkiego ,ja” Temu
problemowi po$wigcimy réwniez uwagg w tym miejscu, gdyz
wydaje sig on stanowi¢ racjonalna przestanka dla wiary w zycie
wieczne, a tym samym dla chrze$cijanskiej nadziei jego osiagnig-
cia. Sprébujmy rozwazy¢ ten problem w $wietle teologiczne) zasa-
dy orzekajacej, ze taska zaklada nature i jq doskonali. W oparciu
o tg zasadg siggniemy najpierw do refleksji czystego rozumu, aby
znalez¢ dla niej odpowiedz i uzasadniong wartos¢ w przekazw bi-
blijnego Objawienia.

7 Kongregacja Nauki Wiary, List W sprawie niektorych zagadnien zwiq-
zanych z eschatologiq, Watykan 1979; AAS 71 (1979), n. 3; por. J. Ratzinger,
Eschatologia. Smieré i zycie wieczne, Ks. Sw. Wojciecha, Poznan 1985, s. 30,
74, 83, 160-169, 228-233.
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Czlowiek begdacy substancjalng jednoscia materii i ducha,
wedlug praw wigzacych sfer¢ materialng podlega prawu $mierci
i jej konsekwencjom. Jednak dzigki zjednoczeniu z dusza ducho-
wa przekracza on Sciste granice zniszczalno$ci natury i dazy do
pozaczasowosci. W ten sposéb istnienie czlowieka obejmuje dwa
bieguny — czasu 1 wiecznosci. W tej rzeczywistosci zadne dziata-
nie czlowieka nie ogranicza si¢ Jedyme do wymiaru czasowego,
ale znajduje swoje odbicie w wiecznosci. Taki uktad sprawia, Ze
poprzez swoje dzialania ziemskie czlowiek od poczatku pozostaje
otwarty na wieczno$¢ i podejmuje decyzje o wlasnym sposobie
przeznaczenia wiecznego.

Uznanie za rzeczyw15tosc tego stwierdzenia prowad21c powin-
no do rownowagi w codziennym postgpowaniu, polegajacej na
wiasciwym uznaniu wartosci zar6wno ziemskiego Jak 1 ponadcza-
sowego wymiaru naszej egzystencji. Brak owej rownowagi wy-

plywa z przesadnego holdowania badz to moralnosci czysto ziem-
skiej, co jest domena zwlaszcza kultury zachodniej, badz przesad-
nej koncentracji na moralnosci ponadziemskiej, obecnej wyraznie
w niektorych doktrynach soteriologicznych kultury orientalnej.
Z jednej strony doswiadczamy postgpujacej utraty sensu wieczno-
Sci i coraz mocniejsze zakorzenianie w doczesnosci. Zycie nasze
coraz wyrazniej kieruje si¢ ku wartosciom przejsciowym, jak: wy-
goda, dobrobyt ekonomiczny, troska o zabezpieczenie przyszlosci
w wymiarze czysto czasowym. Natomiast w przypadku przesad-
nej koncentracji na trosce o zycie pozaziemskie traci sens ludzki
wysitek w zyciu ziemskim, w ktérym czlowiek podejmuje wolna
decyzj¢ na ksztalt swojego poza21emsk1ego bytowania.

Wobec tych przeciwstawnych sobie tendencji chrzescijan-
stwo podkresla potrzebg zrownowazonego srodka dla wlasciwe-
go dowartosciowania zaré6wno elementu zycia doczesnego jak
i wiecznego. Jeden i drugi wymiar stanowig bowiem w czlowieku
jednosé. Poprzez dzialania podejmowane i realizowane w zyciu
ziemskim cztowiek wplywa w sposdb §wiadomy i wolny na ksztalt
swojego zycia wiecznego®.

8 Por. H. Beck, L'uomo ha un destino eterno, che pero si decide nella sua
esistenza mortale, w: (red), W. Kern — G. Stachel, Perche credo?, Edizioni Pa-
oline, Bari 1969, s. 69.
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Jak nalezy rozumie¢ mozliwo$¢ wplywu czlowieka na forme¢
wlasnego zycia wiecznego w zyciu doczesnym? Odpowiedz na to
pytanie jest zwiazana ze szczeg6lnym charakterem duszy ludzkie;.
I tu powstaje nastgpne pytanie: jakie rozumienie duszy znajduje-
my w tekstach biblijnych? W antropologicznym jezyku Starego
Testamentu wystgpuje termin ,,dusza” (nephes), ale nie okresla
on elementu odrebnego od ciala, gdyz obecna w $rodowisku ju-
daistycznym trychotomia dusza — duch — cialo nie ,,dzieli” czto-
wieka na odrebne elementy, ale stanowi jedynie Srodek wyrazu dla
oznaczenia jednej osoby, jednego podmiotu, w ktérym te trzy nie-
jako ,,czqéci sg do siebie komplementame9 Zatem termin ,,dusza”
wyraza cala osobg ludzka, jako podmiot zyjacy. Oznacza tez ona
zyciodajna moc, jako centrum deﬂOSCl i sSwiadomosci czlowieka
i dlatego w kulturze Izraela ,,dusza” byla pojmowana jako odpowied-
nik naszego ,,ja”'°. Dlatego, gdy w Starym Testamencie jest mowa
0 niesmiertelnosci duszy ludzkiej (np. Mdr 3,4 o ,,duszach sprawie-
dliwych”), to nalezy rozumie¢ to okreslenie w odniesieniu do calej
osoby ludzkiej, czyli naszego ,,ja”, Jako zrodta 1 podmiotu naszego
zycia duchowego, a takze naszego Zycia zmyslowego i fizycznego.

O ile w kulturze judaistycznej termin ,,dusza” wystepuje za-
wsze w jednosci z ,,cialem” i ,,duchem”, tworzac jeden podmiot
wcielony, kontynuujacy zycie po Smierci, to w kulturze greckie;
istnial wyrazny rozdzial miedzy cialem i dusza zyjaca po oddzie-
leniu od ciala. Nalezy na to zwrdci¢ uwage w celu wlasciwego
rozumienia eschatologicznych wypowiedzi Jezusa. Trzeba mieé
na uwadze tego rodzaju roéznice kulturowe, unikajac jednoczesnie
stwierdzenia, jakoby autorzy Nowego Testamentu stosowali ideg
podzialu w czlowieku na duszg i cialo. Jest to po prostu problem
podobnego jezyka stosowanego w odmiennych srodowiskach kul-
turowych. Majac na uwadze kategorie jezyka dotyczace czlowieka,
stosowane w kulturze greckiej i w pismach Nowego Testamentu,
trzeba pamietaé, ze mimo podobiefistwa jezykowego zachod21
miedzy nimi roznica ideowa'.

9 Por. G. Colzani, Antropologia teologica. L'uomo: paradosso e mistero,
Bologna 1988, s. 59-61.

10 Por. G. Colzani, Antropologia teologica. L’'uomo: paradosso e mistero,
Bologna 1988, s. 59- 61 por. Cz. Rychlicki, dz. cyt. s. 184-198.

' Por. S. Zedda L escatologza biblica, t. 1, Brescia 1972, s. 236-242.
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w Nowym Testamencie po_]Q01e ,,dusza oznacza zasade¢ Zycia
naturalnego 1 samo zycie, nasze ,ja’: ,,Jeszcze tej nocy zazqdajq
twojej duszy od ciebie” (Lk 12,20). Z takim rozumieniem ,,duszy”,
jako zasady zycia naturalnego, sa zwiazane wszystkie jego prze-
jawy, zarowno w sferze pozadania (por. Ap 18,14), poprzez sferg
uczuciowa: smutek, trwoga (por. Mt 26,38; J 12,27), az do sfe-
ry nadprzyrodzonej mitosci Boga: ,,BQleesz milowatl Pana Boga
swego calym swoim sercem, calg swoja dusza (psyché) i calym
swoim umystem” (Mt 22,37).

Nasza dusza duchowa, jako zrodlo i zasada zycia naturalnego,
jest w swej istocie prosta i nie moze sig dzieli¢, stad tez jej dzia-
lania nie moga by¢ traktowane jako jej czesci skladowe bo one
pochodza od duszy, sa w niej zakotwiczone i1 dlatego 1mp11ku_]q
istnienie duszy duchowej. Konsekwentnie, dzieki duszy ducho-
wej nie jesteSmy poddani $mierci na skutek rozkladu na elementy
skladowe.

Skoro istota duszy wyraza si¢ w jej aktach, dla ktorych ona
jest podmiotem, to mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze kazdy akt du-
chowy powinien posiada¢ w swoim duchowym istnieniu Zrodfowq
dyspozycje ku wieczno$ci. Stad wynika, ze czlowiek dzigki swej
duszy duchowej jest ukierunkowany na wieczno$¢'?. Jednak ze
wzgledu na swoja cielesno$¢ materialna iycie ludzkie na ziemi ma
naturalna dla kondycji fizycznej tymczasowosc¢ i dlatego powstaje
pytanie: w jakiej relacji pozostaje jego ograniczony istnieniem byt
Smiertelny wobec wiecznego przeznaczenia?

W swoim ograniczonym czasowo istnieniu cielesnym czlowiek
nie moze decydowacé o trwaniu Zycia po $mierci, bo ta sytuacja
zalezy od natury duszy a nie od wolnej decyzji czlowieka. Od Jjego
wolnej decyzji natomiast zalezy ksztalt jego zycia po $mierci. Je-
§li wigc w naszym zyciu ziemskim orlentujemy si¢ w zlym kie-
runku i Swiadomie realizujemy czyn zty, to 6w akt nie pozostaje
bez wplywu na ksztalt naszego zycia wiecznego. Owszem, w cia-
gu naszego zycia ziemskiego mozemy skorygowa¢ innym aktem
sw1adomym nasze postgpowanie i poj$¢ w kierunku pozytywnym,
co réwniez ma znaczenie dla ksztaltu naszego zycia wiecznego.
W kazdym razie swoja wolna decyzja wptywamy na ksztalt nasze-

12 Por. H. Beck, dz. cyt. s. 72 —79; takze: J. Buxakowski, Wiecznos¢ i czlo-
wiek, Pelplin 2001, s. 124-126.
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go zycia wiecznego w kierunku pozytywnym, lub negatywnym.
Chodzi tu o decyzje podstawowq, stanowiaca zrédio dla innych
decyzji z nia zwiazanych. Ksztalt naszej wiecznos$ci zalezy w1qc
od naszego wngtrza, od naszego postgpowania moralnego w zyciu
ziemskim.

Dotychczasowe rozwazanie prowadzi do wniosku, ze z ducho-
wych aktow poznania i woli, realizowanych moca naszej duszy,
jesteSmy przeznaczeni do Zycia wiecznego. To zaklada, ze dusza
ludzka stworzona przez Boga zawiera w sobie wewngtrzny wy-
mog niezniszczalnosci. Jej ograniczone tylko trwanie sprzeciwia-
loby si¢ woli samego Stworcy, ktory zapewnit: ,,Ja jestem zmar-
twychwstamem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, chocby 1 umart,
zyc bedzie” (J 11,25). Zapewnienie to nalezy rozumie¢ w lqcz-
nosci ze sfowami Ksiegi Madrosci: ,,Bo dla nieSmiertelnosci Bog
stworzyl czlowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej wieczno-
$ci” (Mdr 2,23), ktdra glosi, ze nie calty czlowiek umiera, bo ,,du-
sze sprawiedliwych sa w rgku Boga i nadzieja ich petna jest
niesmiertelnosci” (Mdr 3,1. 4), dlatego ,sprawiedliwi zyja na
wieki” (Mdr 5,15).

Nalezy zauwaZyé, ze ta sama zlozono$¢ terminologii antro-
pologicznej, chociaz bez stosowania pojg¢ dusza i cialo, wystg-
puje w deklaracji Jezusa w odniesieniu do dobrego lotra: ,,Za-
prawde, powiadam ci: Dzi§ ze Mna bedziesz w raju” (Lk 23,43),
a ewangelista stosuje analogiczny styl w odniesieniu do Jezusa:
,Wtedy Jezus zawolal donosnym glosem: Ojcze w Twoje rece
powierzam ducha mojego. Po tych slowach wyzionat ducha”
(Lk 23,46).

W obydwoch przypadkach ciato na krzyzu doznato $mierci,
podczas gdy duch dobrego lotra znalazt miejsce przy Chrystusie,
a Jezus w zyjacym Duchu ,,poszedl oglosi¢ zbawienie nawet du-
chom zamknig¢tym w wiezieniu” (1 P 3,19).

Antropologiczna dwoisto$¢ stanowita od dawna narzgdzie dla
wyrazania wiary Ko$ciota w czlowieka, ktory jest Jednym pod-
miotem zlozonym z duszy i ciata, ktory bedzie trwal po $mierci fi-
zycznej. Prawda ta stanowila przedmlot wielokrotnego nauczania
Kosciota i dlatego na Soborze w Vienne (1312) odrzucono teze
Piotra Olivi o przypadloscmwym zjednoczeniu duszy z cialem
za posrednictwem zasady zycia zmyslowego 1 wegetatywnego.
Orzeczono wtedy, ze dusza rozumna ozywia bezposrednio ciato

12
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(bez udziatu posrednika) jako jego ,,forma”l3 Rowniez Sobor La-
indywidualnosci, przeciw bledom awerroistycznym gloszonym
przez Piotra Pomponazzi na uniwersytetach w Padwie, Bolonii
i Ferrarze'“.

Obydwa Sobory odpowiadaly na problemy zaistniale w ich
czasach odwolujac si¢ do argumentu soteriologicznego: Stowo
przyjmujac we Wcieleniu naturg ludzka zbawito ja, jako wspot-
1stotnq naszej Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem w pemi i to wy-
jasnia, ze stal si¢ podobny do nas we wszystkim, z wyjatkiem
grzechu®,

W naszych czasach problem nie$miertelnosci czlowieka zna-
lazt swoje miejsce takze w dokumentach ostatniego Soboru.
W konstytucji Gaudium et spes najpierw zostala przypomnia-
na tradycyjna nauka o ,jednosci ciala i duszy w czlowieku”
(nr 14), a nastgpnie o ,,duchowe;j i nieémiertelnej” naturze tej du-
szy (nr 14). Mowiac o ,.tajemnicy $mierci”, Sobor podkresla jej
zwiazek z grzechem w tym sensie, ze bez grzechu czlowiek nie
podlegalby Smierci. Czuje jednak w sobie pragnienie wieczno-
sci 1 walczy ze smlermq, nie odnoszqc nad nia zwycigstwa. Tylko
Bog moze zaspokoic jego pragnienia i wysitki, wprowadzajac go
w pelna wspolnote wlasnego zycia nieSmiertelnego. Zwycigstwo
nad Smiercia osiagnal Chrystus swoim zmartwychwstaniem, dajac
nadziejg, ze czlowiek przez wiar¢ w Niego moze przekroczy¢ gra-
nice wlasnego zycia ziemskiego i nadal zy¢ po $mierci w Bogu'.

Jest tu wyrazme podkreslona roznica migdzy stowem oznacza-
chym 1 treScia nim oznaczong. Pojgcie ,,dusza jak juz zostalo
wczesniej powiedziane, wystepuje w PiSmie $w. i w Tradycji jako

13 Por. DS., n. 9001 902; BF V, 34. Sobor w Vienne zastosowal okreslenie
»forma” w tym znaczeniu, w jakim rozumiano je w tamtych czasach. Podobnie
jak dwa wieki pdzniej Sobor Trydencki orzekajac rzeczywista obecnos¢ Chry-
stusa w Eucharystii, postuzy! si¢ terminem ,.transsubstantiatio”, nie wiazac sig
ze szczegoOlnymi filozofiami, tak samo Sobdr w Vienne nie wiazal sig oficjalnie
z teorig hilemorfizmu. Dlatego kazde ujecie formy substancjalnej, przy zacho-
waniu istotnej nauki Koséciota, moze by¢ stosowane przez wierzacego filozofa.

4 Por. DS., n. 1440; BF V, 36.

'* Por. DS., n. 900.

' Por. GS, n. 18; takze: F. Delhaye, La dignita della persona umana,
w: (Red. G. Barauna), La Chiesa nel mondo di oggi, Firenze 1966, s. 264-285.
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,,slowne narzgdzie”, przy pomocy ktérego wiara, a z nia teologia,
wyraza rzeczyw1stosc stanowiona przez duchowy podmiot ludz-
kiej Swiadomosci 1 woli, czyli nasze ,,ja” Ten podmiot istnieje tak-
Ze bez swego dopeinlema cielesnego, co stuzy wyrazeniu prawdy
o niesmiertelnosci osobowej cztowieka!”.

Dokonana przez nas refleksja w $wietle zasady ,,}aska zaklada
natur¢ i doskonali jg”, prowadzi w omawianej materii do wnio-
sku, ze chrzescijanska nadzieja na zycie wieczne opiera si¢ na
przestankach filozoficznych i teologicznych, ktdre znajduja swo-
je korzenie w kulturach Starego i Nowego Testamentu. Oparta na
nich refleksja rozumu i wiary prowadzi do wniosku, ze: ,,Prawda
poznana w drodze refleksji filozoficznej oraz prawda Objawienia
ani nie sa tozsame, ani tez jedna nie czyni zbyteczna drugiej”*,
»Istnieje podwo_lny porzadek poznania, roznigcy sig¢ nie tylko
zrodlem, ale i przedmiotem. Rozni sig zrédlem, bo w pierwszym
przypadku poznajemy przy pomocy naturalnego rozumu, a w dru-
gim przy pomocy w1ary Roézni sig¢ przedmiotem, bo oprocz praw-
dy, do ktore_] moze doj$¢ rozum naturalny, przediozone nam sa
rowniez do wierzenia tajemnice zakryte w Bogu: nie mozna ich
pozna¢ bez ObJaw1en1a Bozego”". ,,Wiara, ktdra opiera si¢ na
Swiadectwie Boga 1 korzysta z nadprzyrodzonej pomocy faski,
rzeczywiscie nalezy do innego porzadku niz poznanie filozoficz-
ne. To ostatnie opiera si¢ bowiem na postrzeganiu zmystowym
i na doswiadczeniu, a jedynym $wiatlem jest dla niego rozum.
Filozofia i r6zne dyscypllny naukowe znajdujq sig na plaszczyz-
nie rozumu przyrodzonego, natomiast wiara, o§wiecona i prowa-
dzona przez Ducha, dostrzega w oredziu zbawienia owa «petnig
taski i prawdy» (por J 1,14), ktora Bog zechciat objawi¢ w dzie-
jach, a w sposob ostateczny przez swego Syna Jezusa Chrystusa
(por. 1J5,9;J5,31-32)"%,

'" Por. S. Zardoni, Le realta future. Conformi all ‘immagine del Figlio suo,
»dacra Doctrina” Monografie, 5 (1997), s.46-62; takze: J. Ratzinger, Escha-
tologia. Smieré i Zycie wieczne, Poznan 1984, s. 165-169; takze: C. Naumo-
wicz, Teologia duszy wobec wspdlczesnych wyzwan, Collectanea Theologica
2 (2011), s. 95-109,

'* Por. Sob. Wat. I, Konst. dogm. o wierze katolickiej Dei Filius, r. III;
DS 3008.

'9 Sob. Wat. 11, Konstytucja Gaudium et spes, n. 59.

20 Jan Pawetl 11, Enc. Fides et ratio, n. 9.
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Tak wigc refleksja rozumu, potwierdzona stowami obietnicy
Chrystusa 1 Jego zmartwychwstaniem, stanowig dla chrzescija-
nina wystarczajaca podstawe dla nadziei na zycie wieczne, przy
zachowaniu swiadomosci o koniecznej wspolpracy ,,21emsk1ego
czlowieka z taskq Chrystusa dla uzyskania pozytywnego ksztal-
tu osobistego zycia ponadczasowego. Doczesny wymiar moralny
zycia ludzkiego, zlaczony z chrystologicznym wymiarem zycia
wiecznego, stanowia o ksztalcie tego Zycia’'. Tg prawde w aspek-
cie chrzescijanskiej nadziei na zycie wieczne wyraza jasno liturgia
mszalna w modlitwie Ko$ciota: ,,Boze, w swojej dobroci udzielaj
nam teraz i w przyszto$ci wszelkich pomocy, ktérych potrzebuje-
my, abysmy czerpiqc sity z darow przemijajqcych z wiekszq ufno-
sciq dazyli do wiecznosci”®.

2. Przedmiot i natura chrzescijanskiej nadziei zbawienia

Sam tytul prezentowanego artykutu wskazuje wyraznie na sci-
Sle okreslony przedmiot chrzescijanskiej nadziei, ktory stanowi
zycie wieczne. Kategorna Zycia wiecznego odnosi si¢ do rzeczywi-
stosci eschatologicznej realizowanej w przebywaniu zbawionego
razem z Bogiem w Chrystusie. T¢ kategori¢ istnienia ponadcza-
sowego nalezy odrézni¢ od kategorii niesmiertelnosci, ktora jest
zwigzana z faktem powszechnego zmartwychwstania, o czym
traktuja stowa samego Jezusa: ,,Nadchodzi bowiem godzina, kiedy
wszyscy, co sa w grobach, ustysza glos Jego, i ci, ktorzy petnili do-
bre czyny, pdjda na zmartwychwstanie do zycia; ci, ktorzy pehili
zle czyny — na zmartwychwstanie do potgpienia” (J 5,28-29).

Zmartwychwstanie do Zycia i zmartwychwstanie na potepienie
stanowia wiec dwa konkretne sposoby, w jakich dokona si¢ zmar-
twychwstanie. W obydwoch przypadkach zmartwychwstanie wy-
prowadza swdj sens z celu, ku ktoremu zmierza. Kategoria ,,Zycie
wieczne” natomiast oznacza wedtug Biblii nie tylko istnienie ,,bez
konca”, ale istnienie zwiazane z pefniq charakteryzowana dobrami
towarzyszacymi egzystencji, bez ktorych nie mozna byloby mowic

2l Por. F. J. Nocke, Escatologia, Queriniana, Brescia 1997, s. 159-161.
22 Modlitwa po Komunii z Siddmego dnia po Oktawie Narodzenia Pariskie-
go, 31 grudnia.
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o prawdziwym zyciu®. W sensie biblijnym tylko Bog posiada pel-
nie zycia w sobie (por. Pwt 32,40; Dn 12,7). To pelne zycie istnie-
je takze w odwiecznym Synu Bozym, ktory stal sie czlowiekiem,
aby$my rowniez my uczestniczyli w tym Zyciu: ,,Bég dal nam zy-
cie wieczne, a to zycie jest w Jego Synu. Ten, kto ma Syna, ma
zycie, a kto nie ma Syna Bozego, nie ma tez i zycia” (1 J 5,11-13;
por. J 1,4). Do uczestnictwa w tym Zyciu dochodzi si¢ przez nowe
narodzenie, realizowane przez chrzest 1 wiarg (por. J 1,13; J 3,5).
Poniewaz te dwie rzeczywistoéci — chrzest 1 wiara — s3 zwiazane
z zyciem ziemskim i jednocze$nie obydwie dZwigajq na sobie styg-
mat nadprzyrodzonoscn to tym samym potwierdzaja one wczesnie;
wyrazony sad o znaczeniu i wp{yw1e ziemskiego dzialania czlowie-
ka na ksztalt jego wiecznosci. Obydwa wydarzenia sugeruja row-
niez, ze zycie wieczne znajduje swoje preludium juz tu, na ziemi,
a deﬁmtywme jest zwiazane wewngtrznie ze zmartwychwstanlem
Dlatego chrzescijanska wiara 1 nadzieja w zmartwychwstanie do
Zycia wiecznego oznacza dazenie ku Zyciu obiektywnie realizowa-
nemu w lacznosci z Chrystusem chwalebnym.

Wydaje sig, ze tego rodzaju zwiazek zycia wiecznego z chry-
stologiczno-eklezjalnym wymiarem chrztu i wymogiem wiary, na
co wskazuja stowa Chrystusa: ,,Kto uwierzy 1 przyjmie chrzest, be-
dzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bgdzie potgpiony” (Mk 16,16),
oraz podstawowa wartos¢ wiary w zmartwychwstanie Chrystusa,
potwierdzaja wyrazona na poczatku naszej refleksji tezg, ze escha-
tologia nie moze by¢ rozumiana jako dodatek do teologii, gdyz
ona rozwua_mc si¢ przede wszystkim w kontekscie chrystologii
wyjasnia sens antropologii. Dlatego jedynie eklezjologia oparta
na Ewangelii faski moze nam wskazaé¢ wlasciwe drogi, na jakich
Chrystus obdarza nas wiara wspomagajaca na drodze kroczenia ra-
zem z Nim, czyli na drodze zbawienia wiecznego?*. W ten sposob
eschatologla oparta na zmartwychwstamu Chrystusa znajduje swgj
punkt szczytowy w nadziei zycia wiecznego z Nim.

2 Por. C. Pozo, Teologia dell 'aldila, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo (Mi-
lano) 1994, 5.358.

% Por. W. Breuning, Sviluppo sistematico degli enunciati escatologici, w:
Mysterium Salutis, t. 11 (wyd. wloskie), Queriniana, Brescia 1978, s. 304- 305
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3. Aktualno$¢ wyzwania Ewangelii nadziei

Skoro wiara, o§wiecona przez Ducha Swictego, dostrzega
w orgdziu Ewangelii owa ,,pelig¢ laski i prawdy” (por. J 1,14),
ktora Bog zechcial objawi¢ w historii w sposob definitywny przez
swego Syna Jezusa Chrystusa to stajemy wobec pytania: na ile
wspolczesny czlowiek reaguje na wezwanie wiary wspomagaja-
cej go w nadziei na osigganie przez niego nadprzyrodzonego celu,
ktorym jest zbawienie?

Z przytoczonego wyzej misyjnego nakazu Chrystusa: ,Kto
uwierzy i przy_]mle chrzest, bedzie zbaw1ony, a kto nie uwierzy,
bedzie potgpiony” (Mk 16, 16) wynika, ze problem wiary jest
zwiazany z osobistym nawroceniem, a wigc z osobistym dziata-
niem pozytywnym na rzecz przemiany siebie samego. Dlatego
wiara chrzescijanska nie ogranicza sig do stuchania Ewangelii i Je_]
stownej akceptacji, ale domaga si¢ wprowadzenia w codzienne zy-
cie woli samego Boga, objawionego w Jezusie Chrystusie. Taka
postawa zaklada zaufanie do gloszonej Ewangelii, poniewaz jej
tres¢ skupia sig na catym wydarzeniu Chrystusa i prowadzi do oso-
bowego spotkania cztowieka z Bogiem.

Obserwujac aktualng sytuacje religijna w Swiecie, zwlaszcza
w Europie, zauwazamy bez trudnosSci powazny regres w zZyciu
religijnym, powodowany roznymi czynnikami. Dramatycznym
peknigciom minionego wieku, zwiazanym z kryzysem marksi-
zmu i upadkiem réznych 1deolog11 z nim zlaczonych, towarzy-
szy dzi§ kryzys Slepej wiary w naukg i technikg, poszukiwanie
nowe;j relacp miedzy nauka, duchowosc1q 1 etyka, oraz potrze-
ba nowej rehgljnosc1 jak méwia niektorzy ,.bardziej otwartej
na d21s1e_]sze czasy”. Jest to problem spoteczny, obok ktorego
nie moze pozosta¢ obojetnym Kosciot odpowiedzialny za reali-
zowanie misji zbawcze] w $wiecie wspolczesnym. Swiadomosé
odpowiedzialnosci Kosciota za los czlowieka i spoleczenstwa,
w ktorym Kosciot dziata, moze pomoc spoleczenstwu w jego
odrodzeniu, jesli mys$l i dziatlania Kosciola i katolikéw w spote-
czenstwie zostang obiektywnie uznane za wspomagajace rozwoj
spoteczenstwa.

Autentyczne chrzescuanstwo jak réwniez prawd21wy euro-
peizm, nie moze pomija¢ probleméw obecnych i musi dawa¢ od-
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powiedz Ewangelii, jaka byla przekazywana przez wieki, a ktora
stanowi duchowe i kulturowe dziedzictwo Europy?®.

Nad sytuacja, jaka przezywa Europa, pochyla sie wspoiczesny
Kosciot m. in. w Adhortacji apostolskiej Pawla VI Evangelii nun-
tiandi (1975), ktora precyzyjnie okreslita program nowej ewange-
lizacji dla Kosciota powszechnego a nastepnie w Adhortacji apo-
stolskiej Jana Pawla II Ecclesia in Europa, w ktorej Papiez ukazu-
je program, jakiego Koscioly w Europie nie moga zapomnie¢ jesli
chea by¢ wierne swej misji na poczatku nowego wieku. Wzywa
tez on katolikow do obrony wartosci chrzescijanskich 1 do nadziei.
Czy w tym konteks$cie jest uzasadnione pytanie o motyw kategorii
nadziei w odniesieniu do nowej Europy, jak to wyraza Ecclesia in
Europa?

Wielu uwaza, ze wewnetrzny kryzys w Kosciele 1 w spoteczen-
stwie, jaki wyraza sie¢ w niekontrolowanym rozumowaniu i postg-
powaniu moralnym chrzes$cijan, jest tak wielki, ze jedynie nowa
ewangelizacja bylaby zdolna przywroci¢ spoleczenstwu nadziejg
i pomoc W rozwiagzywaniu problemoéw w sytuacji prowadzacej
czg¢sto do rezygnacji z dzialan spolecznych i kulturalnych. Ow-
szem, jest konieczna nowa ewangellzac_]a ktora mialaby t¢ sama
silg Jak pierwsze gloszenie Ewangelii w §wiecie poganskim w po-
czatkach chrzescijanstwa, dzigki ktéremu Rzym poganiski prze-
ksztalcit sig w Rzym chrzescijanski.

Nowa ewangelizacja Jest zwiazana istotnie z gloszeniem Ewan-
gelii i przekazywaniem jej sensu zbawczego. Ale Ewangella nie
ogranicza sig do przekazywania danych historycznych, jak Smier¢
1 zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, lecz ukazuje je jako wyda-
rzenia zbawcze?. Jako Zywe stowo Boga jest takze wydarzeniem
pobudzaja‘cym cztowieka, kierujacym jego zyciem, wzywajacym
do nawrdcenia i tworzacym wspolnotg w1ary, nadziei i mitosci.
Czyli nie jest zwyklym stowem, ale silg tworcza (por. 1 Tes 1,5).

Gdy w 1983 r. Jan Pawel II przemawiajac w Haiti do bisku-
pow Ameryki Lacinskiej mowil o ,,nowej ewangelizacji, nowe;
w swej sile, w metodach i jej wyrazeniach”?, to miat na uwadze

25 Por. E. Romero Pose, Le radici cristiane d'Europa, Marietti, Genova-
Milano 2007, s. 49-52.

% Por. R. Fisichella, La nuova evangelizzazione, s. 19,

27 Tamze, s. 22-23.
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prowadzenie tego zadania przez Koscidt z odczuciem odnowy en-
tuzjazmu mlsyjnego aby nie Zy¢ zastyglym w przeszlosci i siebie
samego wyraza¢ w nowych uwarunkowaniach spotecznych, kul-
turowych, przy pomocy nowych metod, w ktorych glgboki sens
pozostaje niezmieniony.

Glownym celem nowej ewangelizacji jest niesienie pomocy
w wychodzeniu z kryzysu antropologicznego, ktory staje si¢ co-
raz bard21ej dramatyczny. Ten aspekt obejmuje przede wszystkim
przywrocenie nalezytego miejsca matzefistwu i rodzinie, ktora sta-
nowi istotny element Zycia spolecznego. Z problemem nalezytego
funkcjonowania rodziny jest zwigzany problem pracy zawodowej,
majace] zabezpieczy¢ odpowiedni byt i rozw¢j kulturalny czlo-
wieka poprzez wlasqu jego edukacje®®. Te wszystkie czynniki
maja na celu zar6wno dobro jednostki jak i calego spoleczenstwa,
w tym takze jego pokdj, jako podstawg rozwoju uporzadkowanego
zycia spoteczno-politycznego.

Kluczowym elementem w antropologicznym programie nowej
ewangelizacji jest ukazanie czlowiekowi takze prawdy o zyciu
wiecznym i jego sensie. Wymaga to zdolnosci widzenia, w jaki
sposob uzasadni¢ sensowno$¢ wlasnej wiary ukazujac Jezusa
Chrystusa jako jedynego Zbawiciela ludzkosci. Chodzi o wyrazne
przekonanie, ze nie wystarcza by¢ wezwanym do chrzescijafistwa,
ale trzeba staé sie chrzeScijaninem, a wigc nie przez pragnienie,
zamiar, ale przez wprowadzenie zasad chrzeScijafistwa w codzien-
ne zycie, ktérego realizacja jest dzialaniem na rzecz osiagnigcia
zbawienia wiecznego i podstawa uzasadnionej nadziei na jego
konkretne uobecnienie.

Podsumowanie

Odpowiednio do teologicznej zasady: ,.Laska zaklada nature
i ja doskonali”, chrzescijanska nadzieja na Zycie wieczne ma swoja
podstawe w ziemskim wymiarze zycia ludzkiego 1 w wydarzeniu
Jezusa Chrystusa, ktory zmartwychwstaniem swoim potwierdza

2% Por. Cz. Parzyszek SAC, Nowa ewangelizacja — drogq Kosciota do na-
dziei, Apostolicum, Zabki 2010, 5.337-381; takze: Cz. Parzyszek SAC, Znacze-
nie nowej ewangelizacji dla odnowy wspolczesnego swiata, Apostollcum Zabki
2012, s. 170-259.
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prawdziwos¢ oredzia o zyciu wiecznym. ZyCIe ziemskie jest nie
tylko dane cztowiekowi dla jego trwania na ziemi i jej ubogaca-
nia (por. Rdz 1,28), ale jest jednoczes$nie mu zadane do wspolpra-
cy z taska odkupienia obiektywnego, wystuzona przez paschalne
dzieto Chrystusa dla jego osobistego zbawienia. Dlatego koniecz-
ny zwiazek ludzkiego dziatania pozytywnego z laska Chrystusa
na rzecz zbawienia podkresla nierozerwalny zwiazek antropologii
z chrystologia.

Kategoria Zycia wiecznego, Jako przedmiot chrzescijanskiej na-
dziei, odnosi sie do rzeczywistosci eschatologicznej, realizowane;
w przebywanlu zbawionego razem z Bogiem w Chrystusie. Dla-
tego teologiczne rozumienie zZycia wiecznego nalezy odrézni¢ od
kategorii niesmiertelnosci, ktora jest zwiazana z faktem powszech-
nego zmartwychwstania, o czym traktuja stowa samego Jezusa:
,,Nadchodzi bowiem godzina, w ktorej wszyscy, co sa w grobach,
ustysza glos Jego, i ci, ktorzy petnili dobre czyny, pdjda na zmar-
twychwstanie do zycia; ci, ktorzy pehili zle czyny — na zmar-
twychwstanie do potQplema” ds 28-29)

Nadzieja na zycie wieczne nie moze sig ograniczy¢ do wiary
czysto ufnosciowej, gdyz ma swoje zrodto w zapewnieniu Chry-
stusa potwierdzonym Jego zmartwychwstaniem i dlatego wymaga
swiadomego 1 wolnego dzialania czlowieka dla realizacji wiasne-
go zbawienia. Znaczy to, Ze wiara chrze$cijanska nie ogranicza
si¢ do stuchania Ewangelii i jej stownej akceptacji, ale domaga
sig wprowadzenia w codzienne zycie woli samego Boga obja-
wionego w Jezusie Chrystusie. Taka postawa zaklada zaufanie do
gloszone) Ewangelii, poniewaz jej tres¢ skupia sig na catym wy-
darzeniu Chrystusa i1 prowadzi do osobowego spotkania cztowie-
ka z Bogiem.

Taki cel ma na uwadze nowa ewangelizacja, ktéra powinna
prowadzi¢ do zrozumienia, ze Ewangelia nie ogramcza si¢ do
przekazywania danych hlstorycznych Jak Smier¢ i zmartwych-

wstanie Jezusa Chrystusa, ale ukazuje je jako wydarzenia zbaw-
cze. Jako zywe slowo Boga jest ona takze wydarzeniem pobu-
dza]qcym czlowieka, kierujacym jego Zyciem, wzywajacym do
nawrocenia i tworzacym wspolnote w1ary, nadziei i milosci. Czyli,
nie jest zwyklym stowem, ale sila tworcza (por. 1 Tes 1,5). Nowa
ewangelizacja ukazujac cztowiekowi wiasciwie rozumiany sens
prawdy o zyciu wiecznym, moze sta¢ si¢ jednocze$nie pomoca
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W zrozumieniu wartosci chrze$cijanstwa jako sity humanizuja-
cej czlowieka a nie alienujacej go od wartosci ziemskich, ktore
wlasciwie wykorzystywane powinny stanowi¢ konieczny érodek
w 0siaganiu Zycia wiecznego.

Riassunto

In conformita al principio teologico: “Gratia praesupponit na-
turam, perficit et superexaltat eam”’, la speranza cristiana della vita eter-
na trova la base nella vita terrena dell’uomo e nell’avvenimento di
Gesu Cristo, che con la Sua risurrezione conferma la veracita del
messaggio sulla vita eterna. La vita terrena € concessa all’uomo
non solo per la sua dimora sulla terra e per arricchirla (cf. Gen.
1,28), ma simultaneamente diventa compito di collaborare con la
grazia della redenzione portata da Cristo con la Sua morte ¢ risur-
rezione. Ci0 significa, che la vita della grazia ricevuta da Cristo
risorto possiede gia un aspetto escatologico, nel senso che i cri-
stiani che devono ancora passare attraverso la morte e che devono
vivere in comunione con I’opera redentrice di Cristo, hanno gia in
se stessi un aldila della morte e della Passione. Percio 1’indispensa-
bile legame tra I’attivita umana e la grazia di Cristo a favore della
redenzione mette in rilievo I’inseparabile legame tra antropologia
e cristologia.

La categoria della vita eterna, come oggetto della speranza
cristiana, si riferisce alla realta escatologica, realizzata nell’essere
dell’uomo redento assieme con Cristo. Percio il senso teologico
della vita eterna ¢ diverso dalla categoria dell’immortalita, che ¢
legata alla risurrezione universale, di cui trattano le parole di Gesu
stesso: “Non vi meravigliate di questo, poiché verra l’ora in cui
tutti coloro che sono nei sepolcri udranno la sua voce e ne usci-
ranno: quanti fecero il bene per una risurrezione di vita e quanti
fecero il male per una risurrezione di condanna” (Gv. 5,28-29).

La speranza della vita eterna non puo limitarsi alla “ﬁdes fi-
ducialis”, poiche si appoggia sulla dichiarazione di Gesu, confer-
mata con la Sua risurrezione, e percio chiede il libero e cosciente
agire dell’uomo per la realizzazione della propria salvezza. Questo
vuol dire, che la fede cristiana non si limita all’ascolto del Vangelo
e alla sua approvazione verbale, ma richiede una giusta ’adesio-
ne nella vita quotidiana alla volonta di Dio, rivelata in Gesu Cri-
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sto. Un tale comportamento suppone un affidamento al Vangelo,
poiche il suo contenuto si concentra sull’avvenimento di Cristo € ci
porta all’incontro personale con Dio.

Su questo focalizza 1’attenzione la nuova evangelizzazione, che
vuole portare a comprendere che il Vangelo non si limita alla tra-
smissione di eventi storici gia accaduti, come la morte € risurre-
zione di Cristo, ma vuole farli vedere come avvenimenti salvifici.

I1 Vangelo come la parola di Dio & anche un evento che ispira
I’'uomo, é capace di guidare la sua vita, chiama alla conversione e
crea comunione di fede, speranza e carita. Quindi, non € una sem-
plice parola ma una forza creativa (cf. 1 Tess. 1,5). La nuova evan-
gelizzazione dimostrando all’uomo il vero senso della verita sulla
vita eterna, puo diventare anche un valido aiuto alla comprensione
del giusto valore del cristianesimo, come forza umanizzante € non
alienante 1’'uomo dai valori terreni, che invece devono diventare
strumento per arrivare alla vita eterna.



