KS. KRZYSZTOF GOZDZ,
Lublin

DESCENSUS AD INFEROS

W roku 1990 wznowiono interesujaca ksiazke Theologie der
drei Tage' (Teologia trzech dni), autorstwa Hansa Ursa von Bal-
thasara. Triduum paschalne ukazat szwajcarski Teolog w perspek-
tywie drogi: Droga na krzyz (Wielki Piatek), Droga do zmartych
(Wielka Sobota) 1 Droga do Ojca (Wielkanoc). Teologiczna inter-
pretacja tych trzech najwazmejszych dni Jezusa Chrystusa oddaje
najwazniejszg drogg — od $mierci do zycia. Wielka Sobota ze swej
natury wyznacza czas mi¢dzy zlozeniem ciala Chrystusa do grobu
a wydarzeniem zmartwychwstania. W niesamowitej ciszy wskazu-
je na rOwnie niesamowite wydarzenie, ktore teologia okresla mia-
nem ,,zstapienia Chrystusa do pickiet”. Dlatego tez chyba nikogo
nie dziwi fakt, ze 1 same Ewangelle mllczq na ten temat. ,,Ta cisza
przynalezy do stanu $mierci; dotyczy nie tylko zaloby pozostatych
przy zyciu, lecz czego$ wigcej: dotyczy wiedzy o miejscu prze-
bywania i stanie umarlych”?. Wiedza ta opiera sig zatem nie tyle
na samej Biblii, lecz bardziej na zywej Tradycji KoSciota. Skoro
Biblia ,,milczy”, to Kosciol pierwotny interpretuje to milczenie
teologicznie i wlacza do swego Credo jako prawde wiary?, kto-
ra od IV Soboru Lateranskiego (1215 r.) jest obowiazujaca naukac
Kosciota (DH 801). Nastgpnie w dysputach teologicznych Sre-
dniowiecza rozwija sig szersza idea odkupienia Chrystusowego,
ktore dotyczy wszystkich, takze umarlych od poczatku stworzenia

' Pierwotny tekst ukazat si¢ pod tytutem Mysterium Paschale, w: Myste-
rium Salutis, Bd. III/2, s. 133-326. Wznowiony pod nowym tytulem w 1990 r.;
pol. wyd.: Teologia misterium paschalnego, przeklad ks. E. Piotrowski, Kra-
kéw 2001.

2 Tamze, s. 139.

3 Por. pierwsze chrzcielne wyznania wiary, np.: DH 6,10, 11, 12, 13, 14,
16. A przede wszystkim Symbolum Apostolicum (apostolskie wyznanie wiary).
Termin ten zostal po raz pierwszy uzyty przez §w. Ambrozego w Mediolanie,
podczas zebrania biskupow, ktore w roku 390 wystosowato do papieza
Syrycjusza oficjalne pismo.
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(ecclesia ab Abel). Sens tego artykulu wiary oddat von Balthasar
w nowy, sobie wlasciwy sposob i wyrazit jako solidarno$¢ Boga
w poszukiwaniu ,,zagubionych” Jezus Chrystus, wcielona Mitos¢
Boga, podzielil los smierci czlowieka nie tylko w aspekcie biolo-
gicznym i antropologlcznym, lecz takze w aspekcie calkowitego
,opuszczenia” przez Boga, co wyraza stan piekla®.

Tajemnica zstapienia Chrystusa do piekiel wyraza wigc przede
wszystkim uzupetnienie Wydarzenia Paschalnego, gtdwnie $mier-
ci Jezusa Chrystusa. Descensus ad inferos lub ad inferna ozna-
cza ,zstapienie do piekiel” jako ,,miejsca” krolestwa Smierci,
gdzie przebywaja wszyscy zmarli. W odstonigciu chocby czgscio-
wym tej arcytrudnej tajemnicy postuzy stopniowe zaglgbianie sig
w jej tres¢ od strony biblijne;j, systematyczne_], sensologicznej,
teologicznej i solidarnosciowe;j. Ostatni stopien jest przyczynkiem
szwajcarskiego Teologa.

1. Idea biblijna

Zeby dokladniej okresli¢ to misterium Chrystusa, nalezy wyjsc
od rozumienia pojecia ,,piekla” w starozytnosci biblijnej. Jezyk
hebrajski uzywa na to terminu szeol lub abaddon. Jezyk grecki
oddaje to przez terminy hades lub tartar, a lacina przez infer-
num lub gehenna. Zas jqzyk polski tlumaczy termin piekla przez
,,podziemie , ,,otchlan , »czelusé”, ,,pieczara Wszystkie te po-
_]QCla odnosza si¢ do mezopotamskiego trojpoziomowego obrazu
Swiata, ktory przedstawia niebo w gorze, ziemi¢ w dole, a pieklo
w pod21em1u Zydzi, poshugujac sie taka kosmografia, wyobrazall
sobie, ze wszyscy zmarli lub ich dusze zaraz po $mierci schodza
do szeolu czyli do ,,podziemia”, rozumianego jako kraing $mierci
oraz jako krolestwo szatana i jego demonow. Szeol jest wigc su-
meryjska ,kraing cieni”, w ktorej istoty blakaja sie jak cienie, bez
swej aktywnosci, pelne smutku, w najdalszym oddaleniu od ,,nie-
ba” i Boga (por. Ps 6,6; 16,10).

Nowy Testament, bazujac na obrazach piekia jako ,krainy
smierci”, uczynil zen ,,miejsce” zgromadzenia wszystkich zmar-
tych, takze sprawiedliwych. A nastgpnie dokonano podzialu na

4 Por. M. Kehl, Hollenabstieg Christi, LThK? 5, k. 239.
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tzw. ,,pieklo dolne”, czyli gehenne, ktére byto kraing szatana, de-
monow i ludzi potgpionych, oraz na ,,pieklo gorme”, czyli limbus
patrum, bedace kraina zmarlych sprawiedliwych (por. Mk 9,43-47;
Mt 23,33).

Sama idea biblijna ,,zstapienia do piekiel” jest wiec r6zna dla
Starego 1 Nowego Testamentu. Literatura starotestamentalna nie
zna ,,zstapienia do szeolu” poza ,,normalng” droga kazdego zmar-
lego. Chociaz liczne mity 6wczesnego §wiata mowily o wypra-
wach bogow polbogow czy herosow do ,,podziemi™. Wyrazalo to
nadziejg, ze Smier¢ nie jest stanem absolutnie ostatecznym i moz-
na ja jeszcze odmieni¢. Natomiast literatura nowotestamentalna
mocno uwypuklita t¢ ideg w obrazie Mesjasza Zbawiciela Jezusa
Chrystusa. Az 9 razy wystgpuje w Nowym Testamencie ten mo-
tyw: 1 P 3,19-20; 4,6; Ef 4,8-9; Rz 10,7; Mt 12,39-40; 27,51-53;
Dz 2,24-31; Hbr 13,20; Ap 1,18.

Swigty Piotr uwaza, ze Jezus byi w ,,otchlani” i stamtad zostal
wyzwolony jako ,,Sw1qty Bozy” Jest to wypelnienie proroctwa
o pobycie Jonasza trzy dni we wnetrzu wielkiej ryby (Mt 12,39n)°.
Obraz ten oznacza, ze Chrystus przezwyc1qzyl na ziemi: zlo, sza-
tana, $mier¢, cierpienia i przepas¢ migdzy zywymi a umar}ym1
Przez to stworzyl uniwersalne Krolestwo odkupionych. Znakiem
tego Krolestwa miato by¢ powstanie z grobu wielu zmartych (Mt
27,51-53), co oznaczalo rozpoczgcie si¢ epoki odkupienia, ktora
antycypuje ostateczne zmartwychwstanie cial.

»Zstapienie do piekiel” przedstawione jest w Biblii w analo-
giczny sposob do postania Syna Bozego na ziemig (Jego ,,zstapie-
nia na ziemig”). Wcielone Stowo zostalo postane takze do umar-
tych (1 P 3,18-20). Chrystus wystapit tu w roli Ewangelizatora
1 Jednoczesnle Sedziego zywych i umarltych. Zstapit do stanu ludz-
koSci, bedacej przed odkuplemem mesjanskim, by przygotowac ja
na sqd ostateczny. Dlatego tez mowi sig, ze mieszkancy ,,podzie-
mia” (piekla) otrzymali ,,chrzest duchowy’’.

5 Por. Gilgamesz. Epos starozytmego Dwurzecza, zrekonstruowat 1 przetozyt
oraz wstepem opatrzy} R. Stiller, Warszawa 1980.
¢ H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2001, s. 145. Znak Jonasza ukazuje paralel¢ migdzy morzem
okro7pnoéci a sercem ziemi, czyli otchlanie morza obrazuja szeol.
Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 659.
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Natomiast von Balthasar uwaza, ze slowo ,,zstapi¢” (grec. ka-
tabainein) jest dokladnym odpowiednikiem stowa ,,wstapi¢” (grec.
anabainein), jako okreslenie wniebowstapienia, czyli powszechne-
go powrotu do Ojca.? Dlatego postuluje uzywanie stowa ,,pdjscie”
do zmartych i positkuje sig¢ tu Pierwszym Listem sw. Piotra 3,19.
Péjécie do nieba poprzedzone jest pojsciem do zmartych, aby im
glosi¢ Ewangelie. Wprawdzie umarli zostali juz osadzeni w cie-
le, ale gloszenie Ewangelii ma im da¢ mozliwos¢ Zycia w Duchu.
Dlatego Drugi List sw. Piotra mowi o pierwszym sadzie nad $wia-
tem, a byt to sad przez potop:® ,,6wczesny §wiat zaginal woda zala-
ny” (3,6). Prowadzi to do sadu ostatecznego jako sadu ogniem. Ale
na drodze do niego stangla taska Chrystusa, ktora ze znaku sadu
przez potop uczymia znak zbawienia przez chrzest. Tak Balthasa-
raowe ,,p0jScie do” ujmuje podwojna tresc: solidarno$¢ ze zmar-
1ym1 i proklamowanie osiagnigtego w Chrystusie pojednania Boga
ze Swiatem (2 Kor 5,19; Kol 1,23)'°,

2. Idea systematyczna

Prawda o ,,zstapieniu do piekiel” przebyla swa dluga droge.
Od samego poczatku Kosciola prawda ta byla w ustach pierw-
szych teologow ($w. Ignacy Antiochenski, sw. Ireneusz z Lyonu,
Klemens Aleksandryjski, Orygenes, $w. Hieronim, $w. Rufin
z Akwilei)!' bronig prze01w gnozie, ktora zaprzeczala wkrocze-
niu Stowa Bozego w ,Swiat szatana i potgpionych” Za$ jako
artykul wiary pojawila si¢ juz w III wieku w Syrii, a nastgpnie
rozwinela sie w IV wieku na Zachodzie w symbolach chrzciel-
nych, przede wszystkim od Symbolu z Akwilei (DH 16)'2. Odtad
formuta ,,zstapil do piekiel” pojawia sig¢ coraz czesciej w innych

 H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 141.
® Por. E. Zajac, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze _]udazzmu okresu
Drugiej Swigtyni, Lublin 2007, s. 217-223.

' H.U. von Balthasar, Teologza misterium paschalnego, dz. cyt., s. 151.
Zstapienie do hadesu ma swoj wzoér w etiopskiej Ksigdze Henocha. Por. takze
E. Zajac, Potop..., dz. cyt., s. 123-150.

" Por. Cz. S. Bartmk Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 658; M. Kehl,
Hoéllenabstieg Christi, LThK? 5,k.237n.

12 Symbol chrzcwlny z Akwilei z roku 370, ktory komentowal Rufin
zAkw1le1 PL 21, 335-381.
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symbolach (DH 27, 63, 76, 852) i w wypowiedziach papieskich
(DH 369,1011, 1077) czy soborowych (DH 485, 739, 801)".

Do rozwoju nauki o zstapieniu Chrystusa do piekiet przyczy-
nili si¢ znacznie tzw. apolinarysci. Wedtug nich Logos zstapit do
,.otchlani” bez ciala, czyli jedynie w duchu, i jego zbawcze od-
dzialywanie dotyczylo jedynie limbus patrum (pieklo gome), pod-
czas gdy ,,pieklu dolnemu” jedynie zamanifestowal swoj triumf.
Natomiast niektorzy Aleksandryjczycy, w tym Klemens Aleksan-
dryjski, a glowme Orygenes, uwazali, ze ,,zstapienie do piekietl”
jest czym$ w rodzaju cyklu redempcyjnego ktory ogarnia wszyst-
leh ktorzy znajduja si¢ w piekle. Zejscie Chrystusa do ,,otchia-

oznaczaloby poddanie nowej probie ewangelizacyjnej 1 odku-
plenczej, jaka dokonatla si¢ pierwotnie na ziemi. Gdyby kto$ ze
zmarlych przyjal w szeolu kerygme Chrystusa i chrzest duchowy,
wowczas zostatby wyprowadzony z piekla, bez wzgledu na war-
to$¢ moralna jego Zycia na ziemi. Zachod jednak odrzucit te ideg.

Dopiero Sobor Lateranski IV (z 1215 roku) stwierdzil, ze
Chrystus zstapit do piekla w swej duszy, w ciele zmartwychwstal,
a z cialem i dusza wstapit do nieba (DH 801). Schemat ten jest jed-
nak zbyt uproszczony, gdyz pojawia sig¢ problem, ze zmartwych-
wstanie jest tylko przemiang ciata, a nie dotyczy duszy.

W dziejach Kosciola i tworzenia si¢ prawdy o ,,zstapieniu do
piekiel” mialy tez miejsce proby albo odrzucenia piekla, albo od-
rzucenia realnosci zstapienia Chrystusa do piekiet. Pierwszy fakt
przypisuje si¢ Ormianom. Zostal on jednak natychmiast potgpiony
przez kolejnych papiezy, Benedykta XII (DH 1011) i Klemensa
VI (DH 1077). Natomiast drugi Jest dzietem Lutra, ktoéry rozumiat
pieklo Jako ,,oddalenie od Boga”, czy ,,opuszczenie przez Boga”
Uwazal, ze Jezus w czasie megki krzyzoweJ wzia} na siebie grzechy
cztowieka i w ten sposob doznal w sobie i na sobie piekla. Jezus
przecierpial pieklo i tym samym przelamat ,,odleglos¢” migdzy
Ojcem a grzesznikami przez mito$¢. To egzystencjalne przezywa-
nie piek}a przez Jezusa nazywa Luter ,,zstapieniem do piekiel".
Nie ma wigc wedhlug niego zadnego rzeczywistego ,,zstapienia Je-

13 Por. G. L. Miiller, Héllenabstieg Christi, LkhD (red. W. Beinert, Freiburg
1987) s. 272.

' Tamze, s. 273: WA 2, 690; Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1,
s. 659.
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zusa do piekiel”, lecz tylko subiektywne przezywanie piekla jako
,,oddalenie od Boga” Odtad szerzy si¢ dalej subiektywizacja tej
prawdy.

3. Idea sensologiczna

Sens prawdy ,,zstapienia do piekiel” thumaczy dzis$ teologia ka-
tolicka wieloaspektowo, ale na pierwszym miejscu chce wyrazi¢
odkupienie przez Chrystusa catej ludzkosci, a wigc takze zmar-
tych przed quq Pana. Piekto jako ,kraina émierci” oznacza nie
tylko ,,mlejsce > wszystkich zmarlych, ale takze wyraza ,.epokeg
niezbawienia” czyli czas od stworzenia $wiata (epoka ante legem)
i czas od Abrahama do Jezusa (epoka sub lege), jako oczekiwanie
na Masjasza i Jego zbawienie. Stad zrozumialy by} obraz odkupie-
nia przedstawiany jako ,,wyjscie z podziemia” i ,,wejScie do nie-
ba”. Szeol byt wigc miejscem oczekiwania na odkupienie (por. Ps
89,49; 1 Sm 28,19; Ez 32,17-32; KKK 633). Wierzono, ze w sze-
olu oczekuja odkuplema praprzodkowxe (Abel, Noe), pat1archow1e
(Abraham, Jakub, Jozef) krolowie, prorocy i caly narod wybra-
ny. Dziwne, ze nie umieszczano tam — wedlug niektorych teolo-
gow — Adama i Ewy. Czyzby rozumiano ich jako ogolne symbole
ludzkosci, czy moze Bog zaoszczgdzil im pobytu w szeolu, jak np.
Eliaszowi, ktory zostal wzigty do nieba (2 Krl 2,11). W kazdym
badz razie nauka Kosciota nie zajmuje si¢ tego rodzaju spekula-
cjami, lecz jednoznacznie stwierdza, ze Jezus zstapit do piekiel nie
dla wyzwolenia potgpionych (impios — DH 587), czy dla zniesie-
nia piekla w ogoéle (DH 1077), lecz dla zwycigzenia $mierci i wy-
zwolenia sprawiedliwych, ktérzy Go poprzedzili w $mierci (por.
DH 485; KKK 633). Chrystus poszed! zatem do ,krainy zmar-
lych”, by glosi¢ kerygmat o zbawieniu dla wszystkich, nie tylko
dla sprawiedliwych. Wymaga tego bowiem uniwersalizm krzyza
(1 P 4,5-7)."® Stad sprawiedliwych wyprowadzit z wiezéw $mierci
(z szeolu) czyli ich odkupil, a niesprawiedliwych jakby osadzﬁ
gdyz zstapienie Chrystusa do piekiet bylo dla nich ,,paruzja”

Zstapienie Chrystusa do piekiel oznacza zatem i pely re-
alizm $mierci Jezusa. Doswiadczyt On $mierci jak wszyscy ludzie

5 Cz. B. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 661.
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i dusza Jego dolaczyla do nich w ,krainie zmartych” (KKK 632).
Zstapienie bylo wigc aktem ,,w duchu”, czyli w ,,duszy ludzkiej
Jezusa”, a nie ,,w ciele”. Nie byl to wigc akt materialny, gdyz byt
»~zabity na ciele” (1 P 3,18). Tak misterium to oddaje chrystolo-
giczne tlumaczenie Wlelkle_] Soboty jako przejscia migdzy smier-
ciag a zmartwychwstaniem. Nie ma wigc problemu wyjasmema
w jakiej postaci zstapil Chrystus do ,,otchtani”: ,,w duchu” (por.
KKK 632), czy tez i ,,w ciele”. Pierwszy przypadek zaktada zjed-
noczenie Stowa Bozego z dusza Jezusa, a drugi — osobowa jedno$¢
unii hipostatyczne;.

Tres¢ prawdy chrystologicznej ,,zstapienia do piekiel” jest
aktem catkowitego wypelnienia ewangelicznego gloszenia zba-
wienia. Jest to ostatnia faza postania Jezusa, zeby Jego dzieto
odkupiencze rozciagna¢ na ludzi wszystkich czasow i miejsc, by
wszyscy mogli uczestniczy¢ w odkupieniu Chrystusa (KKK 634).
Jest to rowniez akt catkowitego pokonania grzechu, ktory wedhug
Ojcéw patrystycznych jest skutkiem ,,Smierci cziowieka” Zatem
~zstapienie do piekiel” jest tez pokonaniem Smierci. Natomiast
zmartwychwstame rozumiane jako wyprowadzenie z ,krainy
smierci”, dotyczy rowniez i samego Jezusa. Wraz z Nim zosta-
na wyprowadzeni inni sprawiedliwi jako wyswobodzeni z wig-
z0W hadesu na wyzyny niebieskie. W ten sposob Jezus dopehit
swa misja wszelkie obszary kosmosu: niebo, ziemig i podziemie
(zob. KKK 635).

4. Idea teologiczna

Obrazowy, a zarazem troch¢ mitologiczny jezyk, jaki towarzy-
szy misterium Chrystusa descensus ad inferos, pordznit znacznie
teologow chrzescijanskich co do ujgcia i przedstawienia tej praw-
dy wiary. Rozpietos¢ tych ujgé jest ekstremalna. Rozpoczyna sig
od normalnego stwierdzenia, ze ,,zstapienie do piekie1” jest mitem
wzietym z Ksiegi Henocha (12-16), jak sadzi czgs¢ teologéw pro-
testanckich (R. Bultmann) czy tzw. ,,postqpowych” (E. Drewer-
mann). Wiedzie nast¢pnie przez uwazanie tej prawdy za metafo-
re egzystenqalnq i ostatecznie — subiektywistyczng. Wprawdzie
oddaje ona przezycia redempcyjne Jezusa, ale wylacznie subiek-
tywnie jako doswiadczenie glebi zla, giownle $mierci, a takze do-
znanie totalnej samotnosci jako opuszczenia przez Boga (Luter,
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Kalwin, W. Pannenberg). Ale jest tez rozumiana jako dramatyka
Triduum Paschalnego, gdzie Wielki Piatek jest droga Jezusa na
krzyz ku samoalienacji, Wielka Sobota jest droga Jezusa ku zmar-
tym, czyli Osamotionego ku samotnym, a Wielka Niedziela jest
droga Jezusa do Ojca jako finalizacja Milosci'®.

Wiekszos$¢ teologdw katolickich przyjmuje dzis, ze ,,zstapienie
do piekiel” symbolizuje odkupienie Chrystusowe, ktore oddziatuje
wstecz, az do poczatkow S§wiata. Jest ono obrazowym nauczaniem
o zlamaniu mocy szatana i $mierci, a takze ukazaniem powszech-
nosci odkupienia Chrystusowego (21em1a podziemie, mebo) oraz
wyrazeniem odkupienia jako wyjscia z podziemia i wejscia do nie-
ba (K. Rahner, J.B. Metz, A. Grillmeier). Personalizm doda jesz-
cze, Ze ,,zstqpienie do piekiei” nie jest ani mitem, ani metafora, ani
tylko symbolem, lecz jest rzeczywistoscia realna, dziejaca sig¢ na
sposob duchowy, osobowy i misteryjny (Cz. S. Bartnik).

5. Idea solidarnosciowa

Dla tworcy tej idei — von Balthasara — solidarnos¢ przejawia
sig¢ przede wszystkim w $mierci na krzyzu jako wigzi ze wszystki-
mi zmartymi. Cialo zostaje oddane ziemi, ,,bycie” wsrod wszyst-
kich zmartych dotyczy wiec duszy'’. Solidarno$¢ zmartego Jezu-
sa dosigga szeolu, miejsca starotestamentalnych zmartych, czyli
,otchlani” (inferi — podziemia). Ze wzgledu na stan czlowieka
po smierci solidarnos¢ ta jest duchowa, a nie przestrzenna. Ale
ze wzgledu na niebo i zwigzane stad ,,pierwsze” zstapienie (de-
scensus, z nieba) mozna mowic o ,,drugim” zstapieniu ad infer-
num (pOIllZC_] nieba, czyli pod ziemi¢). Podmiotem pierwszego jest
Bog, a druglego cztowiek's, Akwinata wymienia cztery powody
»pojscia”’ do zmarlych Chrystusa, a wérdd nich najwazniejszy: od-
pokutowac cala karg za grzesznikow, a tym samym uwolni¢ ich
od tej kary'®. W ten sposéb Syn Bozy podporzadkowat sig calemu
prawu umierania: doznal bélow $mierci i jak inni zstapil w duszy

'* H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 81-266.
'7” Tamze, s. 153.

'8 Tomasz z Akwinu, S. Th. III, q 57, a.2 ad 2.

Kara ta jest poena damni, brak ogladania Boga. Por. S. Th. Il q. 52 a 1c.

o
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ad infernum.”® Poniewaz miedzy zmartymi nie ma zywej komu-
nikacji, wigc solidarnos¢ ta oznacza ,,by¢ samotnym z innymi’?!,
albo raczej ,,samotnym jak i inni”’

Solidarno$¢ Chrystusa ze zmarlymi przejaw1a si¢ wiec
w oszczgdzeniu im catkowitego doswiadczenia smierci jako poena
damni. Jedynie On — w swej ekskluzywnej smierci, odznaczaja-
cej si¢ zast¢pcza moca — wyszed! ponad powszechne doswiadcze-
nie $mierci. Stad ,,bycie umarlym Syna Bozego” — jak okreSla to
von Balthasar — mozna rozumie¢ trojako: jako doswiadczenie tzw.
,,drugiej $mierci”, jako doswiadczenie samego grzechu i wreszcie
jako wydarzenie trynitarne?.

Chrystus wycierpial nie tylko tzw. pierwsza $mier¢ (cielesna),
ale takze i drugq Smier¢ (potgpienia, wieczna). Bezposrednio wige
doswiadczyl smier¢, zstqpujqc do piekiet (ad inferna). Smier¢ jest
tu pieklem — powie Cusanus®. Najglgbsza otchlanig jest zatem
bezposrednie doswiadczenie smierci (visio mortis aeternae). Wy-
rwaniem z tej otchlani mak piekielnych jest wskrzeszenie Chry-
stusa przez Ojca. Dlatego von Balthasar mowi o zast¢pczym by-
ciu Chrystusa ze zmarlymi, zeby ich wskrzesi¢. Skoro cierpiat On
w ten sposob ,,dla” wszystkich ludzi, to objat swym cierpieniem
takze eschatologiczne ,,nie” wszystkich wobec Jego zbawczego
wydarzenia®,

Z do$wiadczeniem $mierci wiecznej zwigzane jCSt doswiadcze-
nie grzechu Jako taklego doswiadczenie ,,nagiej” realnosci grze-
chu. Tak jak $mier¢ rozumie von Balthasar za Mikolajem z Kuzy
jako pieklo, tak teraz pojmuje takze grzech jako piekto. Grzech
jest drugim ,,chaosem”, dodajmy — antystworzeniem a obraz tego
chaosu widnieje we wszelkim brudzie, nieczystosci 1 blocie?.

Obydwa te doswiadczenia (smlerm wiecznej i grzechu) sa
mozliwe ze wzgledu na Wcielenie i misj¢ zbawcza Syna posla-
nego przez Ojca. Wprowadza On umariego Syna takze do piekla,
aby sam — bez grzechu — doswiadczyl chaosu pierwotnego (Smier¢
jako skutek grzechu pierworodnego) i chaosu drugiego (grzech

2 H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 157.
2 Tamze, s. 158.

22 Tamze, s. 161n.

2 Tamze, s. 164 (cyt za Mikotaj z Kuzy, Excitationes, lib. 10, 659).

2 Tamze, s. 166.

2 Tamze, s. 167.
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jako niekonsekwencja wolnosci stworzonej). Dopiero to zast¢pcze
doswiadczenie najnizszego piekla zwycigza Bog-Czlowiek 1 wy-
prowadzajac zen dusze zmarlych uzdalnia je do doSwiadczenia
Boga® — i trzeba by doda¢ komunii Boga. Oto prawdziwy tryumf
Chrystusa nad piektem.

A zatem istota von Balthasarowej solidarnosci polega na uka-
zaniu, ze Chrystus zwiazal si¢ duchowo i realnie z calym czlo-
wiekiem 1 z cala ludzkoscia, z ca}ym zyciem 1 $miercia czlowie-
ka i ludzkosci. Przy tym stara si¢ unikna¢ mitologii kosmiczne;
1 nie méwi obrazowo o miejscach ani nieba, ani ziemi, ani piekla.
Wprowadza tu kategorle stanu ducha rzeczywistosci moralne_], sto-
wem — rzeczywistosci ponadempirycznej, cho¢ ta rozgrywa sig na
rzeczywisto$ci stworzonej. W rezultacie przypomina to konstruk-
cje teatru greckiego, gdzie rozgrywa si¢ temat zycia ludzkiego
jako historyczno-duchowy, ale wyrazony materialnymi rekwizy-
tami, ktore nalezy rozumie¢ metaforycznie. Wydaje sig, ze pew-
na staboscia teologii von Balthasara jest brak realizmu, przesadna
metaforyka 1 ostatecznie potraktowanie odkupienia i zbawienia,
wregcez 1 calej teologii — raczej jako literatury CzZy poezji, czego nie
da sig odnies¢ do konkretne; rzeczyw18tosc1 bytéw materialnych
i w ogole realnych. Nie mozna rozumie¢ np. ciata jako metafory,
duszy jako idei, grzechu jako piekla, bo to sa twory racze;j literac-
kie. Jest zrozumiaie, ze von Balthasar chce teologie odmitologizo-
wag, np. odrzuci¢ wszelkie pojgcia kosmologiczne, ale tej operacji
grozi odrealnienie tematyki teologicznej. Powiedzmy konkretnie;
— grzech nie moze zastapic rzeczywistosci piekla, bo przy takim
ujeciu cziowiek jest jednoczesnie juz teraz 1 w piekle i na ziemi.
Tak teologia staje si¢ przemieniona w poetyke literacka. Wiele
uje¢ jest bardzo pigknych, ale tylko czysto literacko, psycholo-
gicznie 1 obrazowo, a nie tlumacza rzeczywistosci. Nalezy jednak
pamigtac, ze von Balthasar Jest mistykiem, stad 1 pojgcia jego teo-
logii sa raczej pojgciami mistycznymi, a nie realnymi.

26 Tamze, s. 169.
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Streszczenie

Zstapienie Chrystusa do krélestwa zmarlych, okreslane jako
»Zstapienie do piekiel”, od poczatku intrygowalo cale chrzesci-
janstwo. Na kartach Nowego Testamentu descensus Christi obra-
zowany jest m.in. u Mt 12,40; 27,51b-53; Rz 10,7; Dz 2,24-28;
Ef 4,8-10; Hbr 12,23; 13,20; Ap 1,18. Temat ten Zywo wystgpuje
takze u $w. Justyna, $w. Klemensa Aleksandryjskiego, Orygene-
sa, sw. Augustyna, $w. Grzegorza Wielkiego i1 innych. Znane jest
takze stanowisko urzedowe Kosciota (DH 369, 485, 739, 801,
1011, 1077). Wspoétczesnie — dla niektérych teologéw — uchodzi
on niestety za ,,przestarzaly” i nieaktualny. Stad koniecznym wy-
daje si¢ naswietlenie calej rzeczywistosci ,,zstapienia Chrystusa
do piekiel” od strony biblijnej, systematycznej, sensologicznej,
teologicznej, a takze solidarnosciowej, aby nastepnie uwypukli¢
to wydarzenie jako wydarzenie zbawcze o zasiggu uniwersalnym.
Dzisiejsza teologia winna widzie¢ omawiana tu tajemnicg integral-
nie, w calym misterium zycia, meki, $mierci i zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa.
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Zstapienie Chrystusa do piekiel uwyraznia przede wszystkim
odkupienie przez Chrystusa calej ludzkosci, a wigc takze zmar-
tych przed Jego meka krzyzowa. Jest to wiec akt catkowitego wy-
peinienia ewangelicznego gloszenia zbawienia. Przy tym Jezus
Chrystus zstapit do piekiet nie dla wyzwolenla potgpionych, czy
dla zniesienia piekla, lecz dla zwycig¢zenia Smierci i wyzwolenia
sprawiedliwych, ktorzy Go poprzedzili w smierci (por. DH 485;
KKK 633).

Summary

Christ’s descent to the kingdom of the dead, referred to as His
»descent into hell” has always been intriguing to Christianity.
The New Testament depicts descensus Christi in, among others,
Matt 12:40; 27:51b-53; Rom 10,7; Acts 2,24-28; Eph 4,8-10; Heb
12,23; 13,20; Rev 1,18. This topic was also repetitively discus-
sed by St. Justin, St Clement of Alexandria, Origen, St. Augustine,
St. Gregory the Great and others. The Church also spoke on the
matter officially (DH 369, 485, 739, 801, 1011, 1077). Unfortu-
nately, some contemporary theologians find the topic “outdated”
and uninteresting. This is why it is important to shed light on the
whole event of Christ’s descent to hell from the biblical, systema-
tic, sensological and theological perspective as well as in terms
of solidarity, so as to finally highlight the descent as a redemptive
event of universal validity. Contemporary theology should look at
the mystery of the descent in an integral way, in the context of the
life, passion, death and resurrection of Jesus Christ.

Christ’s descent to hell serves first of all to pinpoint His re-
demptive mission towards the whole humankind, also including
those who had died before his crucifixion. Thus, the descent to
hell makes part of the act of complete fulfilment of the evangelical
mission to announce redemption. It must also be emphasised that
Christ did not descent into hell in order to free the condemned, but
to defeat death and free the just who had died before him (cf. DH
485; CCC 633).
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