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MEZCZYZNA, KOBIETA I MALZENSTWO
W MYSLI SW. AMBROZEGO

Oskarzano $w. Ambrozego, biskupa Mediolanu, ze w swoich
homiliach, wychwalal zanadto zycie dziewicze, zniechecajac w ten
spos6b mlodych ludzi do zawierania malzenstwa. Nie mozna jed-
nak powiedzie¢, ze odradza matzenstwo. Wyraza sie¢ o nim w na-
stepujacy sposob:

,Wiezy malzenskie, to dobre wiezy, cho¢ zawsze
pozostaja to tylko wigzy. Jakkolwiek sa to wigzy, to
jednak sa to wiezy mito$ci”!.

Wyraza si¢ zatem o malzenstwie pozytywnie, cho¢ z pewna re-
zerwa. Wigzy malzenskie, cho€ nie sa latwe, to jednak, jak stwier-
dza $w. Ambrozy, przynaleza do sfery mitosci. To ostatecznie de-
cyduje o tym, ze instytucja malzenstwa, z natury swojej jest dobra.
Chodzi tu 0 malzenstwo, rozumiane, Jako zjednoczenie mezczyzny
1 kobiety, ktorych zw142ek od samego poczatku z woli Stworcy,
ma by¢ zwiqzkiem nierozerwalnym. Zachegty sw. Ambrozego do
podejmowania zycia dziewiczego, rodzily skrajne reakcje, przede
wszystkim dlatego, ze w czasach Ambrozego, ta forma Zycia, nie
byla jeszcze znana i praktykowana. Biskup broniac swoich przeko-
nan, odwotywat si¢ do nauczania samego Chrystusa, ktory konczac
swo0ja mowe na temat rozwodu, wspominal o eunuchach, ktérzy
stali si¢ tacy z wlasnego wyboru, ze wzgledu na krolestwo Boze.

* Giorgio Maschio jest kaptanem diecezjalnym. Pelni funkcj¢ proboszcza
oraz jest wyktadowca patrologii na Wydziale Teologicznym w Triveneto oraz na
miedzydiecezjalnej Uczelni Teologicznej w Treviso-Vittorio Wenecja. Opubli-
kowat dziela na temat Swietego Ambrozego (La figura di Cristo nel Commento
al Salmo 118, Agustianum, Rzym 2003; Ambrogio di Milano e la Bibbia, wyd.
Queriniana, Brescia 2004) i na temat $w. Ireneusza (Un destino fuori misura,
Marcianum Press, Wenecja 2009).

' Dziewictwo 6, 33.

25



GIORGIO MASCHIO

Nie jest to jednak przykazanie, ale taska, i to dana nie wszystkim,
a tylko niektérym, ,.kto moze pojaé niech pojmuje” (Mt 19, 12).
Wyjasniajac, ze dziewictwo nie jest darem dla wszystkich, Chry-
stus — zdaniem Ambrozego — podkresla jednoczesnie pozytywna
warto$¢ malzenstwa, ktore jest bardziej; powszechnie stosowana
forma zycia: ,,Chrystus nauczal, ze zaslubiny nie mozna potgpic,
ale nalezy je zaakceptowacé oraz, ze najwazniejsza jest rniloéc’, row-
niez w odniesieniu do matzenskich zaslubin?. Ten poglad §w. Am-
brozego podzielali réwniez przed nim i po nim, liczni Ojcowie Ko-
sciota. Obroncy matzenstwa zawsze naw1qzywa11 do stow Jezusa.

Jezus bowiem nie tylko, ze nie potgpit malzefistwa, ale nawet
przywrocit mu rangg boskiej mstytuc_u Bog stworzyl mezczyzng
i niewiastg (Rdz 1,27), nakazal mgzczyznie ziaczy¢ sig ze swoja
zona tak Scisle, aby tworzyli jedno ciato (Rdz 2,24). Odwolujac sie
do pierwotnej woli Boga, wbrew temu, co nauczat Mojzesz, Jezus
naucza: ,,co wigc Bog zlaczyl, niech cztowiek nie rozdziela” Nie
ma miejsca wige na porzucenie matzonki lub rozwdd, bo kazdy
kto oddala zong, a bierze inna, albo bierze porzucona, popehna cu-
dzotostwo (Mt 19, 3-9). Tekst Mateusza stanowil istotny argument,
w czasach Ojcoéw Kosciota, we wszystkich sporach z przeciwnika-
mi matZenstwa, jak rowniez z tymi, ktorzy zamierzali pomniejszac
jego znaczenie przez konkubinat lub rozwdd.

Odcigganie od zaslubin

W czasach Ambrozego, nie wszyscy w Kosciele z powazaniem
1 szacunkiem, wypowiadali si¢ na temat malzenstwa. Pierwsze wie-
ki chrzescijanstwa cechuja rézne nurty, ktore taczy rygorystyczna
postawa wobec seksualnosci cztowieka. Postrzega ona kobietg, jako
zrodlo pokus 1 grzechu, a wesele czy nawet slub jako co$ nieczyste-
go. Ponadto, do tego dochodza jeszcze, szeroko rozpowszechniane
teorie gnostyczne, w ktorych matzenstwo postrzegano, jako dzieto
demiurgiczne, propagujace $mier€ i zniszczenie. Natomiast pojg-
cie wesela odnosito si¢ tylko do wymiaru duchowego. Nie miato
ono nic wspolnego z ciatem i seksualnoscia, a jedynie ze $Swia-
ttem uwigzionym w cielesnej materii. Do ruchéw zapatrujacych

2 Tamze, 6, 31.
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sig¢ W ten sposob na kwestie malzenskie, nalezeli manichejczycy,

montanisci oraz grupy judaizujace. Sw. Ambrozy, jako biskup Me-
diolanu utrzymywal, ze Ko$ciét juz dawno potepit tych wszystkich,
ktérzy chceieli zakwestionowa¢ malzenstwo jako forme realizacji
milosci chrzescijanskiej. Odrzucajac tg rygorystyczna wizjg, Am-
brozy przedstawia swoja wizj¢ Kosciota, Ko$ciola otwartego nie
tylko na kwiat dziewictwa, ale i rOwniez na stan zycia matzefiskie-
go i stan wdowienstwa’.

Instytucja malzenstwa nie cieszyla si¢ rowniez wielkim sza-
cunkiem w krggach poganskich. Wnioskujemy to na podstawie
norm prawnych, funkcjonujacych od czaséw cesarza Augusta.
Najcigzsze kary byly przewidziane dla tych, ktorzy dopuszczali
si¢ balwochwalstwa oraz zyli w celibacie, gdyz ostabiali panstwo.
Rowniez poeci i filozofowie, kazdy na swdj sposob, pisali o za-
niku uczt weselnych, ktore umacnla%y 1 jednoczyly mieszkancow
Rzymu, w epoce republikanskiej. Tylko mektorzy jeszcze pisarze,
w okresie cesarskim, ozdabiaja swoje dziela piesniami weselnym1
podkreslajqc przede wszystklm bonus amor. Jednak z calos$ci roz-
nych piesni wylania sig obraz milosci zdegradowanej. Poeci juz
nie wychwalaja mitosci pomigdzy malzonkami. Ciekawsze staja
si¢ dla nich inne, bardziej fantazyjne formy mitosci, dalekie czgsto
od wiernosci malzenskle] lascivus amor, jak pow1ed21alby Owi-
diusz. Milos¢ Jest zrodlem c1erp1en1a i nalezy pisa¢ o tym, jak jej
uniknaé, nauczy¢ remedia amoris. Giovenale, jeden z bardziej zna-
nych poetow i satyrykdw rzymskich, aby zniechqcié przyjaciela do
malzenstwa, zadedykowat mu dzieto o mitosci do kobiety, ktora
konczy sie tragedia. Dzielo wyrazajace sie niezwykle negatywnie
o kobietach w tamtych czasach: kobieta cnotliwa jest rzadkim pta-
kiem na ziemi i podobna do czarnego tabedzia. Autor zachgca swo-
jego przyjaciela, biorac pod uwagg okolicznosci, aby swoje serce
skierowal ku mtodzieficowi, co w miloéci stworzy o wiele mniej
probleméw.*

Wsrod filozofow, sporadycznie, i tylko niektorzy, pochwalaja
matzefistwo, na przyklad Musonio Rufo i Plutarco. Mowia o mi-
lo$ci uprawianej poza malzefistwem, i ktorej celem nie jest pro-

3 Tamze 6, 34.
4 F. Bellandi, Eros e matrimonio Romano. Studi sulla satira VI di Giovenal.
Patron, Bolonia 2003, s. 1-56.
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kreac_]a a tylko 1 wylacznie sama przyjemnosc. Mowia tez o god-
no$ci kobiety, rownej mezczyznie, a takze o uznaniu jej praw. To
sg jednak nieliczne glosy, 1 ktore nie odbity sig wielkim echem.
W praktyce, pojecie malzenstwa nie wigzalo sig z zaw1qzan1em
rodziny, ale z zapewnieniem ciagtosci rodu maizonka. Nie poswig-
cano zadnej uwagi mitosci matzenskiej, albo traktowano ja drugo-
rzednie. O milo$ci nie méwiono prawie nigdy w odniesieniu do
matzonki. Za to pojawiaja si¢ kurtyzany i konkubiny. Malzonka
jest glownie osoba urzedowa: zostata odnaleziona przez rodzicow
zgodnie z prawem i jest pilnowana przez matke az do dnia Slubu.
Dla mlodej dziewczyny, znalezienie megza, oznaczato tak naprawde,
znalezienie wlasciciela dla swego ciala®.

Trudna rownowaga

Jakie stanowisko wobec tej sytuacji zajmuja pisarze 1 mowcy
chrzescijanscy? RoOwniez i w tej sprawie obraz jest bardzo zlozony,
biorac pod uwage rozne osobowosci, posiadane talenty oraz wpty-
wy roznych kultur. Ojcowie musieli zajacé stanowisko pomigdzy
skrajna wstrzemi¢zliwoscia z jednej strony, a z drugiej, libertyni-
zmem poganskim, czyli Zyciem wolnym od jakichkolwiek wigzow.
Jesli nawet opinie OjcOw nie sg calkowicie rozbiezne, to jednak,
nie do konca wydaja si¢ by¢ jasno sprecyzowane. Na przyklad
Klemens Aleksandryjski stwierdza, ze zycie malzenskie nie jest
az tak biedne i nieszczgsliwe, jak to glosza poganie. A nawet — do-
daje — zakiadajac dazenie maizonkow do zgody, w oparciu o lo-
gos, moze si¢ ono sta¢ doskonatq okazja do wypracowania w so-
bie cnoty umiarkowania®. Nieco inne jest stanowisko Orygenesa,
1 wszystkich jego zwolennikéw na wschodzie i zachodzie. Malzen-
stwo — wedlug Orygenesa — pojawia si¢ dopiero po grzechu pier-
worodnym, i jest taska Boga udzielong oslabionemu przez grzech
czlowiekowi. Dodaje tez, ze konsekwencja grzechu jest fizyczna
prokreacja w obecnej formie, czyli takze §mieré. Ale na poczatku
byl dziewiczy stan Zycia cztowieka, jakim cieszyli si¢ nasi rodzice

5 P. Brown wylicza rézne powody koniecznosci prokreacji w rzymskiej
spolecznosci. Il corpo e la societa. Uomini, donne € astinenza sessuale nei primi
secoli Cristiani. Einaudi, Turyn 1992, s. 6-7.

¢ Por. Stromati 11, 23, 143, 1.
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w niebie, mimo, ze roznili si¢ miedzy soba poprzez odrgbng sek-
sualno$¢. Wraz z ,,0dzieniem ze skor” i wygnaniem pierwszych
rodzicOw z raju, rozpoczat si¢ okres reprodukcji cielesnej, w takiej
formie, jakiej doswiadczamy obecnie. Forma cielesna, jak kazda
rzeczywisto$¢ zmystowa i doswiadczalna, zawiera ryzyko ode-
rwania od rzeczywistosci niewidzialnej i ograniczania potencjatu
ludzkiego myslenia. Malzenstwo bedace wyrazem pewnej pobtaz-
liwosci lub taskawosci Boga, zostalo dane wylacznie z powodu
stabosci ludzkiego ciala oraz ze wzgledu na niebezpieczenstwo
rozwiazlosci, jak mowi §w. Pawel. Taka powszechna interpretacja
malzenstwa wynikajaca w oparciu o 1 Kor 7,67, byla zwigzana nie
tylko z chwilowa koniecznos$cia powstrzymania si¢ od wspotzycia
przed modlitwa, ale dotyczyla samego stanu maizenskiego. Dzigki
temu, ze zachowalo si¢ wiele pism Ojcow na temat malzenstwa,
mozna na ich podstawie stwierdzi¢: po pierwsze, w poglqdach
wielu Ojcow na temat matzenstwa, jest pewna zbieznos¢ z d6wcze-
snymi opiniami $§wieckimi na jego temat, czyli przyporzqdkowa-
nie go do dziewictwa. Po drugie, wszyscy autorzy wyraznie po-
twierdzaja jego boskie pochodzenie®, co wiaze sig rowniez z jego
pozytywnym charakterem. W artykule ograniczymy si¢ tylko do
niektorych wypow1ed21 Ambrozego z Mediolanu, ktore pozwala-
ja lepiej zrozumie¢ jego idee i nauczanie w zakresie sakramentu
malzenstwa. Okres zycia Ambrozego, to koniec czwartego wieku,
kiedy cesarstwo rzymskie oficjalnie przyjeto wiarg chrzescij aﬁskq.
Wraz z prawami ustanowionymi przez Konstantyna, a nastgpnie
przez Teodozjusza, zauwaza sig wiqkszq troske panstwa o malzen-
stwo, co przyczynilo si¢ do umocnienia rodziny. Mozna powie-
d21ec ze w ustanawianiu praw na korzys¢ rodziny, Kosciot odegrat
w1elkq role, nawet, jesli nie wszystkie postulaty Kosciola zostaly

7 Pawel mowi o czasowym powstrzymaniu si¢ od wspotzycia matzenskiego
by odda¢ si¢ modlitwie” (w.5). ,,To, co moéwig pochodzi z wyrozumialosci, a nie
z nakazu” (w.6).

# Sposrod wielu opracowan na ten temat mozna poda¢ kilka: G. Sfameni
Gasparro, Introduzione a La Coppza nei Padri, Paoline, Mediolan 1991,
s. 13-170 (z szeroka bibliografia); C. Mazzucco, ngmta del matrimonio della
famiglia nella riflessione patristica, w: Matrimonio e famiglia. Testimonianze
dei primi secoli. Letture Patristiche, 3. Nardini, Fiesole 1996, s. 9-61. Rowniez
z bibliografia.
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uwzglednione’. To odkrywanie pozytywnej wartosci matzenstwa
dokonywato si¢ jednak z wielkim trudem. Nie moze tez dziwié
fakt, ze w przepowiadaniu Kosciola w tamtym okresie; w dalszym
ciagu doceniano bardzo mocno pielggnowanie cnoty czystosci.
Czysto$¢ bowiem byla postrzegana, jako §rodek ocalenia spotecz-
nosci, w ktérej Zycie moralne i polityczne pozostawialo wiele do
zyczenia, co grozito catkowitym rozkladem moralnym.

Biskup Ambrozy nie napisal jakiegos specjalnego, oddzielnego
traktatu, na temat pozytywnych aspektow malzenstwa. Nie wygla-
szal tez na jego temat jakichs nadzwyczajnych homilii. W ogole
w okresie patrystycznym nie spotyka sig takich dziel. Jednak w pi-
smach Ambrozego, znajdujemy jego komentarze i refleksje do frag-
mentu Ewangelii Mateusza 19, 2-12 (dotyczace nierozerwalnosci
matlzenstwa i cudzotostwa), jak rowniez do pierwszego 1 drugiego
rozdziatlu Ksiegi Rodzaju oraz dziewictwa.

Mgezczyzna i kobieta w boskim zamysle

Na poczatku swojej biskupiej postugi Ambrozy studiuje teksty
biblijne opisujace stworzenie mgzczyzny i kobiety. Jego refleksje
zachowatly si¢ w dziele zatytulowanym De paradiso, napisanym
w formie pytan i odpowiedzi. Dobro¢ Boga, inspirujaca dzieto
stworzenia czlowieka, zostala podwazona w réznych kregach grec-
kich, wedhug ktérych ‘dzielo stworzenia to dzielo Demiurga. To on
stworzyt Swiat i czlowieka, i wszystko trzyma pod swoja wladza.
W dziele stworzenia nie uczestniczy Bog, czysty duch, gdyz On jest
w innym miejscu. Musi jednak walczy¢ z Demlurglem aby uwolni¢
samego siebie z cielesnej niewoli, w ktorej zostal osadzony i ukry-
ty. W niektorych kregach chrzescuansklch pojawialo sig echo tego
Erecklego myslema Jpodwazajace nie tylko pierwsza Ksigge Pisma

wigtego, ale rowniez caly Stary Testament, odrzucajac przy tym
prawdg o ich boskim natchnieniu. AmbroZy, wraz z calg chrzesci-
janska egzegeza, stal na stanowisku, Ze dzielo stworzenia z natury
swojej jest dobre. Cztowiek jest Jedynym stworzeniem, ktore Bog
uczynil na swoje podobienstwo i na swoj obraz. Stworzyl czlo-

® G. L. Falchi, L'influenza della patristica sulla politica legislativa de
nuptiis degli imperatori romani dei secoli IV e V, w: “Augustinianum” 50 (2010),
372-373.
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wieka, ,,m¢zczyzng i kobiete” (Rdz 1, 27). Po zakonczeniu opisu
stworzenia czlowieka, kiedy pierwsi rodzice otrzymali nakaz by
zaludni¢ ziemig, Bog sam patrzac na swoje dzielo, stwierdza, ze
,Wszystko co uczynit, bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Odmienno$é¢
seksualna pierwszych rodzicéw oraz ich zjednoczenie w perspekty-
wie calej ludzko$¢, nie jest dzietem poglebiajacym niewole $mierci.
Ale jest to owoc tajemniczego dziatania samego Stworcy'?,

Biskup Ambrozy twierdzil, ze kobieta, dana przez Boga mez-
czyznie, aby mu pomagala, w rzeczywisto$ci wciagnela go w dra-
mat upadku 1 we wszystkie konsekwencje tego grzechu. Ambrozy
twierdzi jednak, ze upadek cziowieka nie byt zaskoczeniem dla
Boga. Juz stwarzajac go, Bog wiedzial, ze czlowiek moze dopuscic¢
si¢ grzechu. Majac jednak w perspektywie powotaé¢ do zycia cala
ludzkos¢, ktora miala sig¢ narodzi¢ z tego pierwszego czlowieka,
daje mgzczyznie do pomocy kobietg.

,»Jesli dostrzezesz, ze Bog jest w sercu calego stworzenia, zro-
zumiesz, ze woli mie¢ zwiazek z wszystkimi ludzmi, anizeli pote-
pi¢ tych, ktérych dotknat grzech [...] Bog bardziej pragnie pokolen
ludzkich, ktore bedzie mogl zbawié, anizeli tylko jednego Adama
bez grzechu!!.

Ambrozy wskazuje rOwniez motyw przebaczenia czlowiekowi,
ktorym jest opatrznosciowy zamyst Boga i prokreacja: ,,Bog posta-
wil obok megzczyzny kobiete, ktéra daje na przyszlos¢ gwarancijg
kolejnych pokolen [...] I chociaz prawda jest, ze to kobieta pierw-
sza zgrzeszyla, to jednak, jako ze to ona wydala na §wiat Zbawicie-
la, nie moze by¢ wylaczona ze zbawczego planu Boga [...]. Mowi
Pismo: «Zbawiona zostanie przez rodzenie dzieci» (1 Tm 2, 15),
wsrdd ktorych jest takze Chrystus™ 12,

Trzeba jednak zauwazy¢, ze kiedy Ambrozy w Esamerone okre-
Sla cztowieka ,,najpigkniejszym stworzeniem”, ma na mysSli tylko
Adama, bez Ewy. Nature ludqu tworza nierozlacznie dwie odreb-
ne plcwwe istoty. Kobieta 1 m¢zczyzna p051adajq t¢ sama nature,
pos1adajq te sama godno$¢ wynikajaca z faktu, ze sa stworzeni na
obraz i podobienstwo Boga. Ambrozy wyjasnia to na postawie opo-

10 1l paradiso terreste, 10, 46.
! Tamze 10, 47.
12 Tamze.
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wiadania o stworzeniu Ewy z boku Adama'3. Ponadto, w sposoble
opisywania zamystu Boga przez Ambrozego, mozna réwniez za-
uwazy¢ jego w1e1kq wrazliwos¢ na zbawczg intencje Boga. Bo oto
Bog, bardziej niz jednego czlowieka doskonalego, ,.sprawiedliwe-
go”, ktory wydaje sig nie mie¢ potrzeby Boga, woli cate zastepy
grzeszmkow ktorym bedzie przebaczal. Mimo grzesznosci czto-
wieka, pragnie udzieli¢ mu daru wolnosci, cho¢ wraz z tym darem
przewidzial jego stabo$¢ 1 upadek, ktore nie sg w stanie zatrzymac
jego planu zbawienia. Punktem kulminacyjnym tego planu jest
przebaczenie, jakie Bog udzieli calej ludzkosci, w dniu, w ktérym
,.kobieta zrodzi Odkupiciela”

Takie przestanki doprowadzily do glebokich przemian w sta-
rozytnej spolecznosci. Zostaly one réwniez potwierdzone przez
wielu pozniejszych Ojcéw. Werdd tych na_]bardzw] istotnych prze-
slanek, jest stwierdzenie o rownej godnosci mezczyzny i kobiety.
Kobleta ma prawo i koniecznos$¢ ze wzglqdu na swoja nature, do
zjednoczenia z Bogiem, na réwni z mgzczyzna, oraz do wszyst-
kich prowadzacych do tego zjednoczenia srodkow. Naleza do nich:
czytanie Slowa Bozego, formacja intelektualna oraz odpowiedzial-
nos$¢ za swoja wiarg. Ponadto, kobieta nie jest juz w Zaden sposob
ograniczana w roli i znaczeniu w zakresie malzenstwa i1 prokreacji.
Moze tez, ze wzgl¢du na odmienne powotanie, obra¢ inny stan zy-
cia od stanu malzenskiego. ROwniez jako matzonka ma prawo po
uzgodnieniu z me¢zem, zachowywacé wstrzemi¢zliwos$¢ seksualnq
Ten przypadek jednak wystepowat rzadko'. Ze wzgledu na swoj
rewolucyjny charakter napotykal bowiem réznorodne ograniczenia.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze zgodnie z prawem rzymskim, w takich
przypadkach, cho¢ rzadkich, obowiazuje juz zasada, ze malzenstwo

13 Tamze 10, 48-49.

14 Znany jest tu przypadek Paolino i Teresy. Po przedwczesnej $mierci
pierworodnego dziecka, Paolino i jego zona postanowili w czystosci zyé
w malzenstwie, rozdajac biednym wszystkie swoje dobra. Ta historia jednych
bardzo wzruszyla, a u innych wywolala wielkie zgorszenie. Paolino zostal
wyswigcony na kapiana, a swoja postuge sprawowat w Nola, w regionie
Campanii, gdzie rowniez we wspolnocie monastycznej, zyla jego zona. Swoja
postuge kaptanska petnit z tak w1elkq gorliwoscia, i przy tak wielkim uznaniu
ze strony wiernych, ze zostal wyswigcony na biskupa Nola. Przyklad zycia
Paolino 1 Teresy ciszy? si¢ tak wielkim szacunkiem, ze pod koniec IV wieku,
we Wioszech wiele malzefistw postanowito praktykowac zycie w absolutnej
czysto$ci i wstrzemigzliwosci.
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tworzy wolna zgoda matzonkéw a nie kopulaqa15 Prokreacja jest
pozme_]szym elementem, ale nie najwazniejszym, jesli chodzi o jed-
noéé matzonkéw. Réwniez dla Kosciota prokreacja to bardziej cel
malzenstwa, anizeli element konstytutywny do jego zawarcia.

Nie rozdziela¢ co Bég zlaczyl

W Komentarzu do Ewangelii Lukasza, Ambrozy podejmuje
temat porzucenia zony, cO W jego czasach oznaczalo rozwédi®.
Chociaz prawo Mojzeszowe oraz prawo cesarskie pozwalaly na
oddalenie Zony, to jednak Chrystus, odwolujac sie do prawa natury
stwierdza: ,,Kazdy, kto oddala swoja zong, a bierze inna, popelnia
cudzoldstwo; i kto oddalona przez meza bierze za Zong, popehia
cudzoléstwo™. (Lk 16, 18). Biskup Ambrozy wychodzac od zjed-
noczenia pomig¢dzy chrzescuanaml staje si¢ promotorem wierno-
$ci malzenskiej. Mowiac o zwiazkach pozamatzenskich, podkresla
ponadto, Ze osoba porzucona wystawiona zostaje na pokuszenie.
Biskup ma na uwadze nie tylko mlode kobiety opuszczone przez
meza, ZmeCzonego poZyciem z zong, ale takze starsze mezatki, po-
zostawione gdy opadt kwiat ich mlodosci'’.

Opuszczasz wigc zong, jakbys miat do tego prawo, bez twojej
winy i sadzisz, iz ci to wolno, bo prawo §wieckie tego nie zabrania.
Ale prawo Boze tego zakazuje Postuchaj prawa Pana, ktore odnosi
si¢ 1 do tych, ktorzy prawa wydaja. [...] Jaka jest w tym roznica,
czy porzuciwszy zong otwarcie do cudzolostwa si¢ przyznajesz,
czy tez bedac mezem, cudzolozysz, chyba to, iz gorzej jest popel-
nia¢ przestgpstwo ]awme niz w ukrycm”1

Prawo ludzkie ,,moze ocali¢ obraz” dobrego meza i jednocze-
$nie zalegalizowa¢ popeiniony grzech. Jesli chodzi jednak o zasady
zyc1a malzenstwa, to Bog sam wpisuje prawo w naturg quczy-
zny 1 kobiety. Teksty starozytne skierowane sa zawsze do mgzczy-
zny, co wskazuje na pewne faworyzowanie m¢zczyzny w zakresie
praw spotecznych tamtego okresu. Jednak, nie oznacza to, ze tylko

15 Ulpianowi, starozytnemu prawnikowi przypisuje si¢ definicje: Non enim
coitus matrimonium facit, sed maritalis affectio (Dig. 24, 1, 32, 13).

16 Komentarz do Ewangelii Lukasza VIII, 2-8.

17 Tamze VIII, 4.

'8 Tamze VIII, 5-6.
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kobiety cierpialy z powodu porzucenia, zdarzalo si¢ ono rowniez
meZCzyznom.

To stwierdzenie biskupa Ambrozego, aby nie usprawiedliwia¢
si¢ prawem $wieckim, w przypadku rozwodu, spotykamy w jego
dziele na temat Abrahama (De Abraham), w ktorym Ambrozy
podkresla bardzo wazny element dla trwalosci malzenstwa, jakim
jest dobra intencja. W okresie pdznego cesarstwa, nie ma zjawi-
ska poligamii. Natomiast relacje pozamalzenskie, w pewnych $ro-
dowiskach, byly do$§¢ czestym zjawiskiem. Nie obce byly takze
i niektorym chrzescijanom, a nawet niektorzy pisarze probowali
to zjawisko na swdj sposob usprawiedliwiaé. Ambrozy na takie
praktyki odpowiada w sposob bardzo ostry: grzeszy bardzie; ten,
kto czyni to publicznie szukajac uspraw1ed11w1en1a anizeli ten,
kto czyni to w ukryciu. Dodaje nawet, ze osoba dopuszczajaca sig
zdrady matzefiskiej, nie moze uczestniczyé w Eucharystii'®. Szu-
kajac jeszcze wigkszej przyczyny zla, jakie dotyka matzonkow, to
jest nig brak zgody mlqdzy nimi na piaszczyzme duchowej, a kto-
ra filozofowie poganscy okreslali, jako harmoni¢ pomigdzy dwo-
ma réznymi podmiotami. Pierwsza rzecza, na ktéra uwage zwraca
Ambrozy jest zgoda na wyznawanie takiej samej wiary, tak, aby
Zycie wspollne opierato si¢ na wspolnej podstawie?®. Wsérdd cndt
malzenskich, wazna jest cnota czystosci malzenskiej. Ale czy da
si¢ ja realizowaé bez tego przekonania, ze jedno$¢ pochodzi od
Boga? Jak ktos moze mysle¢, ze matzenstwo jest taska Boga, kto-
rego nie adoruje?'. Dla Ambrozego takze, kiedy méwi o harmonii
pomig¢dzy malzonkami, nie wystarczy tylko i wylacznie ta sama
chrzescijanska wiara. Konieczne jest takze, aby matzonkowie byli
réwniez ochrzczeni?.

1 Abramo 1, 7.59.

2 Abramo 1, 9, 84: ,Primus in coniugio religio quaeritur” Por. D.
Tettamazi, Valori cristiani del matrimonio nel pensiero di s. Ambrogio. “La
Scuola Cattolica” CII (1974), 451-474, przedrukowany w: ,,Studia Ambrosiana”
1 (2007), 161-193, zwlaszcza dla matzenstw mieszanych, s. 171.

21 Abramo 1, 9, 84

22 Tamze. Te same argumenty Ambrozy podaje w liScie do biskupa Trento
Vigilio, Epistola 62, 7.
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»Roztropni jak weze”

W swoim dziele opisujacym stworzenie §wiata w ciagu sze$ciu
dni (Exameron), Ambrozy goraco zachqca malzonkéw do wierno-
sci, bez wzgledu na jej ceng. Wiemy, ze dzi$ czesto motywem roz-
wodu jest nieobecno$¢ matzonka z powodu wykonywanej pracy,
zwiazanej z handlem, ptywaniem na morzu czy tez czuwaniem.
AmbroZy w samej naturze znajduje przyktad, ktory warto wziaé
pod uwagg. Czerpie inspiracjg ze slynne_] legendy w jego czasach,
o murenie, ktora faczy si¢ w parg z wezem na morskiej plazy®.
Czyz nie mowi Ewangelia: ,,Bqdzme wiec roztropm jak weze?”
(Mt 10,16). Mozna zatem czegos$ si¢ nauczy¢ takze od weza. Jest
najbard21ej ostrozny 1 przebiegly ze wszystkich zwierzat. Kiedy
przychodzi jego pora, szuka mozliwosci potaczenia si¢ w parg
z murena nadmorska, na ktora czeka na wybrzezu i syczac, przy-
woluje ja z wody. Murena nie jest w stanie oprzec sig jadowitemu
wezowi 1 taczy su: Z nim bez zadnego strachu zadawala]qc cal-
kowicie jego pragnienie. Waz natomiast, przed zblizeniem si¢ do
mureny, poprzez wymioty pozbywa si¢ swojego jadu, aby jej nie
zranic.

Tg roziropnos¢ i rozwagg weza, Ambrozy podpowiada przy
okazp zawierania zwiazkéw matzenskich oraz zachecajac do wier-
nosci. Zachowanie mureny, ktora nie boi si¢ ,,jadowitego weza” ale
go obejmuje, ma nauczy¢ kobiete, ktora z natury nie zawsze jest
w pelni otwarta, otworzy¢ si¢ w calej peini na megza, kiedy wraca
z daleka.

,, IWO] maz znosi twoje wady, niestalo$¢ twoich niewiescich
kaprysow, a ty zono nie chcesz znosi¢ twego meza? Ewa zawiodla
Adama, a nie Adam Ewe. Stusznie, aby niewiasta miata za rzadceg
tego, ktorego pobudzila do winy, aby tez z powodu jej kaprysow
nie upad} ponownie. Chociaz jest szorstki 1 prostak ale przeciez on
ci sig raz na zawsze spodobal. Czy mgza mozna czgsto wyb1erac‘7”24

Waz, ktory pozbywa sie jadu przed zblizeniem, moze by¢ wzo-
rem dla Zony, pelnej nieuzasadnionych podejrzen ‘Wobec nieobec-

23 Fsamerone V, VII, 18-20.
2 Tamze V, VII, 18.
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nego meza. Jesli nie nasladuje weza, to: ,,wywotuje jad ki6tni, i nie
wstydzi si¢ zniewaza¢ malzenstwo’?

Roéwniez 1 maz moze sig¢ czego$ nauczy¢ od weza, ktory czyni
dobrze oczyszczajac swoja dusze z zatwardzialosci, kiedy zbliza
si¢ do niego troskliwa zona: ,,Nie jestes$ jej panem, lecz mgzem, nie
shuzaca otrzymales, lecz Zong. Bog chcial, abys byt kierownikiem
plci stabszej, ale nie jej nieograniczonym wiladca™?®.

Legenda jest pigkna, cho¢ ze wzgledu na wykorzystane obra-
zy, budzi pewne watpliwosci. W nauczaniu biskupa Ambrozego,
wyczuwa si¢ ogromna troske o matzonkéw. Ambrozy podkresla
przede wszystkim, ze coniugalis caritatis Yaczy oboje matzonkow
wezlem, ktory stanowi w pewnym stopniu ,,blogostawione jarz-
mo”, ,jarzmo bedace taska” Ten wezel nie zawigzuje sig w ciele,
jak w przypadku zwierzat, ale w duszy: amoris vincula. W tym
kontekscie nabiera rowniez wielkiego znaczenia stowo consortium,
oznaczajace glgbokie zjednoczenie calego zycia, a nie tylko kon-
trakt prawny?’,

»Niebieska tajemnica Kosciola”

Co jest podstawg tej glebokiej prawdy, ktora przenika cale na-
uczanie Ojcow Kosciota, pozwalajac im wyzwoli¢ si¢ z roznych
otaczajacych ich pogansklch idei? Z Jaklego zrodia wyptywat ich
sposOb pojmowania godnosci kobiety rownej megzczyzny 1 niero-
zerwalnos$ci matzenskiej? Na ile rzeczywiscie odwotywali si¢ do
samego Boga Stworcy i ustanowionego przez Niego prawa natural-
nego? Mozemy powiedzie¢, Ze ich sposob patrzenia na malzenstwo
jest zakorzeniony w catosci boskiego planu. Stworzenie mezczyzny
i kobiety i ich zjednoczenie, po to, aby zaludni¢ ziemi¢ odnosza sig
w taki sposob do boskiego planu, méwi Ambrozy, jak znak widzial-
ny odnosi si¢ do rzeczywistosci niewidzialne;j.

Ambrozy do tego boskiego planu odwoluje si¢, komentujac
fragment Listu do Efezjan, w ktorym apostol Pawetl mowi o mal-
zenstwie, jako o ,,wielkiej tajemnicy”, odnoszacej si¢ do Chrystusa
i do Kosciota (Ef 5, 31-32). Tajemnica oblubiencza Syna Bozego,

% Tamze.
26 Tamze V, VII, 19.
27 Tamze V, VII, 18.
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ktorej znakiem widzialnym jest matzenstwo, pojawia sig¢ rowniez
wyraznie w pismach Ambrozego na temat dziewictwa, w ktorych
mowi takze na temat kobiety i jej roli w boskim planie. Prawdziwa
wielkos$¢ kobiety, ktora Bog postawit obok mezczyzny, jest w tym,
co ona soba zapowiada.

w»Zauwazamy, ze przez kobiete¢ dokonata sie niebieska tajemnica
Kosciota, bo to ona byla zapowiedzia Chrystusa, ktory zstapit na
ziemig i dokonat dzieta odkupienia calej ludzkiej rodziny. Dlatego
Adam nazwat swoja kobiete «Zycie». Jak przez nia rozprzestrzenit
si¢ w roznych narodach caly rodzaj ludzki, tak poprzez Kosciol
zostata udzielona wszystkim ludziom faska Zycia wiecznego”?.

Interesujacy jest rowniez fragment jego Komentarza do Ewan-
gelii sw. Lukasza, dotyczacy chrztu Chrystusa. Zanurzenie Syna
Bozego w wodach Jordanu jest znakiem rzeczywistego wyniesie-
nia calej ludzkiej natury, mimo, ze zostala ona okaleczona przez
grzech. Zanurzenie Chrystusa, jest bowiem jej oczyszczeniem. Dla-
tego chrzest jest wydarzeniem, poprzez ktore wypehnia sig zbawczy
plan Boga. Nie jest on uzalezniony od ziemskiego czasu, poniewaz
go wyprzedza, gdyz ostatecznie zapowiada oblublenczy zwiazek
Chrystusa z Kosciolem. Jezus to prawdziwy Adam, ktory staje si¢
poprzez cialo jednym z nas. A przez Jego wcielenie 1 chrzest natura
ludzka zostaje wyzwolona ze staroZytnego grzechu, staje si¢ Swigta
i nieskalana. Jezus dokonuje ,,prawdziwego usprawiedliwienia”,
jak to powiedziat Jan Chrzciciel. Wraz z Chrystusem do wod Jor-
danu zstgpuje cala grzeszna ludzkos$¢, gdzie zostaje oczyszczona,
aby stac¢ si¢ Kosciolem, prawdziwa matkq wszystkich zyjacych. To
dzigki Kosciotowi nabiera takze pozytywnego znaczenia pierwsza
matka, Ewa?.

Tajemnica ta ostatecznie wypekni si¢ na Kalwarii, kiedy z boku
Ukrzyzowanego wyptynie krew i woda. Wraz z sakramentami
meki i $mierci, Bég utworzy to prawdziwie ,,zebro”, ktore stanie
si¢ pomocne dla Zbawiciela, t¢ kobiete, ktéra stanie SiQ Jego moca
dajaca zycie Swiatu. Tym ,,zebrem Chrystusa jest zycie Kosciofa”
DZlel Kosciotowi, Chrystus, nowy Adam, nle jest jedyna ,,istota
Zyjaca” Staje sig ,,duchem dajacym zycie” Ewa zrodzila fizycz-
nie cala ludzko$é, ale dopiero od Chrystusa Zbawiciela, ludzko$¢

28 I educazione alla vergine 3, 24.
¥ Esposizione del Vangelo di Luca 11, 86.
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otrzymuje swoja prawdziwa godnos¢. Dzigki Niemu odkrywa
swoje prawdziwe przeznaczenie, jakim jest sta¢ si¢ nieskalang
Jego oblubienica. Dlatego, twierdzi Ambrozy, stworzenie koblety,
w boskim planie zbawienia, jest aktem wciaz trwajacym, wciaz sig
dokonujacym. A przed%uza si¢ w nieustannym budowaniu Koscio-
la, co Ambrozy wyraza w plomiennej modlitwie zanoszonej do
Boga: »Niechaj Bog przybedzie, niech zbuduje niewiastg owa po-
mocnicg Chrystusa. Nie dlatego, ze Chrystus wsparcia potrzebuje.
Lecz iz my staramy sig o to 1 tego pragniemy, aby przez Kosciot
osiggna¢ laskg Chrystusa. I teraz ta niewiasta sig buduje, i teraz
sig ksztaltuje, i teraz sig formuje, i teraz sig¢ tworzy. Totez Pismo
postuzylo si¢ nowymi stowami, iz jesteSmy wzniesieni na funda-
mencie apostotow i prorokow. I dzi§ wznosi si¢ dom duchowy do
swigtego kaplanstwa. Przyjdz Panie Boze, zbuduj t¢ niewiaste,
zbuduj to miasto”*,

Faska Chrystusa, nowego Adama i ,,nieskalane ciato” nieustan-
nie przenika ludzko$¢ i ja odnawia. Dzieje sig to jednak zawsze
przy pomocy Jego Oblubienicy: ,,przez Kosciot dane jest Swiatu
zycie wieczne™

30 Tamze II, 87.

3! Wedtug P. Browna, I/ corpo e la societa, s. 311-333, cialo Chrystusa
jest nieskalane, poniewaz nie pochodzi z ludzkiego poczgcia, ktére jest zawsze
nieczyste i jest Zrodtem seksualnosci. Takie sztywne przekonania Kosciofa
rzymskiego stalo si¢ zrédlem kaptanskiego celibatu oraz uprzywilejowania
dziewictwa, zwlaszcza w odniesieniu do kobiet. W cieniu natomiast pozostawato
malzenstwo. Trzeba tez zaznaczy¢, ze niepokalane poczgcie Jezusa nie wynika
z faktu powstrzymania si¢ Maryi od aktu seksualnego, ile stanowi znak boskosci
tego, ktdrego poczgla. Maryja wydaje na swiat Syna Bozego, nowego Adama,
ktory nie jest owocem zespolenia mezczyzny i kobiety, ale przychodzi od Boga.
Na nieskalane cialo Chrystusa Ambrozy patrzy nie tyle z punktu moralnosci, ile
z punktu teologicznego. Z jednej strony cialo Chrystusa, faczac w sobie naturg
boska z prawdziwg naturg ludzka, jest znakiem Jego tajemnicy, a z drugiej
strony ciato Chrystusa jest znakiem nadziei dla cziowieka, poniewaz wskazuje
na jego ostateczne wyzwolenie z grzechu oraz zapow1ada jego wyniesienie
w chwale rownej Chrystusowi. Wydaje si¢ jednak, ze Brown nie zrozumiat tego
zasadniczego aspektu refieksji biskupa Ambrozego.
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Zakonczenie

Refleksja teologiczna Ambrozego koncentruje si¢ przede
wszystkim na osobie Chrystusa Réwniez jego patrzenie na mal-
zenstwo, z_]ednoczeme mezczyzny i kobiety, znajduje swoje najpel-
niejsze wyjasnienie w przyjsciu Chrystusa na $wiat, aby odkupié
czlowieka. Z tego niezglgbionego i niepojetego planu Boga, gwa-
rantujacego w Chrystusie zbawienie kazdemu stworzeniu, Ambro-
zy czerpie §wiatto do wlasciwego rozumienia istnienia mezczyzny
1 kobiety. Malzenstwo mozna zrozumie¢ tylko wtedy, jesli patrzy
si¢ na nie w Swietle zbawczego planu, i jako jego skuteczne na-
rzedzie. Malzenstwo nalezy do niego, jako ,tajemnica”, w zna-
czeniu stow §w. Pawla: mysterion mega, co oznacza rzeczywisty,
widzialny i cielesny udzial w niewidocznej sferze boskiego dziala-
nia. Dlatego tez malzefnstwo musi wiernie trwa¢ w mitosci Boga,
bo z niej pochodzi, z niej si¢ rodzi. Musi zachowa¢ swoj pierwotny
status, nie ulegajac zadnej deformacji w oparciu o ludzkie prawa.

Poprzez matzefistwo pomnaza si¢ zycie ziemskie ludzi na
Swiecie. I choc jest to zycie naznaczone jeszcze grzechem i Smier-
cia, to jednak Chrystus uswigcil to Zzycie i1 skierowal je na zycie
wieczne. Zaslubiny przedstawiaja w sposob widoczny tu na zie-
mi, mitosna wi¢z, poprzez ktora Chrystus zwiazal sie z ludzkoscia,
ktora jako rodzina Boza zaludni w przysziosci niebo. Zaslubiny
wskazujac na konieczng relacjg z terazniejszym zyciem, sprawa-
mi tego $wiata i korzystaniem z niego, co nie jest wolne od dwu-
znaczno$ct. I chociaz jest to forma wigzi, to jednak jest to wigz
milosna, jak pomigdzy kobieta 1 mezczyzna. Jest jednak jeszcze
jedna wiez — 1 to tez wiez milosci, ktora taczy czy to kobietg, czy
tez mgzczyzng, bezposrednio z samym Bogiem, bez odrywania si¢
od $wiata 1 jego dwuznacznosci. Jest to tez wigz mitosci z niepo-
dzielnym sercem, przezywana w dziewictwie. Ta dziewicza milos¢
jest znakiem zapowiadajacym, ze w tym przemijajacym $wiecie,
wszyscy jesteSmy powotani do zycia w niebie. Jest to ta sama mi-
tosé, ktora juz od wiekow taczy Kosciot z Chrystusem, ktora opie-
wa oblubienica w Piesni nad Piesniami: ,,Chora jestem z mitosci”
(Pnp 2,5). Widzialnym znakiem, tego szczegdlnego zranienia (vul-
nera caritatis*?), jest mitos$¢, ktora taczy matzonkow.

32 La verginita 6, 33.
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Mozna ubolewac, ze Ambrozy, i wielu innych Ojcéw, niedosta-
tecznie poglebili zasadniczy aspekt malzenstwa, jakim jest vincula
caritatis. Jest to istotny element réwniez z punktu widzenia wia-
ry chrzescijanskiej i niezbedny dla funkcjonowania spotecznosci
Swieckiej. Ta nasza surowa opinia wynika stad, ze w ocenie sto-
sujemy obecne kryteria. Biorac jednak pod uwagg 6wczesne zwy-
czaje 1 praktyki, mozna powiedzie¢, ze Ambrozy, i wielu innych
Ojcoéw, w swoim patrzeniu na matzenstwo potrafili dociera¢ do
samych korzeni zagadnienia.

Streszczenie

Autor artykulu Giorgio Maschio przedstawia istotne punkty
refleksji §$w. Ambrozego na temat malzenstwa. Przede wszystkim
wykazuje, ze Ambrozy, wbrew niektorym opiniom, cho¢ wychwa-
lat zycie w dziewictwie, nie byl przeciwnikiem malzenstwa. Jego
komentarz do stow Chrystusa na temat rozwodu z Ewangelii sw.
Luksza, przyczynil si¢ w duzym stopniu do obrony nierozerwalno-
Sci wezta malzenskiego oraz do jego opisania w kategoriach mito-
$ci. Mowiac o malzenstwie, Ambrozy opisuje je, jako ,,tajemnicg”,
ktérej zrozumienie staje mozliwe tylko w Swietle bosklego planu
zbawienia. Ambrozy, na tle swojej epoki, wyr6znia sig rowniez
przez to, ze broni godnosci kobiety i laczy ja z macierzynska ta-
jemnicq Kosciota, Tak jak pierwsza kobieta Ewa, byla pomoca dla
megzczyzny, tak dzi§ Kosciol, jest pomocny Chrystusow1 swojemu
Oblubiencowi, w dziele zbawienia.

Summary

Giorgio Maschi, the author of the article, presents the essen-
tial points of St. Ambrose’s reflection on marriage. First of all, he
asserts — contrary to some opinions - that even though Ambrose
glorified living in virginity, he did not demean marriage. His com-
mentary on Christ’s words in Luke’s gospel on divorce contributed,
to a large extent, to the indissolubility of the marital bond and to
its presentation in terms of love. Talking about matrimony, Am-
brose describes it as a ‘mystery’ whose understanding is possible
only in the light of God’s plan of salvation. Against the backgro-
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und of his epoch, Ambrose distinguishes himself also because he
defends the dignity of a woman and links it to the maternal my-
stery of the Church. Like the first woman Eve was help to a man,

so also the Church is helpful to Christ, her Groom, in the work
of salvation.



