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CZAS 1 ESCHATOLOGIA W ISLAMIE

Islam stanowi system religijny, ktérego istota oparta jest na
objawieniu si¢ Boga w historii. Bog objawia si¢ w nieodwracal-
nym czasie historycznym, ktory obejmuje wydarzenia dokonujace
si¢ tylko raz, sg jedyne i niepowtarzalne. Wydarzenia te staja sig
,,stowami” Boga ktore odstaniaja czlowiekowi tajemnice zycm
Bozego oraz osobowa relacj¢ Boga do czlowieka. Bog ,,mowi”
do czlowieka na przyklad przez akt stworzenia, przez powolanie
i postannictwo prorokéw, czy tez przez powolanie Muhammada
1 przekazanie mu pelni objawienia Bozego.

Charakterystyczny w tak rozumianym objawieniu jest tzw. jg-
zyk zstepowania 1 przyjmowania. Oznacza on pierwotna aktyw-
nos¢ Boba oraz pasywnos¢, badz pochodna aktywnos¢ czlowie-
ka. To Bog dziala, poszukuje czlowieka, nawiazuje z nim dialog
1 kieruje do niego wezwanie, zas cztowiek przyjmujac objawienie
i okazujac postuszenstwo Bozemu wezwaniu staje si¢ czlowie-
kiem wiary oraz uczestnikiem historii zbawienia.

1. Muzulmanska historia zbawienia

W historii zbawienia uksztaltowanej przez doktryng islamu
dominuje idea Boga objawiajacego sig za posrednictwem swoich
prorokow'. Jednoczesnie istnieje przekonanie o jednosci boskiego
poslanmctwa Zgodnie z objawieniem koranicznym, od poczatku
dziejow Swiata Bog wysytal ludzkosci swoich prorokéw, ktorzy
mieli za zadanie prowadzi¢ ludzi wlasciwymi drogami zbawienia

' Doktryna islamu w odniesieniu do prorokow stosuje dwa terminy: rasil
oraz nabi. Termin rasil okresla osoby powolane przez Boga i postane tylko
do narodu arabsklego Natomiast po_lqc1e nabi oznacza wszystkich prorokow,
a zatem zar6wno muzulmanskich, jak réwniez zydowskich i chrze$cijanskich.
W odniesieniu do Muhammada uzywano obu okreslen.
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(VI,42: X,47: XII1,30: XVI,36)%. Postancy ci, jezeli pozostawali
wierni swemu postannictwu, przekazywali W sposoOb nienaruszo-
ny Stowo Boga. Zasadnicza tre$cig tego Stowa jest przypominanie
czlowiekowi o jego niezwyklej godnosci i przeznaczeniu, a zara-
zem zaproszenie, aby czlowiek przez swoje zycie realizowat swe
uprzywilejowane odniesienie do Stworcy.

Wedtug doktryny islamu, poczawszy od stworzenia Adama,
ktory stat sig pierwszym pos1ancem Bozym, gdyz pierwszy przy_]aJ
Stowo Boze 1 w imieniu ludzkosci odpowiedzial twierdzaco na py-
tanie Stworcy: ,,Czy Ja nie jestem waszym Panem” (VII,172), Bog
na przestrzeni dziejow §wiata nie zaprzestat objawiaé sie ludziom.
Kazdy nar6d mial jednego lub wielu prorokéw, za$ kazdy z nich
byl czlowiekiem prawego charakteru, wielkiego honoru i niewat-
pliwe) prawdomoéwnosci. Owa idea, ze Bég za posrednictwem
swoich postancow, do ktorych tradycja muzulmanska zalicza row-
niez wielu prorokéw biblijnych, przemawiat do ludzkosci w roz-
nych miejscach i w kazdym czasie, stanowi istot¢ muzulmanskie;
historii zbawienia®.

Wobec przekonania o jednosci boskiego postannictwa, doktry-
na muzulmanska nie odrzuca wczes$niejszych objawien, do ktérych
zalicza judaizm i chrze$cijanstwo. Objawienie koraniczne czgsto
nawiazuje do tresci ksiag biblijnych podkreslajac, ze sa to ksiggi
objawione przez Boga. ,,Wierzymy w Boga i w to, co nam ze-
stal, w to, co zostalo zestane Abrahamowi 1 Ismae110w1 Izaakowi
i Jakubow1 jak 1 plemionom: i w to, co zostato dane MO_]ZCSZOWI
Jezusowi i prorokom — od ich Pana” (I11,84). Koran potw1erdza
wigc wiarygodno$¢ wezesniejszych objawien, a zarazem glosi, ze
je oczyszcza z wszelkich znieksztatcen oraz dopehnia (V,82-84)*

Objawieniu Bozemu, przekazanemu ludzko$ci za posrednic-
twem Jezusa, doktryna islamu przypisuje szczegdlna doniostosé
w historii zbawienia. Koran przyznaje wyjatkowe pochodzenie
Jezusa (XIX,19-34), wskazuje na posiadana przez Niego moc
czynienia cudow (V,110-116). Jednak doniostos¢ postannictwa

2 W niniejszym artykule wykorzystano polski przektad Koranu dokonany
przez J. Bielawskiego, Warszawa 1986.

3 Por. H. Abdalati, Spojrzenie w islam, thum. B. Kopanski, Bialystok 2003,
s. 47n.

% Por. L. Gardet, La cité musulmane. Vie sociale et politique, Paris 1970,
s. 57n.
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Jezusowego nie wynika z Jego Synostwa Bozego, ktore doktryna
muzutmanska odrzuca jako bluZnierstwo (IX,30: XIX,88-92), ani
tez z dokonanego przez Niego dzieta odkupienia, ktorego potrzeby
teologia islamu nie uznaje. O niezwyklym znaczeniu poslanmc-
twa Jezusa, wedhug nauki muzulmanskiej, decyduje fakt, iz wraz
z Jego d21alalnosc1q Boskie orqdzie nabrato charakteru uniwersal-
nego, wykraczajacego poza granice jedne;j tylko grupy ludzkosci,
czyli poza granice narodu wybranego. Ponadto, w przekonamu
islamu, Jezus zapowiadal i przygotowal przyjscie Muhammada
ijego poslannictwa (LXL6).

W muzuhnansklej historii zbawienia Muhammad stanowi ,,pie-
czgC prorokow (hatamu an-nabiyyin) (XXXIIL,40). Wraz z jego
przyjsciem i przekazanym za jego posrednictwem objawieniem
Bozym cykl objawienia zostal zamknigty. Ukoronowaniem tego
cyklu , wedlug doktryny islamu, jest Koran zaw1era]qcy Stowo
Boga, a zarazem uw1erzyteln1a_]qcy i dopemiajacy wczesniejsze
objawienia.

Wedle tradycji muzulmanskiej Muhammad (ok. 570-632 po
Chr.) przebywajac na samotnych rozmys$laniach w grotach gory
Hira nieopodal rodzinnej Mekki, ok. 610 roku miat doswiadczy¢
obecnosci archaniota Gibrila, ktory przekazal mu pierwsze tresci
objawienia koranicznego z nakazem gloszenia ich spotecznosci
arabskiej (XCVI,1). Cykl przekazywanych tresci trwatl juz do kon-
ca zycia Muhammada, czyli do roku 632, zas jego owocem jest
Koran — swigta ksigga islamu, zredagowany ostatecznie ok. 650
roku. Istota objawienia koranicznego jest fundamentalny dogmat
islamu — wiara w Jedynego Boga (IV,171; V,73; L1,51; LXXII,20),
wokol ktorego sytuuja si¢ pozostale prawdy dogmatyczne doty-
czace wiary w anioty, w ksiegi §wiete (Torg, Ewangelig, Koran),
w wystannikéw Boga (od Adama do Muhammada) oraz w Dzien
Sadu Ostatecznego®. Podjeta przez Muhammada misja gloszenia
Jedynego Boga w rodzinnej Mekce nie znajdowata poczatkowo
wielu zwolennikéw. Przeciwnie, spotkala si¢ z ostra krytyka.
Opor wobec gloszonego ob_]aw1en1a wynikat z faktu, ze stalo ono
w sprzecznosci z wielopokoleniowym kultem bostw plemlennych
oraz bylo zagrozeniem dla istniejacej struktury spotecznej. Mu-

5 Por. J. Bertuel, L’islam, ses véritables origines, Paris 1981, t. 1, s. 172n;
zob. réwniez H. Abdalati, Spojrzenie w islam, dz. cyt., s. 27-40.
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hammad bowiem reprezentowal zupelnie nowa formg autorytetu,
ktory mogt podwazy¢ dotychczas istniejace®

Pomimo niechegci i wrogich reakeji ze strony rodzinnego $ro-
dowiska Muhammad nadal glosit objawienie Boze, bedac przeko-
nanym, ze to Bog powierzyl mu misjg, ktorej nie mogl si¢ sprze-
niewierzy¢. Po wyczerpanlu wszelkich mozliwos$ci , wraz z gru-
pa pierwszych wyznawcow, w roku 622 opuscit rodzmnq Mekke
i przeniost do Medyny (Yarib), i co istotne, dokonat tego na zapro-
szenie mieszkancow tego miasta oraz z prosba o arbitraz w pogo-
dzeniu skloconych tam plemion arabskich i zydowskich. Kilka-
dziesiat lat p6zniej to wydarzenie tradycja muzuimanska uznata za
poczatek ery islamu.

W Medynie, w Srodowisku przychylnym prorocklej misji
Muhammada, gloszone objawienie Boze rzeczywiscie stawalo
si¢ Islamem, czyh podporzadkowaniem si¢ woli Jedynego Boga.
Jednocze$nie nastapit proces ksztattowania sie struktury wspdlno-
ty muzulmanskiej (Ummy). W procesie tym kluczowa rolg ode-
gral Muhammad, ktory w nowych okolicznosciach ukazat peiniq
bogactwa swojej natury i caly wplyw swej osobowosci na zycie
wiernych. Wystgpujac w roli rozjemcy powasnionych plemion
zamieszkujacych Medyne wykazatl si¢ niezwyklym zmystem po-
litycznym. Tym samym dziatalno$¢ Muhammada w Medynie nie
ograniczala si¢ tylko do gloszenia nowego objawienia religijnego,
lecz obejmowata rowniez dziatalno$¢ polityczna. Stawat sig coraz
bardziej przywodca zarowno religijnym, jak i politycznym, przy
czym nalezy podkresli¢, ze prerogatywy jego wiadzy politycznej
wynikaly i sankcjonowane byly przez jego postannictwo proroc-
kie. Sprawowal bowiem wladze jako prorok 1 to w imieniu Jedy-
nego Boga. Umma za$ ukonstytuowata sig jako spotecznos¢ zjed-
noczona przede wszystkim przez wiarg w Jedynego Boga, a takze
wynikajace z niej relacje migdzy wiernymi na p}aszczyzme moral-
nej, spotecznej i politycznej. Umma wigc przyjela posta¢ panstwa
o charakterze teokratycznym’.

¢ Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2002, t. 1,
s. 26nn.

7 Por, tamze, 30n; zob. réwniez, L. Lelong, Communauté musulmane
(Umma), w: Dictionnaire des religions, pr. zb. (red. P. Poupard), Paris 1984,
s. 296n.
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Zycie i dzialalno$¢ Muhammada jest wyrazistym przykladem
powolania prorockiego. Jest typowym przekazicielem objawienia
Bozego i1 posrednikiem mig¢dzy Bogiem a ludzmi. Jednak wyjat-
kowos¢ jego poslannlctwa polega na tym, wedlug tradycji mu-
zulmanskiej, ze na jego osobie i zycm cykl objawienia Bozego,
realizowany na przestrzeni historii $wiata, zostat zakonczony i za-
mknig¢ty. Przekazal on pelni¢ objawienia Bozego w postaci Koranu
i jako ostatniemu prorokowi przystuguje mu szczegolny tytut ,,pie-
czgei prorokow” (XXXIII, 40).

2. Muzulmanskie pojecie zbawienia

Historia zbawienia to nie tylko przekaz ofiarowanego ludzko-
$ci objawienia Bozego, lecz nadto proces ksztaltowania si¢ tresci
objawionych, w tym takze tresci pojgcia zbawienia. Wedlug dok-
tryny islamu, zrodlem zbawienia czlowieka, podobnie jak zrédlem
wszelkiego zycia i istnienia, jest sam Bog. Na mocy swej) wol-
nej decyzji przekazuje On ludzkosci objawienie, ktore umozliwia
czlowiekowi bezposrednie poznanie Boga i rodzi wiarg religijna.
A zatem Bog jest takze zrodlem wiary czlowieka, wiary, ktora pro-
wadzi ludzi ku zbawieniu.

Wiara muzulmanska to wiara monoteistyczna, czyli wiara
w Jedynego i nieporownywalnego Boga. ,,On — Bog Jeden, Bog
wiekuisty. Nie zrodzit 1 nie zostal zrodzony. Nikt Jemu nie jest
rowny” (CXII,1-4). Bezkompromisowy monoteizm jest dla dok-
tryny islamu podstawowym warunkiem prawdziwej wiary. Nato-
miast wszelkie odrzucenie monoteizmu objawionego w Koranie
jest najcigzszym grzechem, za ktory nie ma przebaczenia ze stro-
ny Boga. ,,Zaprawdg, Bog nie przebacza tym, ktorzy Jemu dodaja
wspottowarzyszy, podczas gdy On przebacza komu chce, mniej-
sze grzechy. A kto dodaje Bogu wspottowarzyszy, ten wymyshl
grzech ogromny” (IV,48). Politeizm wigc, zgodnie z objawieniem
koranicznym, jest grzechem 1 bledem, za ktory nie ma Bozego
przebaczenia.

Jedyny Bog — przedmiot wiary kazdego muzulmanina, to
Bog osobowy, ktory w sposob absolutny posiada zycie, wiedzg
1 wolg, a zatem atrybuty, ktdre stanowia o osobie. To Bog zyjacy:
»INie ma boga, jak tylko On — Zyjacy, Istniejacy! Nie chwyta Go
ni drzemka, ni sen” (II,255). To Bog wszechwiedzacy: ,,Ty, za-
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prawdg, jestes Wszechwiedzacy, Madry!” (11,32). To Bdg, ktory
takze posiada wolg, ktora jest wola stworcza: ,, On jest Bogiem!
Stworzycielem, Tworca, Ksztattujacym” (LIX,24). ,,Bég stwarza,
to co chee! Kiedy On decyduje o istnieniu _]akle_]S rzeczy, to tylko
mowi «Badz» — 1 to sig staje” (II1,47). Ze stworczej woli Bozej
wynika kreacjonizm Boga. Wedlug Koranu bowiem jest to Bog
— Stworca nieba 1 ziemi, Stworca kazdej istoty, w tym roéwniez
Stworca czlowieka (VI,101-102; XIII,16; XXXIX,62; XL,62).
Jednak wskazujac na kreaCJomzm BOZC_] natury objaw1en1e kora-
niczne podkresla jednoczesnie, ze Bog jest catkowicie réozny od
tych, ktorych stworzyl, bardzo odlegly od Jego opisow dokonywa-
nych przez ludzi, gdyz nic nie jest do Niego podobne (XLIL,11).
Jest to Bog wieczny, niestworzony, wystarczajacy sam sobie, do-
skonale panujacy nad zjawiskami i wydarzeniami. Jest On wladcq
czasu i historii, ktore wyprzedza cala swa nieskonczong wielkoscia
(I1,255; 111, 120 XXV,58; LVIL,3; CXII,1-4)8,

Zgodme z ob]aw1en1em muzulmansklm Bog jest jedyny
w swoim rodzaju, zarowno w zakresie swej natury wewnetrznej,
jak rowniez w swej odrgbnosci w stosunku do Swiata stworzonego.
Jest to Bog jedyny i transcendentny. Owa jedynos¢ i transcenden-
cja to wzajemnie przenikajace sig atrybuty Bozej natury. Islam bo-
wiem, przez zdecydowane odrzucenie wszelkich form politeizmu,
0 ktorym byla mowa powyzej, oraz przez szczegdlne podkreslanie
Jedynosci Boga, przyczynit si¢ do wyakcentowania atrybutu Bo-
zej transcendencji.

Jednak zgodnie z muzuimanska doktryna , jedynos¢ i trans-
cendencja Boga nie przekreslaja osobowych i bliskich relacji
migdzy Bogiem a czlowiekiem. Objawienie koraniczne podkre-
sla wigc, ze Bog islamu to Bog mitosierny i litosciwy (I,1), do-
brotliwy (11,143), przebaczajacy (XVIII,58), tagodny (LXVII,12),
chroniacy (IV,171) i karmiciel (LI,58). Wedlug stow Koranu, Bog
jest blizszy cztowiekowi, niz jego zyla szyjna (L,16). A zatem jest
to Bog, ktory otacza opieka stworzony przez siebie swiat, szcze-
golna zas trosk¢ okazuje ludziom. Zywi swoich czcicieli i gotow
jest odpowiedzie¢ na kazda ich prosbe (II,186) Natomiast przez

% Por .H. Abdalati, Spojrzenie w islam, dz. cyt., 18n.; zob. réwniez L. Gar-
det, L’islam. Religion et communauté, Paris 1970, 64n.
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objawienie koraniczne przypomina im o prawdziwej ich godnosci
i przeznaczeniu, jakim jest zbawienie.

Muzulmanskie pojgcie zbawienia i jego tresé ksztaltowala sig
sukcesywnie wraz z rozwojem doktryny islamu. Objawienie Boze
z okresu mekkanskiego nie porusza bezposrednio tematu zba-
wienia. Natomiast gldwnym i pierwszoplanowym jego postaniem
bylo gloszenie sprawiedliwosci spotecznej. W ramach tego po-
stania islam gwaltownie wystgpowatl przeciwko bogatym krzyw-
dzicielom i czynit si¢ obronca uciskanych. Wzywal bogaczy, aby
wyrzekli si¢ chciwosci i sprawiedliwie traktowali swoich braci.
Czynlqcym n1espraw1ed11wosc zapowiadal kare, jezeli nie w tym
zyciu, to w zyciu przysziym. W Dzien Sadu bowiem znajda sig oni
przed Jedynym Bogiem i beda musieli odpow1ed21ec za najmniej-
sza nawet czastkg¢ krzywdy 1 zla. Biednym zas$ i uciskanym Koran
zapowiada nagrod¢ w postaci wszelkich radosci, jakich zaznaja
w ogrodzie raju (XC,12-20; XCIX,6-8; CIV,1-9, CXI,1-5)°.

W kontekscie gloszonej w Mekce sprawiedliwosci spotecznej
1 eschatologii doktryna islamu uksztaltowata poy;cw zbawienia
rozumianego jako osiagnigcie rajskiego szczescia w zyciu przy-
sztym. W takim ujgciu celem cztowieka byloby zapewnienie so-
bie losu szczesliwych w ogrodzie rajskim. Natomiast wobec ta-
kiej 1nterpretac11 rzeczywistosci zbawczej islam okresu mekkan-
skiego glosil, 1z Zycie ziemskie czlowieka nie jest celem samym
w sobie. Zy01e ludzkie, jak rowniez Zycie wszelkich stworzen
ziemskich, jest czym$ przemijajacym, po nim za$ nastapi Dzien
Sadu (XVIII 7-8; XXVIII,60-61). Natomiast dobra tego Swia-
ta stanowia niebezpieczer'lstwo dla wiary ludzkiej, poniewaz od-
wracaja czlowieka od Boga (XV,3; XXIX,25). A zatem holdowa-
nie zyciu ziemskiemu oznacza utrate szczescia zycia przysztego
(XLIIL,16-20).

W Medynie, poczawszy od roku 622, muzulmanska nauka
o zbawieniu poczatkowo pozostawala taka sama. Jednak zmienia-
jace sig okoliczno$ci sprawity, ze doktryna islamu rowniez ewolu-
owata. Sukcesy armii muzulmanskiej, zapewniajace zwyciestwo
»prawdziwej religii”, zdobycie Mekki przez wojska Muhammada
w 630 roku oraz przyjecie islamu przez wigkszo$¢ plemion arab-

° Por. J. Bertuel, L’islam, ses véritables origins, dz. cyt., t. 1, 169, 174n.
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skich sprawily, Ze objawienie koraniczne nabrato ostatecznego
ksztattu, w tym takze tres¢ muzulmaﬁskiego zbawienia. Dominu-
jacym pojeciem tego okresu bylo pojecie ,,Swigtej wojny” (gihad),
ktorej celem byia obrona, a zarazem szerzenie religii islamu. Po-
jecie to mialo wowczas wpiyw takze na ksztaltowanie si¢ nauki
o zbawieniu. Bog Jedyny, ktory w Mekce byt przede wszystkim
Bogiem czuwajacym nad biednymi i pokrzywdzonymi, w Medy-
nie stat si¢ Bogiem wojny. Jest to obraz Boga armii, ktéry wzywa
do walki z niewiernymi, wysyia swoich aniotow, aby wspomagali
muzulmanow w walce, sam za$ wypuszcza strza}y i zabija nie-
przyjaciot, aby zapewni¢ zwycigstwo ,,prawdziwej religii” (I1,250-
251; 111,124-125; VIIL,9-12)".

W medynskim okresie ksztalttowania si¢ spotecznos$ci muzul-
manskiej, a zarazem formowania przez objawienie koraniczne po-
jecia zbawienia, sukces historyczny zostal wpleciony w strukture
wiary. Sukces doczesny 1 powodzenie ziemskie staly sig dla wspol-
noty islamu najwyzszym znakiem Bozej taskawosci i prawdziwo-
Sci objawienia koranicznego. Tym samym sukces doczesny stat sig
integralnym elementem muzutmanskiej rzeczywistosci zbawczej.

Potrzeba sukcesu ziemskiego oraz pragnienie osiagnigcia
szczgScia wiecznego ostatecznie uksztattowaly muzutmanskie po-
Jecie zbawienia. Pojgcie to ogarnia zycie ludzkie zar6wno w jego
wymiarze doczesnym, Jak i wiecznym, oraz zmierza do zapew-
nienia wspélnocie szcze$cia i powodzenia w tych samych dwoch
wymiarach. Wyraza natomiast dazenie islamu do sharmonizowa-
nia dwoch aspektow , ktore stanowia strong materialna i duchowa
natury ludzkiej. Znamienna bowiem cecha religii islamu, wediug
doktryny muzuilmanskiej, jest jej glqbokl umiar i praktyczny spo-
s0b patrzenia na czlowieka i jego zycie. Jest oczywiste, ze o czlo-
wieku decyduje zarowno cialo, jak i dusza. Elementy te stanowig
mtegralnq calos¢, a zarazem potrzebujq pokarmu, aby mog{y sig
rozwijaé. Wobec powyzszego, doktryna islamu g1051 iz wierny
powinien bra¢ obficie, ale z umiarem, swoja cze§¢ dobr i radosci
doczesnego zycia, nie zaprzepaszczajac przy tym zycia wieczne-

o Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, ttum. M. Oledzka,
Warszawa 1988, 94n.
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go. W ten sposob uksztaltowat sig ,,ideal dwoch zywotow” zwany
tez ,,ideatem zlotego srodka™ (II,143)!.

Uformowany przez doktryn¢ islamu ,,ideat ztotego srodka”
zmierza do osiagnigcia stanu rOwnowagi pomiedzy dazeniami cia-
la 1 ducha ludzkiego. Wspolczesna teologia muzulmanska czesto
odwoluje si¢ do tego ideatu podkreslajac, ze stanowi on argument
potwierdzajacy wyzszos¢ islamu nad innymi religiami. Jeden
z teologdw muzulmanskich wyrazil to w stowach: ,, Islam nad-
szedl, gdy ludzkos¢ osiagngla wiek rozumu. Przedstawil sie jako
religia «zlotego srodka» (I1,143) 1 duzej wartosci, nie zaniedbujaca
ani ciala, ani duszy i1 oddajaca co nalezy jednemu i drugiemu. Nie
wymagal wigc zycia pelnego wyrzeczen. Nie zabronil korzystania
z zycia. Nie powiedzial do zadnego ze swoich adeptow: «Sprzedaj
wszystkie swoje dobra i idZ za mnay, jak to uczynit Jezus — pokdj
niech z nim bgdzie. Ale prorok Muhammad odpowiedzial jedne-
mu ze swoich bogatych towarzyszy, pytajacemu go o to, jaka ma
czyni¢ jalmuzng. Daj jedna trzecia twoich dobr i bedzie to duzo.
Lepiej, abys pozostawil swoich spadkobiercow bogatych niz na
tasce innych!?.

W tym miejscu 1 w kontekscie powyzszych stow nalezy pod-
kresli¢, ze ideal ,,zlotego $rodka” uksztaltowany przez teolo-
gi¢ muzulmanska, rzeczywiscie nie znajduje swego odniesienia
w doktrynie chrzescijafiskiej. Czy éwiadczy to 0 nizszos$ci chrze-
scuanstwa" Wydaje sig, Ze nie tyle o nizszosci, co raczej o odmien-
nosci. Chrze$cijanstwo bowiem uznaje znaczenie historii Swiata,
w strukturq ktore_] wlaczony jest Bozy plan zbawienia czlowieka.
Nadaje rowniez owej historii szczeg6lna warto$¢ poprzez szczy-
towy moment tego planu, ktorym bylo wkroczenie Boga w histo-
ri¢ ludzkosci w sposéb jedyny i niepowtarzalny w osobie Jezusa
Chrystusa — Syna Bozego. Tym samym doktryna chrzesécijanska
uznaje obecno$¢ Boga i Jego Opatrznosci w historii. Akceptuje
takze dazenie czlowieka do Boga przez historie oraz przez aktyw-
ne uczestnictwo w zyciu doczesnym. Jednak sukces i powodzenie
doczesne chrzescijanina nie stanowig argumentu potwierdzajace-

" Por. R. Caspar, Le réle salvifique de la foi et des oeuvres en islam,
SMis(1981) nr 30, 120n.

12 M.Y. Mousi, Falsafat al.-akhlaq fi-i-islam, 208, cyt. za M.M. Anawati,
L. Gardet, La mystique musulmane, Paris 1961, 17.
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go prawdziwos¢ wiary chrzescijanskiej, ani tez istotnego elemen-
tu rzeczywistoSci zbawczej. Przeciwnie, w sensie doczesnosci
chrzescijanstwo rozpoczeglo sig od przeciwnosci i kleski, jaka byla
smier¢ krzyzowa Jezusa Chrystusa. Stanowi ona istote chrzesci-
janskiego pojgcia odkupienia i zbawienia'’.

3. Muzulmanska eschatologia

Doktryna islamu, uznajac wartos¢ zycia i powodzenia ziem-
skiego, jednoczes$nie nie pozostawia zadnych watpliwosci — ce-
lem ostatecznym czlowieka jest zbawienie wieczne, czyli powrét
czlowieka do Boga, od ktérego wyszedt jako stworzenie (I1,210;
11,245; I11,55; VI,60). Powrot ten taczy sig¢ bezposrednio z momen-
tem Smierci, a nast¢pnie z wizja zmartwychwstania powszechne-
go. To natomiast oznacza zakonczenie dziejow $wiata oraz Dzien
Sadu rozstrzygajqcy o przeznaczeniu do zbawienia lub potgpienia
wiecznego'“,

Najlstotmejszym srodkiem, a zarazem warunkiem osiagnigcia
wiecznego zbawienia jest wiara islamu. Jest to wigc wiara zbaw-
cza, a jej specyfika polega na tym, Ze jest ona zarowno dzietem
Boga, jak 1 czlowieka. Wiara prowadzaca do zbawienia jest przede
wszystkim darem Boga. Objawienie koraniczne podkresla, ze to
Bog wpisuje wiarg w serca ludzkie (XLIX,7; LVIIIL,22), otwierajac
piers$ islamowi (VI,125; XXX1X,22). Jednak dar ten, w mysl dok-
tryny muzulmanskiej, zaklada pewne dyspozycje serca ludzkie-
go, aby mogt by¢ przyjety. Do dyspozycji tych Koran zalicza m.
in. obawe przed Boglem pokorq zwycigzajaca czlowieczg dume,
serce wolne od przywiazania do bogactw, a takze skrucheg, ktora
umozliwia powro6t czlowieka grzesznego do Boga (VIL, 13; IX,118;
LXIX,28-34; CII,1-2). Ponadto warunkiem przyjgcia BoZego ‘daru
wiary jest otwarcie si¢ czlowieka na znaki Boga. Wedtug doktryny
muzulmanskiej, sama natura ludzka, a takze narzady ciala ludz-
kiego, umozliwiaja czlowiekowi przyjecie swiatta wiary. Oczy
bowiem pozwalaja spostrzega¢ znaki Boga i $wiat, ktory On stwo-
rzyl, uszy stuza do sluchania przepowiedni prorokow gloszacych

13 Por. J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijanstwo a religie
swiata, ttum. R. Zajaczkowski, Kielce 2004, 77nn.
14 Por. J. Bertuel, L islam, ses veritables origins, dz. cyt., t. 1, 169nn.
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Stowo Boze, za$ usta umozliwiaja gloszenie prawdziwej wia-
ry monoteistycznej. Jednakze czlowiek, jako istota wolna, moze
zamkna¢ si¢ na znaki Boze i odrzuci¢ Bozy dar wiary (VII,132;
X,42; X1,5; XVII,89; XL,35)".

Otwarcie sie czlowieka na znaki Boga oraz wlasciwe dyspozy-
cje serca ludzkiego umozliwiaja cztowiekowi przyjecie daru wia-
ry. Owo przyjecie stanowi jednoczesnie odpowiedz cztowieka na
objawienie si¢ Boga w historii. Odpowiedzi tej czlowiek udziela
jako istota wolna i odpowiedzialna. Doktryna islamu przyjmuje
bowiem, ze wiara od strony podmiotowej pozostaje wolnym ak-
tem czlowieka. Zgodnie z zasadg odpowiedzialnosci czlowieka
za swoje czyny i zycie, czlowiek jako istota wolna moze przyjaé
Bozy dar wiary, badz go odrzuci¢ (I11,19;V,15).

Wiara prowadzaca do zbawienia jest wige jednoczesnie darem
objawiajacego si¢ Boga oraz dobrowolnq odpowiedzia czltowieka
na Boze objawienie. Jest zarowno dzielem Boga, jak tez dzietem
cztowieka; dlatego ostatecznie jest ona wspolnotq cztowieka z Bo-
giem, ktéra w petni realizuje si¢ w wiecznosci. Wierzac, cztowiek
przyjmuje Stowo Boze za niewzruszong prawdg 1 upatruje w Bogu
swoje pelne 1 ostateczne Dobro. Jest to wiara zbawienna, prowadz1
bowiem czlowieka wierzacego do celu zyc1a ludzkiego Jaklm jest
zbawienie wieczne, rozumiane jako powr6t do Boga.

Powrét kazdego cziowieka do Boga, zgodnie z objawieniem
koranicznym, taczy sig bezposrednio z momentem $mierci. Smieré
ta jest nieunikniona i osiagnie kazdego cztowieka (XXI,35), wszg-
dzie, gdzie si¢ znajduje (IV,78), i nikt nie potrafi przed nia uciec
(LXII,8). Przy czym smier¢ traktowana jest w islamie jako zjawi-
sko pozytywne, oznacza bowiem powrdt do Boga jako ostatecz-
nego Dobra. Dzigki Niemu $mier¢ nie jest unicestwieniem, lecz
przejSciem do nowego zycia (XXXVI 77-78). W chwili $mierci
czlowieka pojawia sig aniol $mierci, ktory prowadzi go do Boga
(XXXIL11). Po wyznaniu cztowieka przed Bogiem w kogo wie-
1zy, kto jest jego prorokiem i jaka religi¢ wyznaje, nastgpuje po-
wrot duszy do ciala i oczekiwanie Dnia Sadu. Ten czas oczekiwa-
nia na ostateczny wyrok réznie jest w Koranie okreslany. Jest to-

'* Por. H. Abdalati, Spojrzenie w islam, dz. cyt., 16nn.
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,Jedna godzina dnia” (X,45), albo ,,jeden wieczor lub jeden ranek”
(LXXIX,46), albo tez ,,dziesi¢é [nocy]” (XX,103),

Dzien Sadu oznacza koniec dziejow $wiata, a moment ten
zostanie obwieszczony wolaniem 1 dzwigkiem traby, w ktéra za-
dmie aniot Israfil. Chwili tej towarzyszy¢ beda katastrofy na zie-
mi, ksigzyc zgasnie i1 polaczy sig ze stoncem (XCIX,1-6). Nastapi
zmartwychwstanle jako naturalny element zy01a ludzklego po-
czawszy od narodzenia, przez Zycie i $mier¢ na tym $wiecie, po
to, aby osiagnaé odrodzenie w zycm przysztym. W tym znacze-
niu zmartwychwstanie jest powtorzeniem aktu stworzenia. Pierw-
szy akt stworzenia mial miejsce w doczesnosci, drugi nastepuje
w wiecznosci, ktora jest ostatecznym przeznaczeniem czlowie-
ka (XXVII, 64 XXX,11). Nadto zmartwychwstanie jest przebu-
dzeniem zmarlych, aby udali sig na Sad Ostateczny. Sad ten jest
nieunikniony, podobnie jak koniec §wiata i zmartwychwstanie
(XL,59). Zgromadzi on wszystkich ludzi przed tronem Boga, kto-
ry ich osadzi, bowiem zna wszystkie czyny ludzkie (XXVI,64).
Zostang otwarte ksiggi wszelkich ludzkich czyndw, a ksiegi te
beda trzymali sadzeni ludzie. Ci, ktorzy postgpowali dobrze, beda
trzymali je w prawicy (XVIL,71; LXIX,19), ci za$, ktérzy postg-
powali zle — w lewicy (LXIX,25). Ale kazdy czlowiek bgdzie sa-
dzony oddzielnie, gdyz sam jest odpowiedzialny za swoje czyny
i zycie (LXXIV,32)".

Objawienie koraniczne wskazuje, ze Sad Ostateczny doko-
na si¢ w oparciu o czyny kazdego czlowieka (111,55-57; III,185;
1V,141; X,45; XLV,26). Teologia muzulmanska probowala nawet
okre$li¢ najcigzsze przewinienia jako grzechy giowne. Zaliczata
do nich: politeizm, odciaganie od w1ary w Jedynego Boga, lekce-
wazenie wystannikow Boga czy poswigcanie si¢ jedynie sprawom
zycia doczesnego. Jednak w istocie linia podziatu migdzy zbawio-
nymi a potepionymi biegnie przede wszystkim migdzy wyznaw-
cami religii islamu a niewiernymi (IIL,85; IV,42; VI,21-27; VI,31;
X,28-29; XI1,39-40; XXII,56- 57) W takim ujeciu moralnogé czy-
now ludzkich oraz ich znaczenie dla oceny wartosci zycia ludzkie-
go pozostaja dla doktryny islamu na dalszym planie. Po wydaniu

16 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, dz. cyt., 316n.; zob.
réwniez, J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, dz. cyt., t. 1, 122n.
17 Por. tamze, 124n.
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Bozego wyroku, ci ktorzy maja by¢ zbawieni znajda si¢ po prawi-
cy Boga (LXXIV,39; XC,18), natomiast potgpieni po Jego lewicy
(LVI, 41) Wtedy aniotowie zabiora ludzi do przeznaczonych im
miejsc'®,

Objawwme koraniczne bardzo sugestywnie przedstaw1a obra-
Zy raju i plekla co wynika z faktu, iz muzulmanin przezywa swoja
wiecznos¢ dusza i cialem. Stad kontrast mlqdzy wspaniatoscia raju
i okropnoscia piekia, ktory charakteryzuje si¢ materialnym, a na-
wet zmystowym ujmowaniem wiecznosci.

Pieklo okreslane jest pO_]QClem ,ognia” (nar) lub ,,gehenny
(gahannam) Zarysowany za$ w Koranie obraz cierpien p1ek1el-
nych, zarowno fizycznych, jak i moralnych, jest wyrazem najwyz-
szego ponizenia, zniszczenia i upokorzenia ludzi, ktorzy w swoim
zyciu postgpowali wbrew woli Bozej, a szczegélnie tych, ktorzy
odrzucili wiar¢ w Jedynego Boga (VIII, 14; IX,17; XI,106; XIII,18;
XVIIL29). Cechq charakterystyczna plekla Jest wszechobecny
w nim zar i ogien, nigdy nie slabnacy i nikogo nie oszcz¢dzajacy
(XVIL97; LXXIV,28).

Natomiast raj, okreslany pojeciem ,,ogrodu” (ganna), przedsta-
wiony jest w objawieniu koranicznym bardzo materialnie (I1,25;
I11,15; IX,72; XIII,35; XVIIL,31; XLIII,70-73). Jest to obraz bQ-
dqcy udoskonaleniem stosunkow mlqdzyludzklch z ktorego wy-
eliminowano nieszczgscia i cierpienia, spotegowano za$ doznania
przyjemne. Sa to ogrody pelne zieleni, w ktorych rosna najrozniej-
sze drzewa i w ktorych plyna czyste strumienie wody, mleka, wina
i miodu (IV,27; V,15; X1V,23). Zbawieni moga dowolnie pi¢ wino,
ktorego za zycia im ‘zabroniono (V,90), zas spoczywaja na tozach
wyscielonych poduszkami. Ustuguja im rajskie dziewice — hurysy,
dziewczyny o wielkich oczach (LVI 34-35), ktore dolewaja wina
do pucharow, z ktorych mogg pi¢ zbawieni. Wraz z tymi ciele-
snymi rado$ciami moga oni cieszy¢ sig takze radosciami ducho-
wymi, z ktérych najwigksza jest radosc¢ oglqdama Boga (IX,72).
Objawienie koraniczne podkresla, Ze szczg$cie w raju zwiazane
jest z wizja Boga (XVIIL,28; LV,26-27; LXXVI,9), jednak zazna-
cza, ze owa visio beatifica ma charakter przelotny i zwigzana jest
z chwilowym ukazaniem sie Boga.

'8 Por. M. Talbi, Muzulmariska wizja historii zbawienia, WDr 161(1987)
nr 1, 50-53.
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Kwestia nie do kofica rozstrzygnigta jest istnienie czyscca, jako
miejsca posredniego migdzy rajem a pieklem. W Koranie s pew-
ne sugestie wskazujace na stan ludzi, ktorych dobre i zle uczynki
s jednakowej wagi, a tym samym nie moga pdjs¢ ani do raju, ani
do piekla Sa to ludzie, ktérzy z uwielbieniem spogladaja na raj,
a zarazem z przerazeniem na pieklo (VII,46-48).

W zwiazku z bardzo materialnym, a nawet zmystowym ujmo-
waniem wiecznosci, wspolczesna egzegeza muzulmanska broni
si¢ przed zarzutem o zbyt materialne ujmowanie wieczno$ci. Pod-
kresla ona, ze Koran w obrazach tych zawiera alegorie i przeno-
snie, bez identycznosci przedstawianych w nich istot z rzeczami
czy istotami ziemskimi'®,

* k%

Reasumujqc nalezy podkresli¢, ze czas i1 eschatologia w isla-
mie wiaze si¢ z historiag rozumiang jako czas linearny, jednostko-
wy i niepowtarzalny. Jest to historia zbawienia, ktora przenika po-
wszechna historiQ Swiata. Jej poczatkiem jest akt stworzenia $wiata
i czlowieka, za$ kontynuacja jest proces powotywania i posyfania
prorokow, ktorych misja polegala na nieustannym przypominaniu
czlowiekowi o jego godnosci stworzenia Bozego i przeznaczeniu
do wiecznego zbawienia. Dopelnieniem tej historii bedzie Dzien
Sadu Ostatecznego, podczas ktorego Bog osadzi kazdego czlowie-
ka i przeznaczy do wiecznej radosci lub wiecznego potgpienia.

Streszczenie

Islam nalezy do systemow religijnych opartych na objawie-
niu historycznym. Bég objawia si¢ w historii, w wydarzeniach
historycznych, ktore staja si¢ ,,Stowami” Boga Bég ,,mowi” do
cztowieka przez akt stworzenia, przez powolanie prorokow czy
tez przez przekazanie Muhammadowi peini objawienia Bozego.
W ten sposob ksztattuje sig historia zbawienia, w ktorej Bog po-
szukuje czlowieka, nawiazuje z nim dialog i wzywa do zjednocze-
nia w wierze. Kresem tej historii bedzie Dzien Sadu Ostatecznego
decydujacy o wiecznej nagrodzie lub wiecznym potgpieniu.

19 Por. L. Gardet, L’islam. Religion et communauté, dz. cyt., 97nn.
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Summary

Islam belongs to religious systems based on a historical reve-
lation. God reveals Himself in history, in historical events which
become “Words” of God. God “speaks” to the human being by
the act of creation, by calling prophets and by revealing the enti-
rety of God’s revelation to Muhammad. This is the way in which
the history of redemption, in which God searches for the human
being, enters into a dialogue with the latter and calls for unity
in faith, comes into being. The history will end up in the Judg-
ment Day that will determine either an eternal reward or eternal
condemnation.



