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ECCLESIA SEMPER PURIFICANDA
ET REFORMANDA

1. Status questionis

Przedtozony temat jest sam w sobie dos¢ rozlegly, dlatego trze-
ba na wstepie wyznaczyc jego podstawowy zakres merytoryczny.
Nalezy z pewnoscia przyblizy¢ sobie najpierw definicjg Kosciota,
yA ktore_l wyprowadzimy jego naturg 1 specyfike¢. Nast¢pnie odsto-
ni¢ pojecie swigtosci 1 grzesznosci Kosciola, aby przywolac jego
misjg, ktora jest nieustanne jednanie cztowieka i $wiata z Bogiem.
Ostatecznie mozliwym stanie si¢ analiza okreslenia purificanda et
reformanda i zrozumienie potrzeby ich aplikacji w stosunku do
eklezjalnej rzeczywistosci.

Jakkolwiek Kosciol doby postmodernistycznej — wciaz mocno
zakorzeniony w spoteczefistwach Europy, to nie bgdac przemez ze
swej natury doskonaly — jest klasyfikowany dzi$ najczesciej przez
srodowiska pozakoscielne jako socjologiczno-polityczny paradyg-
mat wspolczesnej demokracji 1 dlatego po prostu negowany 1 od-
rzucany. Postrzega sig go jako archaiczng instytucjg, ktora tlamsi
wolnos¢ 1 ogranicza prawa cziowieka oraz spowalnia 1 przeszka-
dza przemianom cywilizacyjnym. Dlaczego" Z wielu powodow.
Jednym z nich jest tez i to, ze zarowno niektorzy teologowie jak
1 osoby spoza Kosciola nie rozumieja jego ani natury, ani jego mi-
sji. To Chrystus jest doskonaly, a nie Jego Kosciol! Bledne rozu-
mienie Kosciota 1 przypisywanie mu nadmiernej doskonatosci pro-
wadzi nie tylko do zafalszowania jego istoty i postannictwa, lecz
nadto cementuje wciaz mocna eklezjologig instytucjonalna, ktora
od wczesnego sredniowiecza chciala widzie¢ w nim doskonatosé
1 pelnig (societas perfecta) nie tyle w sensie moralnym, co raczej
jako wystarczalnos¢ i catoSciowos¢.

O ile jesteSmy przyzwyczajeni do okreslenia Ecclesia semper
reformanda, o tyle wezwania do jego Wewngtrznego oczyszczenia,
do jego rachunku sumienia i prosby o przebaczenie kierowanej do
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Swiata budza wsrod samych wierzacych zaskoczenie i kontestacje.
Dlaczego? W XVI wieku protestantyzm przedstawit Ko$ciot kato-
licki (czytaj: rzymski) jako zepsuty 1 niewierny, jako siedzibg i na-
rz¢dzie Antychrysta. W odpowiedzi na te zarzuty Sobor Trydencki
(1545-1563) ukazat Kosciot jako rzeczywistos¢ doskonala, akcen-
tujac jego Swietosé. Nie tyle moze zaprzeczono istnieniu bledow
czy grzechow w tonie Kosciola, co je skwapliwie przemilczano.
Ponadto oskarzenia pod adresem Kosciota katolickiego nasility
si¢ w dobie oSwiecenia, osiagajac swoje apogeum w ideologiach
faszyzmu 1 marksizmu czy neomarksizmu. Ta cala lawina tak pol-
prawd i zafalszowan, jak fizycznych morderstw i przesladowan
w Zaden sposOb nie mogla prowadzi¢ do rachunku sumienia i wy-
znania win. Naturalna sprawa byla raczej apologia Kosciota, niz
troska o winy przesztosci. Dopiero kontekst Wielkiego Jubileuszu
Roku 2000 1 ujawnienie nowych grzechow (zwlaszcza osob du-
chownych) przyspieszyly proces dojrzewania do podjgcia reformy
1 oczyszczenia.

Dlatego eklezjologia katolicka ma nie tylko prawo, ale i obo-
wiazek poszukiwa¢ nowego rozumienia Kosciola, ktory bylby
jako $wiadek zmartwychwstalego Pana bardziej wiarygodny
i transparentny dla wspolczesnego zagubionego czlowieka. Teolo-
gia musi wyrazniej uwzglg¢dnia¢ zmieniajaca si¢ Swiadomos¢ czlo-
wieka oraz sposob funkcjonowania spoleczenstwa. Temu tez ma
stuzy¢ niniejsza prezentacja, aby przez krytyczna analizg aktualnej
rzeczywistosci koscielnej, podprowadzi¢ cztowieka do znalezienia
odpowiedzi na nurtujace go pytania o ta]emmcq Kosciola, o praw-
d¢ o sobie samym, o0 wlasng grzesznos¢ i prawosc.

2. Czym jest Kosciol?

Odpowiedz na to pytanie winna chocby pokrotce ukazac po-
wstanie Kosciola 1 jego zasadno$¢ istnienia, co oznacza rOwniez
opisanie jego natury. Pytamy si¢ zatem, kiedy powstal Kosciol?
Do Drugiego Soboru Watykanskiego bylo dos¢ rozpowszechnione
twierdzenie, iz Jezus Chrystus zatozyl Kosciol wprost i bezposred-
nio. Wydaje sig, iZ to twierdzenie shusznie doznalo swojej modyfi-
kacji, gdyz nie dostatecznie ukazywalo grzeszno$¢ wszystkich nas
wiernych i tym samym niezbywalno$¢ daru odkupienia, jaki nie-
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sie ze soba sakramentalna struktura Kos$ciola. Geneza Eklez;ji jest
wpisana w dynamikg odkupienczego dziatania Trojjedynego Boga
w historig grzechu 1 wolnosci czlowieka.

Wspolczesnie nalezy stwierdzi¢, ze Kosciol zaistnial w sposob
posredni w zamysle Boga Ojca po upadku pierwszych rodzicow.
Odstepstwo czlowieka w biblijnym ogrod21e Eden wywolalo na-
tychmiastowa rekcjg Jahwe, aby naprawi¢ zniszczony swoj obraz
i podobienstwo w swoim umﬁowanym stworzeniu. Dlatego Bog
zapowiada swoje wspotdziatanie z Niewiasta 1 Jej potomstwem
(Rdz 3,15). Ta Boza idea urzeczywistnia si¢ starotestamentalnie
w kolejnych przymierzach, w wybraniu 1 ksztalttowaniu Narodu
Wybranego, w ,,Reszcie przez lask¢” (por. 1z 10,22nn).

Natomiast w sposdb bezposredni Kosciol wylania si¢ struk-
turalnie z nowotestamentalnych aktow eklezjotworczych Jezusa
z Nazaretu, aby ostatecznie w Duchu Bozym udziela¢ sakramen-
talnie zbawczych darow, bedacymi owocami Jezusowej meki,
smierci 1 zmartwychwstania. Koscioél istnieje po to, aby laczy¢
czlowieka z Bogiem. Ta niezwykla i trwata komunia dokonala sig
w Tajemnicy Wcielenia, gdy odwieczny Syn Bozy przyjat ludzkie
cialo. Natomiast jest ponawiana wielokrotnie jednostkowo 1 per-
sonalnie, gdy wierzacy w Jezusa Chrystusa w rzeczywistosci ekle-
zjalnej nawiazuje osobowe relacje z Trojjedynym Bogiem'.

Z paradygmatu inkarnacji mozna w sposob poprawny wy-
prowadzi¢ wlasciwe rozumienie Kosciota. Jawi si¢ on jako rze-

czywistoS¢ zlozona, w ktorej dochodzi do spotkania tego, co
Boskie 1 ludzkie, nadprzyrodzone 1 naturalne, niebieskie i1 ziem-
skie, wieczne i1 czasowe, $wigte i grzeszne. Jest to nade wszystko
wspolnota braci 1 siostr, kroczacych — wraz z Maryja i wspolnota
juz zbawionych — za paschalnym Panem, gdzie czlowiek w darze
wiary do$wiadcza udzielajacego mu si¢ sakramentalnie Trojjedy-
nego Boga. Dlatego Kosciola nie wolno redukowac tylko do insty-
tucji czy wymiar6w socjalnych, ale rowniez jest bledem widzie¢
go jedynie spirytualnie czy jako sama lask¢ Boza. Jest on struk-
turalno-pneumatyczng wspolnota, gdzie Bog spotyka grzesznego
czlowieka, usprawiedliwia go, wlaczajac go w swoje Boskie zycie.
Speknia si¢ to, dzigki przyzwoleniu czlowieka oraz uprzedzajacej

' Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej ekle-
zjologii integralnej, WAM Krakow 2010, s. 82-85; s. 317-320.
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i ogarmajqce_] mitosci Wszechmogacego. Naturalnie nalezy to ro-
zumie¢ jako dlugi proces, wpisany w ziemski ciag jednostkowe;
ludzkiej egzystencji. To wychodzenie Boga naprzeciw czlowie-
ka uwarunkowane jest nie tylko specyfika ludzkiej czasochlonne;j
przemiany myslenia i serca, lecz takze natura Kosciota jako kon-
kretnej spotecznosci. Ten ogolny opis bez watpienia nie oddaje bo-
gactwa eklezjalnej rzeczywistosci, lecz pragnie podkreslic tak jej
realnos¢, jak historycznos$¢ i eschatologiczng przysziosci®.

Anallzujqc naturg Kosciota — zgodnie z akcentem na jego swig-
toS¢ 1 grzesznosS¢ — chcemy podkreslic owo c1agle spetnianie sig
Kosciola w tajemnicy jego oczyszczania si¢ 1 uswigcania. Idzie
tu nie tylko o jego wymiar eschatyczny, ktory uymowany jest naj-
czesciej jako wspolnota wierzacych, deqca nieustannie w drodze.
Jeszcze bardziej rozchodzi sig o nawrocenie czlowieka. Chrzescei-
janstwo nie jest przec1ez ani moralng swietoscig, ani tez dosko-
nala socjalnoscia, lecz jest wydarzeniem grzesznego czlowieka
i zbawiajacego Boga. Wiasnie z rozumienia chrze$cijanstwa jako
Stowa, ktore stalo sig cialem, aby ubogaci¢ czlowieka swoim bo-
stwem (admirabile commertmm) wynika jego dynamika 1 histo-
ryczno$¢. Kosciot jawi si¢ jako instrument laczenia czlowieka
ze Zbawicielem, dlatego jest postany nade wszystko do stabych,
chorych 1 grzesznych. Mistrz z Nazaretu Wyzna: ,»Nie potrzebuja
lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ zle majg” (Mt 9,12). Kosciol
jest Swigtym Koéciolem grzesznych ludzi. Jezus jasno okresla
swoja misj¢: ,,Nie przyszedlem wezwaé¢ do nawrOcenia sprawie-
dliwych, lecz grzesznikéw” (Lk 5,32), dlatego wspolnota Jego na-
sladowcow nieustannie podejmuje swoje wewngtrzne nawrocenie
1 oczyszczenie>.

Dla naszych studiow wydaje si¢ wazne podkreslenie nie tyl-
ko grzeszno$ci czlowieka i potrzeby odkupienia, ale takze zwro-
cenie uwagi na eschatycznos¢ w naturze Kosciola. Pochodzacy
z Hamburga, protestancki teolog reformowany Jiirgen Moltmann,
ujmujac cala teologi¢ jako eschatologie, kladl akcent na nadziejg.

2 Por. A. Napiorkowski, Bogactwo laski a nedza grzesznika. Zroznicowa-
ny konsensus teologii katolickiej i luteranskiej o usprawiedliwieniu osiqgniety
w dialogu ekumenicznym, Wyd. Salwator, Krakow (2) 2011, s. 104-185.

3 Por. A. Napiorkowski, Reforma i rozwoj Kosciota. Duch Bozy i instytucja,
WAM Krakow 2012, s. 201-279.
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W swoim sztandarowym dziele Theologie der Hoffnung (,,Teolo-
gia nadziei’) wykazywat, iz odkrycie na nowo kategorii nadziei
bedzie wielkim uwiarygodnieniem Kosciota wobec wspolczesne-
go $wiata*. Chrze$cijanska nadzieja inicjuje proces nawracania sig
i wchodzenia na drogg chwalebnego Pana, ktory w rozmowie ze
swoimi uczniami Filipem i Tomaszem zapewnial, iz ,jest droga
i prawda, i zyciem. Nikt nie przychodzi od Ojca jak tylko przeze
Mnie. Jesli Mnie poznaliScie, bedziecie rowniez zna¢ mego Ojca”
(J 14,6-7).

Dopelnienie postulatu nadziei Moltmanna znajduje si¢ w jego
drugim dziele Kosciot w mocy Ducha. Przyczynek do eklezjolo-
gii mesjanskiej, gdzie Kosciol jest przede wszystkim wspolnota,
w ktorej to przestrzeni zdobywamy wilasciwe do§wiadczenie oso-
bistej wiary’. Korzystajac z tych spostrzezen Moltmanna i trans-
ponujac je na grunt analiz eklezjalno-eschatycznych powyzszej
refleksji, warto pamigta¢ o pelnym nadziei pokornym podazaniu
ze Zmartwychwstalym. Jest ono procesem oczyszczania swojej
wiary i calej postawy we wspolnotowej przestrzeni Kosciofa. To
nieustanne reformowanie 1 oczyszczanie si¢ Kosciola — jego re-
formanda et purificanda az do dnia paruzji. Nie bez powodu $w.
Pawel Apostol wyzna: ,,Chlubimy si¢ nadzieja chwaly BoZej. Ale
nie tylko to, lecz chlubimy si¢ takze z uciskow, wiedzac, ze ucisk
wyrabia wytrwalosc a wytrwalos¢ — Wyprobowanq cnotg, Wypro-
bowana cnota za$§ — nadziej¢. A nadzieja zawieS¢ nie moze, po-
niewaz mitos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swigtego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,1-5).

3. Swigtosé i grzesznosé

To powolne, lecz systematyczne odchodzenie od eklezjologii
instytucjonalnej zainicjowane przez wielkie ozywienie eklezjolo-
giczne pod koniec XIX wieku, a spotegowane przez Drugi Sobor
Watykanski, pozwala na odkrywanie pelniejszej prawdy o Koscie-

4 Zob. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriin-
dung und zu den Konsequenzen einer christlichen Eschatologie, Giitersloher

Verlagshaus 2005.
5 Zob. J. Moltmann, Kirche in der Kraft der Geistes. Ein Beitrag zur mes-
sianischen Ekklesiologie, Miinchen 1975.
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le 1 czlowieku, poszukujacym zbawienia. Widzenie w Kosciele
elementow Swigtosci 1 grzesznosci staje sig nie tylko gwarantem,
iz eklezjologia nie popadnie w ideologie, lecz odstoni koniecznosé
1 potrzebg Kosciola przede wszystkim w jego postudze jednania
grzesznika z usprawiedliwiajacym Bogiem (iustificatio impii).
Zatrzymanie si¢ nad problematyka usprawiedliwienia przez wia-
r¢ ulatwi odkrywanie i zglebianie ekonomii sakramentalnej Ko-
sciofa. To, co koscielna ekonomia sakramentalna wyraza w formie
zewnqtrznej, to usprawiedliwienie przez. wiar¢ oznacza w formie
wewngtrznej. Ta analogia — jak to wyjasnia B. Sesboiié — zabezpie-
cza z jednej strony przed pojmowaniem Kosciota jako wilasciciela
sakramentow, a z drugiej odzwierciedla faktyczna kondycj¢ czto-
wieka®.

Eklezjologia musi uwzglednia¢ antropologig, odstaniajaca
prawdg o naturze cziowieka. Rozpoznanie 1 uznanie skazenia jego
natury przez grzech prowadzi do poszukiwania uzdrowienia tej de-
wiacji, jaka jest odejscie od Boga. Czlowiek nie moze zy¢ w pelni
poza Trojjedynym Bogiem. Swoje uzdrowienie znajduje on w Ko-
Sciele, gdzie Odkupiciel zlozyl ozywiajace owoce swojej meki,
$mierci 1 zmartwychwstania, a ktore Kosciol w sposob sakramen-
talny udziela wierzacym. Vaticanum II uczy: ,,Chrystus, «Swigty,
niewinny, niepokalany» (Hbr 7,26), nie znal grzechu (2Kor 5,21),
lecz przyszedt dla przeblagania jedynie za grzechy ludu (por Hbr
2,17), Kosciol obejmujacy w tonie swoim grzesznikow, Swigty
i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicz-
nie pokut¢ i odnowienie swoje”’. W bytowej (ontycznej) swigtosci
Kosciota partycypuja wierni, dziqki dzietu Jezusa Chrystusa 1 Du-
cha qutego Te¢ Swigtos¢ rozroznia si¢ na Swigtos¢ oblektyw
na i sublektywnq Swigtos¢ obiektywna stanowia rzeczyw1stos01
Boze, natomiast subiecktywna oznacza postgpowanie wierzacych
zgodne z przykazaniem milo$ci Boga, blizniego i siebie®. ,,Badz-

¢ Por. B. Sesboiié¢, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mez-
czyzn XXI wieku, wyd. Ks. Marianow, Warszawa-Poznan 2000, s. 325.

7 KK 8: ,,Ecclesia in proprio sinu peccatores complectens, sancta simul et
semper purificanda, poenitentiam et renovationem continuo prosequitur”.

8 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele. Dogmatyka t. 2, Biblioteka Wigzi, War-
szawa 2006, s. 460-463; por. J. Salij, Dar Kosciola, wyd. W drodze, Poznan
2007, s. 161-184.
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cie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski:
(Mt 5,48).

Wspolczesna debata na temat Swigtosci 1 grzesznosci Koscio-
ta zyskuje na swojej ostrosci nie tylko w wewngtrznych krggach
specjalistycznej teologii, lecz takze z powodu niezrozumienia
tajemnicy Kos$ciola i niewlasciwym obchodzeniu si¢ z bl¢dami
i naduzyciami, jakich dopuszczaja si¢ sami chrzescijanie, a tym
bardziej, gdy przest¢pstwa popelniane sa przez osoby duchowne,
ktére nie chca przy tym ponosié¢ odpowiedzialnosci, jakie przewi-
duje tak prawodawstwo koscielne, jak i prawo karne danego kraju.
Obecna sytuacja zmusza zatem do ponownej refleksji na temat sto-
sunku Swigtosci 1 grzesznosci Kosciota.

Spdjrzmy najpierw na t¢ relacj¢ z perspektywy teologii
wschodnie). Jakkolwiek nie ma zasadniczych roznic w rozumie-
niu samego Kosciola migdzy Wschodem a Zachodem, to jednak
istnieje odmienne rozstawienie akcentow w kwestii Swigtosci
i grzechu w Kosciele. W swietle mysli prawoslawnej Kosciot jest
przede wszystkim rozumiany w swoim $wigtym, przebostwionym
charakterze; jest on przestrzenia uswigcenia, ktora przez obecnos¢
Chrystusa jest wypelniona Swigtoscia i rOwnoczesnie u samych
podstaw naznaczona pneumatycznie. Ponadto prawoslawna ekle-
zjologia posiada do$¢ zywotng Swiadomos¢ jednosci ziemskiego
1 niebieskiego Kosciota. Wschodnia poboznos¢ 1 teologia karmia
sig bardziej liturgia niz zachodnie niekiedy nadmiernie zracjona-
lizowane teologie i postugi oltarza (Service of God, Gottesdzenst)
Nie oznacza to, iz Prawostawie nie dos$¢ akcentu_]e grzesznose
cztowieka. Grzesznosé jest widziana jako utrata przez czlowie-
ka Bozego podobienstwa®. Stad grzeszno$¢ czlowieka nie nadaje
ksztattu istocie Kosciola, lecz pozostaje wobec niego w pewnym
sensie zewngtrzna i nieistotowa. Swigtos¢ Kosciola nie doznaje
uszczerbku przez grzechy i niedomagania jego wyznawcow. W za-
den sposob nie moga one pomniejszy¢ czy tez wyczerpa niewy-
czerpanej dobroci Boskiego Zycia, jaka wyplywa z Boskiego Glo-
wy Kosciola na cale cialo — pisat grecki dogmatyk Jan Karmiris

> Wigcej na ten temat por. K. Lehmann, Kirche der Siinder, Kirche der
Heiligen, ,Frankfurter Allgemeine Zeitung“, 01.04.2010, s. 6; por. M. Heim-
bach-Steins, Wege aus der Vertrauenskrise, ,,Christ in Gegenwart“ nr 22/2010,
s. 245-246.
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w swojej eklezjologii. A rumunski teolog Dumitru Staniloae po-
rownuje Kosciol do sadzawki Betesda, w ktérej doznaja uzdrowie-
nia chorzy, lecz jej swoim tradem nie zarazaja, gdyz w sadzawce
zostaje on zniszczony'°.

Wracajac do Kosciola facinskiego, w obszarze jego Urzedu
Nauczycielskiego, w ostatnich dziesiatkach lat zaistnialo kilka
godnych zauwazenia wystapien, klem]qcych nie tyle uwage na
istotowa sw1qtosc Kosciota, co wyrazniej uwzgledniajacych temat
jego grzesznosci. Pierwsza wypowiedz znajduje si¢ w nauczaniu
soborowym, gdzie jest mowa o potrzebie oczyszczania sie Ko-
Sciola (sancta simul et semper purificanda). Jak wiadomo w zad-
nym dokumencie ojcowie soborowi nie zdecydowali sig Jednak na
okreslenie w sensie dostownym Kosciola jako ,.grzesznego”. I naj-
prawdopodobniej postapili poprawnie teologicznie, gdyz mimo
ze grzech jest tak mocng realnoscia chrzescijan, to nie wolno go
transponowac na calg rzeczywistoS¢ eklezjalna. Wigcej nawet: je-
sli nie byloby grzechu, czy Kosciét bylby potrzebny? Dlatego so-
borowa teologia w kwestii grzesznosci Kosciola tak jednoznacznie
odwolala si¢ do mysli patrystycznej, przywohyjac okreslenie ,,czy-
stej kurwy” (casta meretrix)'.

W zwiazku ze zblizajacym si¢ Wielkim Jubileuszem Roku
2000 Jan Pawel II ogtlosit list Tertio millennio adveniente. W tym
waznym dokumencie z 1994 r. Papiez zwracat si¢ do chrzescijan
z prosba o podj¢cie rachunku smmema Kosciola, ktory nazwat
znakiem ,,0czyszczenia pamigci” Ten watek pojawi sig zreszta
pozniej w papieskich wystapieniach wielokrotnie, a ktéry wyraz-
nie zabrzmi — we wspomnianej juz powyzej — bulli Incarnationis
mysterium (29.11.1998). ,,Jako Nastepca Piotra prosze¢, aby w tym
roku milosierdzia Kos$ciot, umocniony §wigto$cia, ktora otrzymuje
od swego Pana, uklgknal przed obliczem Boga i blagal o przeba-
czenie za dawne i1 obecne grzechy swoich dzieci”'2.

10 J. Karmiris, Orthodoxos Ekklesiologia (Dogmatikes 5), Athen 1973,
s. 286; D. Stamloae Orthodoxe Dogmatik II (Okumenische Theologie 15),
Ziirich 1990, s. 218.

I Por. S. Ackermann, »Sancta simul et semper purificanda« - Anmerkungen
zur Heiligkeit und Siindigkeit der Kirche, s. 3-6, [w:] http://cms.bistum-trier.de/
bistum trier/Integrale?’MODULE=Frontend. Media& ACTION=ViewMediaObje
ct&Media.PK=17706&Media.Object.ObjectType=full (15.04.2013).

12 Jan Pawel Il, Bulla Incarnationis mysterium [dale): Inm], Watykan 1998, 11.
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Jesli idzie natomiast o kolejna magisterialna wypowiedz, to
jest nia wyznanie winy i prosba o przebaczenie, ktora publicznie
1 formie liturgicznej wypowiedzial w imieniu calego Kosciola
bt. Jan Pawel I w pierwsza niedzielg Wielkiego Postu w 2000 Ju-
bileuszowym Roku Chrzescijanstwa.

Owczesny Biskup Rzymu w bulli Incarnationis mysterium, ogla-
szajace) wielki Jubileusz Roku 2000, pisal: ,,Historia Kosciola jest
historia swigtosci. Nowy Testament z moca potwierdza t¢ cechg wy-
rozniajaca ochrzczonych: sa oni «Swigci» w takiej mierze, w jakjej
odrywajac sig¢ od $wiata podleglego Zlemu, oddaja sig kultowi j je-
dynego 1 prawdziwego Boga. Istotnie, $wigtos¢ ta ujawnia sig w zy-
ciu 11cznych Sw1qtych 1 Blogoslawmnych uznanych przez Kosciot,
a takze w Zyciu ogromnej rzeszy bezumennych mezcezyzn i koblet
ktorych zliczy¢ nie sposob (por. Ap 7,9). Ich zycie potw1erdza praw-
d¢ Ewangelii 1 daje Swiatu widzialne swiadectwo, ze doskonalos¢
jest mozliwa. Trzeba jednak przyznac, Ze historia odnotowuje takze
niemalo faktow, ktore z chrzescijanskiego punktu widzenia stanowig
antysw1adectwo Ze wzgledu na wigz, ktora w Ciele Mistycznym
taczy nas z innymi, my wszyscy, cho¢ nie ponosnny osobiste) od-
powiedzialnosci 1 nie pragniemy zastonwac sadu Boga, ktory sam
tylko zna ludzkie serca, dzwigamy cigzar blgdow 1 win tych, ktorzy
byl przed nami. Ale 1 my sami, synowie Koscmla, zgrzeszyllsmy,
1 dlatego oblicze Oblubienicy Chrystusa nie moze jasnie¢ pelnia bla-
sku. Nasz grzech nie pozwolit Duchowi Swictemu dziataé w sercach
wielu ludzi. Przez nasz brak wiary wielu pograzylo si¢ w zoboje¢tnie-
niu i oddalifo od prawdziwego spotkania z Chrystusem. Jako Nastep-
ca Piotra prosze, aby w tym roku miltosierdzia Kos$ciot, umocniony
swigtoscia, ktora otrzymat od swego Pana, uklgknat przed obliczem
Boga 1 blagat o przebaczenie za dawne 1 obecne grzechy swoich dzie-
ci. Wszyscy zgrzeszyli 1 nikt nie moze uwazac si¢ za sprawiedliwego
przed Bogiem (por. 1K1l 8,46). Nalezy odwaznie wyznawac: «zgrze-
szylisSmy» (Jr 3,25), ale zarazem zachowywac¢ zZywe przekonanie, ze
«gdzie (...) wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlala si¢ faska»
(Rz 5,20)”5.

Godnym odnotowania jest historyczna liturgia pokutna, jaka
miala miejsce w Bazylice §w. Piotra pod przewodnictwem Jana
Pawla II w niedzielg 12 marca 2000 r. Ojciec Swigty prosit o prze-

3 Inm, 11.
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baczenie za grzechy popelione przez chrzesScijan w ciagu wiekow
wobec wyznawcow innych religii. Catujac krzyz, Biskup Rzymu,
prosit Boga o wybaczenie win popelmonych przez chrzescuan
~Przepraszamy i prosimy o wybaczenie” — powiedzial Nastgpca sw.
Piotra, zwracajac si¢ do wszystkich ludzi z prosba o przebaczenie
grzechow i bledow, jakich dopuscit si¢ Kosciot katolicki w ciagu
wiekow. Kosciot nie przestaje prosi¢ Boga o przebaczenie za grze-
chy swych wyznawcow. Jan Pawet II zaznaczyl, ze cho¢ ,,Kosciot
jest swigty, gdyz Chrystus jest jego Glowa i Oblubieficem, Duch
Swiety jest jego dusza ozywmmcac a Maryja Panna i $wigci sg naj-
prawdziwszym jego przejawem”, to jednak ,,d11ec1 Kosciota znaja
doswiadczenie grzechu, ktorego cienie padaja nan, zaciemniajac
jego pigkno”. Biskup Rzymu wyrazil przekonanie, ze niedzielna
uroczystosc ,Jest szczerym uznaniem win popelionych przez sy-
now Kosciola” oraz ,,pokornym blaganiem o przebaczenie Boga™.

Tekst bulli jak tresci innych papieskich wystapien zdecydowa-
nie unikaly pojmowania Kosciola jako grzesznika. Przepraszajac
za winy Kosciola, Papiez wyraznie rozroznial §wigto$¢ Koscio-
la od grzesznoéci jego czlonkow. Jednakze mimo tej troski o po-
prawnos$¢ teologicznych sformulowan, aby nie czyni¢ z Kosciola
pod:motu moralnych zaniedban 1 bigdow, a tylko z pojedynczych
sprawcow wolno stwierdzi¢, ze w pewnym sensie dopuszczal-
ne jest mowienie o grzesznosci Kosciota: szczegdlnie wowczas,
gdy zlo bylo popeliane przez tych, ktorzy byli przez niego upra-
womocnieni. Nie oznacza to jednak, ze caly Kosciol moze by¢
jednoznacznie 1 bezposrednio klasyfikowany jako grzeszny, lecz
bardziej idzie o negatywne skutki, Jakle mialo grzeszne dzialanie
kos$cielnych reprezentantéw na rozw¢j innych wiernych czy poza-
kos$cielnej spotecznosci.

Mniej spektakularna, lecz nie o mniejszym cigzarze gatunko-
wym jest wczesniejsza wypowiedz Jana Pawla II w jego encyklice
spotecznej z 1987 r., kiedy wskazal na ponadindywidualne wy-
miary grzechu, nauczajac o ,,strukturach grzechu” W Sollicitudo
rei socialis Papiez — analizujac grzech czy struktury grzechu —
odniost si¢ do grzechu indywidualnego, powiazanego z konkret-
nym czynem ludzkiej osoby. Idzie o to, iZ nie mozZna ani znosi¢

14 Por. Jan Pawel 11, ,, By¢ swiadkami nadziei”. Rozwazanie papieskie przed
modlitwq «Aniol Panski» 12.03.2000.
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moralnej odpowiedzialnosci zaciaganej poprzez dziatajaca osobg,
ani tez jej przenosi¢ na abstrakcyjne sytuac_le czy tez instytucje.
Struktury grzechu posiadaja bowiem swoje korzenie w personal—
nie popeinionych zaniedbaniach's. Ostatecznie wolno mowi€ nie
tylko o Kosciele grzesznikow, ale takze — uwzgledniajac struktu-
ry nieprawosci i zta — o grzesznym Kosciele. Kosciol nie moze
nie bra¢ na siebie ciezaru grzechow swoich czlonkow. Musi mie¢
swiadomos¢ win przeszlo$ci i1 staraC si¢ uzyskaC przebaczenie
u Boga i u ludzi. Uznanie win bgdzie na pewno sprzyja¢ odnowie
i pojednaniu. Pomijaniec milczeniem czy tez zatajenie grzechow
swoich czlonkéw bedzie tylko Kosciol jako taki pograza¢ w ob-
hudzie. Wiecej nawet: Kosciol nie bedzie spelnial swojego pod-
stawowego zadania: jednania ludzi 1 swiata z Odkupicielem. Nie
mowic¢ o grzesznosci wyznawcow Kosciola, jak 1 o grzesznosci
samego Kos$ciola oznacza odbiera¢ mu autentycznos¢ 1 zywotnose¢.
Oczywiscie takimi historycznymi wydarzeniami, jak np. inkwizy-
cja czy krucjaty nie mozna obcigza¢ indywidualnych wspolcze-
snych wierzacych w Chrystusa, ale nalezy odpowiedzialnoscia za
nie obciazy¢ wilasnie Kosciot jako taki. I w tym przypadku wolno
bedzie moéwié o grzesznym Kosciele. Przeciez to grzeszni ludzie
wspoltworza Kosciol 1 ich grzech staje sig¢ grzechem Kosciota. Nie
da si¢ obroni¢ teza — wedlug Karla Rahnera — o bezgrzesznosci

15 Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Watykan 1987, 36: ,,Uza-
sadnione jest mowienie o «strukturach grzechu», ktore, jak stwierdzilem w Ad-
hortacji Apostolskiej Reconciliatio et paenitentia, sa zakorzenione w grzechu
osobistym i stad sa zawsze powiazane z konkretnymi czynami 0sob, ktore je
wprowadzaja, umacniaja i utrudniaja ich usunigcie. W ten sposéb wzmacniaja
si¢ one, rozpowszechniajg i staja si¢ zrodtem innych grzechéw, uzalezniajac od
siebie postgpowanie ludzi. «Grzech» 1 «struktury grzechu» to kategorie, ktore
nie s3 czgsto stosowane do sytuacji wspolczesnego $wiata. Trudno jednak dojs¢
do glgbokiego zrozumienia ogladanej przez nas rzeczyw1$tosm bez nazwania po
imieniu korzeni nekajacego nas zla. Z pewnoscia mozna mowic o «egoizmie»
i «krétkowzrocznosci»; mozna odwolywac si¢ do «blednych rachub politycz-
nych» i «nieroztropnych decyzji gospodarczych». W kazdej z tego rodzaju ocen
dochodzi do glosu kryterium natury etyczno-moralnej. Z kondycp czlowieka
wynika to, Ze trudno jest przeprowadzi¢ gigbsza analiz¢ czynow i zaniedban
ludzkich bez wlaczenia, w taki czy inny sposob, 0sadow czy odniesien porzadku
etycznego. Ta ocena jest sama w sobie pozytywna, zwlaszcza gdy jest dogl¢bnie
konsekwentna i gdy opiera si¢ na wierze w Boga oraz na Jego prawie, nakazu-

jacym czyni¢ dobro i zabraniajagcym czyni¢ zio”
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Kosciola, raczej trzeba uznaé jego grzesznosc (die Siindigkeit der
Kirche)'®,

Jak grzesznoS$ci czy $wigtosci Kosciola nie mozna rozumiec
jako trwalego stanu mu wlasciwego, tak grzesznos$¢ i §wigtos¢ nale-
zy nade wszystko pojmowac jako zdolnos¢. Owa zdolnos¢ zaklada
zatem w sobie wolnos$¢ ludzkiej odpowiedzi na ten dar. Bez wol-
no$ci czlowiek nie moze realizowa¢ swojego powolania do swig-
tosci. Swigtosé jest darem Boga'’, ktory czlowiek w swej wolnosci
wykorzystuje albo mu si¢ sprzeniewierza (grzech). Swigtosci Ko-
Sciofa nie tyle zagraza grzech, co permanentne trwanie w grzechu.
Kosci6t jest wspottworzony przez Przenajswigtszego Boga (por. Iz
6,3) 1 grzesznego czlowieka. Jak nie istnieje Kosciot — owa wspol-
nota Bosko-ludzka — bez Trdjjedynego Boga, tak tez niec ma Ko-
Sciota bez czlowieka! Wierzacy z calym swoim balastem $Smierci
wspottworzy Kosciol. To Kosciot jako rzeczywistos¢ przynosza-
ca grzesznikowi odkupienie 1 zbawienie jest wlasnie pomyslany
w tym celu przez Boga Ojca, aby w nim spotkala si¢ taska Chry-
stusa 1 grzech czlowieka. Nie istnieje Kosciol ,,czystych”

W kontekscie zblizajacego si¢ Wielkiego Jubileuszu Chrze-
scijanstwa Roku 2000, Mideynarodowa Komisja Teologiczna
otrzymala zlecenie, aby przygotowa¢ kategorie interpretacyjne,
pomocne do wlasciwej klasyfikacji trudnych wydarzen z historii
Kosciola's. Przedlozyla trzy zasadnicze kategorie, pomocne przy
interpretacji oczyszczania pamigci Kosciofa: 1. kryterium ciaglosc
historii, 2. kryterium prawdy oraz 3. kryterium dobra (confessio
peccati polaczone z confessio laudis).

W przedlozonym przez nig dokumencie czytamy: , Kosciot —
swigty, o ile jest uczyniony takim przez Ojca za posrednlctwem
ofiary Syna 1 daru Ducha Sw1qtego jest takze w pewnym sensie
grzeszny, o ile rzeczywiscie przyjmuje na siebie grzech tych, kto-
rych zrodzit w chrzcie, analogicznie do tego, jak Chrystus Jezus
przyjal grzech Swiata (por. Rz 8,3; 2Kor 5,21; Ga 3,13; 1 P 2,24)".

16 Zob. K. Rahner, Kirche der Siinder, Verlag Herder Freiburg 2011 (Pierws-
ze wydanie ksiazki Die Kirche der Siinder, Freiburg 1948).

17 Por. KK 39-40.

18 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamieé i Pojednanie. Kosciol
i winy przesziosci, Watykan 2000.

1 Tamze: ,Nalezy wigc do najglebszej samoswiadomosci eklezjalnej w cza-
sie przekonanie, ze Kosciol nie jest tylko wspdlnota wybranych, ale obejmuje
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4. Niezbywalnos¢ stalego oczyszczania sig¢
Kosciola i jego wyznawcow

Idaca od starozytnosci zasada ,,Kosciot zawsze potrzebuje re-
formy”, w pewnym sensie zostala poglebiona przez zasade ,,Ko-
Sci0t zawsze potrzebujacy oczyszczenia” w tekstach Drugiego So-
boru Watykanskiego. Dostrzegajac niebezpieczenstwo zatrzymania
si¢ tylko na instytucjonalnej stronie Kosciola i jego zewngtrznych
zmianach i reformach widzianych jako ludzkie przedsigwziecia,
ojcowie soborowi wskazali takze na niezbywalno$¢ wewnetrznego
nawrdocenmia wierzacych, co jawi si¢ jako wspoldziatanie Bosko-
-ludzkie. I dlatego tacinskie adagium Ecclesia semper reformanda
uzupehnili i poszerzyli okresleniem Ecclesia semper purificanda®.

Analizy antropologiczne doprowadzily do konstatacji grzesz-
nej kondycji czlowieka, a z kolei eklezjologia uwidacznia nie
tylko Kosciol grzesznikow, lecz 1 grzeszny Kosciol. Nie mozna
zaprzeczaé oczywistego stanu, jakim jest jego grzech i grzesz-
nos¢. Niezaleznie za jaka koncepc_lq Kosciotla bySmy si¢ opowie-
dzieli — a tym bardziej gdy przyjmujemy zasadg communio — to
z pewnoscig musimy skoncentrowac sig na oczyszczeniu Koscio-
la 1 wszystkich wierzacych w Chrystusa, co naturalnie trzeba wi-
dzie¢ jako dlugofalowy proces odnoszacy si¢ tak do instytucjo-
nalnosci, jak i do kazdego wiernego. Swoistym przynagleniem do
oczyszczania si¢ Kosciola, jak i1 jego czlonkow — a zwlaszcza osob
piastujacych w nim urzqdy — stalo si¢ ostatnimi czasy upublicz-
nienie calego szeregu bardzo powaznych naduzy¢ natury seksual-
nej. Chodzi tu szczegblnie o powazne przypadki pedofilii, jakich
dopuscili si¢ duchowni. Odkryta zostala ciemna strona Kosciola,
co tym bardziej domaga si¢ nie tylko debat teologicznych, lecz

w swoim fonie sprawiedliwych i1 grzesznikow terazniejszosci, jak i przesziosci,
w jednosci misterium, ktére go konstytuuje. W fasce, podobnie jak w ranie grze-
chu, wspoiczesm ochrzczeni sq bliscy 1 solidarni z tymi nalezacymi do wczoraj.
Dlatego mozna powiedzie¢, ze Kosciol — jeden w czasie i przestrzeni w Chrystu-
sie 1 w Duchu — jest rzeczywiscie «$wigty i zarazem ciagle potrzebujacy oczysz-
czenia». Z tego paradoksu — charakteryzujacego misterium eklezjalne — rodzi
si¢ pytanie o to, jak godza si¢ dwa aspekty: z jednej strony stwierdzenie wiary
dotyczace éwiqtoéci Kosciola, a z drugiej strony jego nieustanna potrzeba pokuty
1 0czyszczenia”.

20 Zob. B. Giemza, Rachunek Kosciola w swietle Apokalipsy, Wyd. Salwa-
tor, Krakow 2010.
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wrgez decyzji dyscyplinarnych. Katechizm uczy, ze ,,wszyscy
czlonkowie Kosciola, lacznie z pelniacymi w nim urzgdy, mu-
szg uznawac si¢ za grzeszmkow We wszystkich kakol grzechu
jest jeszcze zmieszany z dobrym ziarnem ewangelicznym az do
konca wiekéw. Kosci6t gromadzi wigc grzesznikow objetych zba-
wieniem Chrystusa, zawsze jednak znajdujacych si¢ w drodze do
uswiecenia™?!.

Unikanie problematyki grzechu w Kosciele, a tym samym nie
podejmowanie trudu oczyszczania siebie samego i jego, bedzie
prowadzi¢ do co najmniej kilku niebezpieczenstw. Po pierwsze,
mowienie tylko o Kosciele w wymiarach grzesznosci, moze skut-
kowa¢ zachwianiem proporcji migdzy Swigtoscia i grzesznoscia,
a przeciez to $Swigtos¢ przynalezy istotowo do natury Kosciola,
a grzech ujawnia bardziej jego misj¢ 1 funkcyjnosc.

Po drugie, ukazywanie Kosciola tylko jako grzesznego, moze
takze powodowa¢ rozmycie odpowiedzialnosci. Instytucja, struk-
tura czy spoleczno$¢ nie s3 podmiotem moralnych zaniedban.
Przesuwanie winy tylko na Kosciol jako taki, bgdzie stymulowaé
abstrakcy]na odpowiedzialnoscia i powu;kszac naduzycia wolno-
Sci jednostki za jej konkretne czyny, a przeciez kazdy z nich wi-
nien by¢ kwalifikowany etycznie. Ponadto tego rodzaju juz z gory
zalozona krytyka jest i falszywa 1 nieskuteczna.

Po trzecie, uyymowanie Kosciota tylko jako grzesznego bgdzie
kreowac¢ pospieszne uprzedzenia, a wydarzenia z przeszlosci —
wyrwane z historycznego 1 kulturowego kontekstu — otrzymaja
nieshuszna oceng. Stad tak bardzo potrzebna jest zawsze herme-
neutyka historyczna. Jest rzecza niewlaSciwa, abySmy d2151e]-
sze poznanie 1 kryteria przykladali do cywﬂlzacyjnych procesow
z przeszlosci. Dlatego nie wolno traci¢ z oczu integralnej wizji
Kosciola, a zwlaszcza jego ontycznej §wigtosci. Przemilczanie tej
prawdy dezie zafalszowaniem mysterium Ecclesiae 1 nie bgdzie
owocowac jego autentyczna misja pojednania i1 pokuty. Tajemni-
ca swigtosct Kosciola staje si¢ naturalnym kontrastem 1 wyzwa-
niem dla procesu permanentnego nawrdcenia Kosciola 1 zawartych
w jego lonie tak §wigtych i grzesznikow. Dlatego trzeba podejmo-
wac zarowno reforme instytucjonalna Kosciola, jak 1 wzywac do

2l KKK 827.
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nawrocenia wszystkich jego cztonkow. Wigcej nawet: to reforma
struktury musi byc poprzedzana oczyszczeniem 0soby.

Trzeba zauwazy¢ rowniez ich wzajemnq korelatywnos¢. Nie-
wlasciwa instytucjonalno$¢ moze generowac grzech. Zle i nie pod-
dajace si¢ przemianom struktury beda stwarzaly klimat sprzyjaja-
cy niewlasciwemu ludzkiemu postgpowaniu. Albo jego wiasciwa
struktura doktrynalna, liturgiczna, kanoniczna czy tez ascetyczna
bedzie nalezycie formowac i prowadzi¢ zycie tak jednostkowego
wierzacego, Jak i calej wspolnoty, dostarczajac im pigknych mo-
ralnie wzor6w do nasladowania, albo bedzie degenerowac i siac
zgorszenie. Zmartwychwstaly Pan w swoim Duchu nieustannie
nawoluje do nawrocenia i oczyszczenia swoich wiernych, dajac
im w Kosciele i poprzez Kosciol moc Ducha Swigtego i laske sa-
kramentow. Ziemski Kosciol jakkolwiek jest nacechowany auten-
tyczng sw1qtosc1a, to jest ona niedoskonata. Augustyn z Hippony
zauwazy, ze: ,,Caly Kosciol mowi: Odpus¢ nam nasze winy! Ma
wigc skazy 1 zmarszczki. Ale przez wyznanie zmarszczki zosta-
Ja usunigte, przez wyznanie skazy zostaja obmyte. Kosciol modli
si¢, aby by¢ oczyszczonym przez wyznanie, i1 bgdzie tak czynil,
dopoki bgda zyli ludzie na ziem1” Tomasz z Akwinu sprecyzuje,
1z pelnia $wigtosci nalezy do czasu eschatologicznego. Natomiast
Kosciot pielgrzymujacy nie powinien twierdzié, ze jest bez grze-
chu: ,,Aby Kosciol byl chwalebny, bez skazy czy zmarszczki, jest
celem ostatecznym, do ktorego dagymy na mocy meki Chrystusa
To nastapi dopiero w wiecznej ojczyznie, a nie w pielgrzymowa-
niu; tutaj hudziliby$my si¢, gdybySmy powiedzieli, Ze nie mamy
Zadnego grzechu™?.

Dzigki prowadzenju Kosciota jako catosci 1 wiernych jednost-
kowo przez Ducha Swietego dokonu_]e si¢ nieustanna reforma
i oczyszczenie. I to nalezy rozumie¢ jako wlasciwy rozwoj Ko-
Sciota, gdyz proces ten obejmuje wowczas tak instytucjonalne, jak
i osobowe wymiary. Analizujac dzielo Y. Congara Vraie et faus-
se reforme dans 1’Eglise, odkrywamy, ze teolog znad Sekwany
wskazuje na dwa faktory, ktore od 1930 r. motywowaly koniecz-
no$¢ reformy w Kosciele. Odnosi si¢ on szczegolnie do relacji

22 Por. Augustyn, Sermo 181, 5, 7: PL 38, 982; Tomasz z Akwinu, Summa
Theologiae 111 q. 8 a. 3 ad 2 — cytat za Migdzynarodowa Komisja Teologiczna,
Pamiec i Pojednanie. Kosciol i winy przesziosci.
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Kosciota do §wiata oraz podzialow w chrzeécijar'lstwie Kosciel-
na jurydyczno$¢, autorytaryzm, krytyka innych z réwnoczesnym
wzbranianiem si¢ przed przyjgciem samemu krytyki, niechg¢ do
koniecznych zmian, spowodowaly i nadal wywotuja brak pelnej
koscielnej obecnosci w wielu migjscach publicznego zycia. Taka
nieewangeliczna postawa odbiera Kosciotowi jego katolicko$¢, ro-
zumiang jako powszechnos¢. Podobnie jest z rozbiciem Kosciota.
Podzialy wsréd wyznawcow Jezusa sprawiaja, ze jego katolickos¢
jest niepelna 1 nieefektywna. Reforma Kos$ciota wymaga zatem
nie tylko zmian w jego eklezjologii, lecz takze i w dziatalnosci
pastoralnej.

W swojej pracy na temat koscielnej odnowy Congar podaje
cztery warunki prawdziwej reformy: 1. prymat mitosci 1 czyn-
nika duszpasterskiego, 2. trwanie w komunii z caloScia — sentire
cum Ecclesia, 3. cierpliwo$¢ — liczenie si¢ z czasem dojrzewa-
nia, 4. prawdziwq odnowg przez powr6t do zasady Tradycji, a nie
wprowadzanie ,,nowinek” droga mechanicznej adaptacji mecha-
nicznej*.

W studium Reforma i rozwdj Kosciota zostato zaproponowa-
ne rozroznienie na zasady reformy (stowo Boze 1 liturgia, mitos¢
i $wiadectwo, zasada antropologiczna oraz zasada ekumeniczna
i mlqdzyrehgljna) oraz jej wskazania (tradycja 1 nowoczesnos¢,
jednos¢ z calo$cia, wolno$¢ 1 normy moralne oraz respektowame
rzeczywistosci transcendentnej: da¢ si¢ prowadzi¢ Duchowi). We
wzmiankowanej ksigzce znajduja si¢ ponadto konkretne propo-
zycje wdrozenia zmian w ko$cielna strukturg 1 Zycie. NoSnikami
tych zmian mogloby by¢: odzyskanie mistyki w codziennosci,
wprowadzenie katechumenatu pochrzcielnego, dowartosciowanie
wiemnych $wieckich, a szczegoélnie kobiet, poswigcenie wigkszej
troski zwiazkom niesakramentalnym, deeuropeizacja Kosciola po-
wszechnego, co wiaze si¢ z konieczno$cig reformy samej Kurii
Rzymskiej, powrét do wezesniejszej formy nominacji biskupich
i wreszcie osobiste nawrocenie — co jest sercem reformy i wlasci-

2 Por. J. Fameree, True or false reform: what are the criteria? The reflec-
tions of Y. Congar, ,Jurist: Studies in Church Order & Ministry” 2011, t. 71,
z. 1,s.7-19.

24 47 Por. Y. Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, Krakow
2001, s. 241-357.
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wym rozwojem Kosciota. Nigdy nie wolno zapomina¢, iz reforma
samych struktur nie uczyni nas czystymi®.

Konczqc refleksj¢ na temat nieustannego oczyszczama sie
Kosciota, nie sposob z pozycji katolickiej teologii, pomina¢ jego
sakramentalny aspekt. Wierzacy uczestniczac w sakramencie Eu-
charystii, korzystajac czynnie z sakramentu spowiedzi $w., shucha-
jac stowa Bozego czy tez przyjmujac inne sakramenty badz sakra-
mentalia, doznaja oczyszczenia. I tak wierzacy w Chrystusa staja
si¢ nowymi ludzmi. ,,A tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania
ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz
wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus” (Kol 3,11).

2 Por. A. Napiorkowski, Reforma i rozwdj Kosciota, dz. cyt., s. 228-279.
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