KS. ROMAN KULIGOWSKI
Warszawa

DZIEDZINIEC POGAN JAKO FORMA
DIALOGU KOSCIOLA KATOLICKIEGO
Z NIEWIERZACYMI

Niewiara jako problem teologiczny i1 pastoralny jest przed-
miotem zainteresowania Kosciota katolickiego od przynajmniej
kilkudziesieciu lat!. Dat temu wyraz Sobor Watykanski II w swo-
ich dokumentach, gtéwnie w konstytucjach o Kosciele, Lumen
gentium i Gaudium et spes. Sobor wyznaczyl Kosciotowi kieru-
nek studiéw i pastoralnych inicjatyw, zwiazanych z fenomenem
niewiary w $wiecie wspotczesnym. Juz w okresie przed Vatica-
num II teologowie katoliccy przekonywali, ze istnieje potrzeba
podjecia dialogu z ludzmi, ktorzy przecza istnieniu Boga. Sobor
uznal ten sposob myslenia i dzialania za stuszny. W pierwszych
latach po Soborze doszlo do stosunkowo licznych spotkan teo-
logow katolickich z niewierzacymi. Znaczaca rolg w inicjowa-
niu dialogu z ateistami odegral watykanski Sekretariat ds. Nie-
wierzacych. Po wiaczeniu tej instytucji do Papieskiej Rady ds.
Kultury dialog z niewierzacymi stracit — tak przynajmniej wydaje
si¢ — na swojej dynamice. Niewatpliwie wplynal na to upadek

I Istnieje w literaturze rozbiezno$¢ co do rozumienia terminus a quo dialogu
z ateistami. I tak np. J. Majka rozpoczyna omawianie dialogu z niewierzacymi od
Vaticanum I (por. Dialog z niewierzqcymi, w: Encyklopedia katolicka, t.3, Lublin
1979, kol. 1281), natomiast J.-F. Six od Syllabusa (por. J.-F. Six: Od ,, Syllabusa”
do dialogu, Warszawa 1972, ss. 27-33). B. Hiring, omawiajac problematyke
wspoétczesnego ateizmu i stosunku Kosciota do niewierzacych, odwohuje sig do
pracy J. Thowera, 4 short History of Western Atheism, London 1971, w ktérej
autor ukazuje ateizm masowy w zwiazku z sytuacja, jaka wytworzyla sig wraz
z pojawieniem sig dziet K. Marksa, a potem dziatalnosci Lenina. Haring zdaje
sig sugerowac, Ze pojawienie sig masowego ateizmu to pewien proces, ktoremu
Kosciot przygladal sig i — dostrzegajac w tym procesie zagrozenie dla czlowieka
— reagowal swymi wypowiedziami (por. B. Hiring, Frei in Christus. Moral-
theologie ﬁ;r Praxis des christlichen Lebens, t.2, Freiburg-Basel-Wien 1980,
ss. 322-323).
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komunizmu w Europie?. W czasie pomigdzy Soborem a koncem
lat osiemdziesiatych XX wieku partnerami dialogu z Kosciotem
byli gléwnie ateisci, ktorych poglady byly albo wprost marksi-
stowskie, albo zblizone do marksizmu. Wilasciwie od powstania
w Polsce ,,Solidarnosci” do pontyfikatu Benedykta XVI w dzie-
dzinie dialogu z niewierzacymi trudno znalez¢ jakie§ znaczace
wydarzenia. Benedykt XVI zaproponowat nowa formule spotkan
katolikow z ludzmi odrzucajqcyml prawdg o istnieniu Boga. Cho-
dzi o ,,Dziedziniec pogan”. Przedmiotem niniejszego studium jest
proba zrozumienia, jaki sens ma dzisiaj dialog wierzacych w Boga
z ludZzmi przeczqcymi Jego istnieniu.

Aby zrozumie¢, dlaczego dialog, o kiory tu chodzi, jest waz-
ny, trzeba najpierw uzyska¢ odpowiedz na pytanie, czym on jest
dla chrzescijanina, jaka Jest jego geneza i jaki zwiazek zachodzi
pomigdzy dialogiem a ,,zZyciem z wiary”

Istota dialogu

Wazna wypowiedzia, pozwalajaca zrozumie¢, jak rozumie¢
dialog chrzescijan z ludZzmi negujacymi istnienie Boga Jest ency-
klika papieza Pawla VI, Ecclesiam suam. W trzeciej czesci tego
dokumentu znajduje si¢ papieskie nauczanie o dialogu. Pawet
VI stwierdza: ,,Kosc1ol powinien nawiaza¢ dialog ze spoleczen-
stwem, w ktorym zyje. Dzigki temu Kosciot przybiera postac sto-
wa, orqdzw i dialogu™. Istotne wydaje sig, jak papiez uzasadnia
potrzebg dialogu. Pawel VI nawiazuje do wypowiedzi papiezy,
Piusa XI i Piusa XII, ktorzy podkreslali, ze w nauczaniu Kosciola
nalezy taczy¢ mysl Bozq z mysla ludzka, stosujac jezyk wiasci-

wy ludziom naszych czas6w*. ,,A czymze innym jest tego rodzaju
apostolsk1 wysilek, jezeli nie pewnego rodzaju dialogiem?””> Autor
encykliki Ecclesiam suam rozumie dialog jako narzgdzie apostola-
tu: ,,Zanim doprowadzimy §wiat do wiary, owszem, aby go dopro-

2 Dialog z niewierzacymi oznaczal praktycznie rozmowy z marksistami.
Marksizm byt do 1989 roku najbardziej znaczacym, zorganizowanym i ideowo
okreslonym partnerem dialogu z Ko$ciotem katolickim.

3 Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 65.

4 Por. Tamze, nr 68.

5 Tamze.
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wadzi¢ do wiary, potrzeba, bySmy si¢ do §wiata zblizyli, bySmy
z nim nawiazali rozmowe™®. W 1968 roku ukazat si¢ dokument
opracowany przez Sekretariat ds. Niewierzacych, De dialogo cum
non-credentibus. Odwotujac si¢ do wypowiedzi Pawla VI i Va-
ticanum 11, autorzy dokumentu nastgpujaco zdefiniowali dialog:
»Ogolnie blorqc za dialog uwaza sie wszelka formg spotkania
i porozumiewania sig¢ migdzy osobami, grupami badz wspélnota-
mi w celu lepszego zrozumienia prawdy lub poprawienia stosun-
kow migdzyludzkich w atmosferze szczerosci, poszanowania 0sob
i wzajemnego zaufania’’.

Wedlug Pawla VI dialog Kosciola ze swiatem ma swoje zro-
dio w samym Bogu. Istotna dla zrozumienia podstaw tego dialo-
gu jest przede wszystkim prawda o Wcieleniu Jezusa Chrystusa®,
Wszyscy ludzie sg z soba zbratani w Chrystusie, poniewaz maja
t¢ sama nature, ktora przyjal Syn Bozy. Dialog ma stuzy¢ poglg-
bianiu braterstwa pomigdzy ludzmi, takze pomig¢dzy wierzacymi
i niewierzacymi.

W podejmowaniu dialogu trzeba zachowa¢ ostroznos¢. Pawet
VI przypomina prawdg o potrzebie rozroézniania bl¢dnej doktryny
od ludzi, ktérzy ja glosza’. Pozostajac w zgodzie z tradycja, po-
twierdzona przez Vaticanum II, autor Ecclesiam suam catkowicie
odrzuca filozoficzne zalozenia ateizmu!®. Jednocze$nie papiez za-
leca zyczliwe traktowanie niewierzacych partneréw dialogu.

Istnieje pilna potrzeba poznawania przyczyn wspdtczesnego
ateizmu. Zdarsa si¢ — zauwaza Pawel VI — ze zroédlem niewiary
bywa brak autentycznego Swiadectwa o Bogu w Zyciu chrzesci-
jan!!, Wtedy niewierzacy ,,w1edzen1 Jaklms niespokojnym, czgsto
szlachetnym dazeniem, a réwnoczesnie pelni zapatu 1 rozpaleni
utopijnymi ideami, marza o sprawiedliwosci i postepie, i daza
wszelkimi sitami w ramach systemu spotecznego do tego, co wy-
daje im si¢ najlepsze i prawie ze Boskie”!?,

¢ Tamze.

7 Wiara katolicka w dialogu, Warszawa 1970, s. 202,
8 Por. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 80.

° Por. Tamze, nr 105.

10 Por. Tamze, nr 100.

I Por. Tamze, nr 104.

12 Tamze.
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Do ukazania sie encykliki Ecclesiam suam akceptacja ze stro-
ny katolickiej dla dialogu z niewierzacymi nie byla sprawa oczy-
wista. Od ukazania si¢ tej encykliki dialog, o ktérym mowa, staje
si¢ waznym narzedziem apostolskim Kosciota katolickiego.

Dalszego poglgbienia znaczenia dialogu w postudze Kosciota
mozna doszuka¢ si¢ w nauczaniu i dziatalnosci apostolskiej pa-
pieza Jana Pawla II. Podczas spotkania z mlodzwzq francuska
w Parc-des-Princes 1 czerwca 1980 roku papiez wypowiedzial
stowa, ktore maja charakter waznego dla rozumienia sensu dia-
logu stwierdzenia: ,Dialog odpowiada mojemu osobistemu prze-
konaniu, ze by¢ stugg Stowa, to znaczy przepowiada¢ tak, zeby
odpowzadac (...) Cala Ewangeha jest dialogiem z czlow1ek1em
z r6znymi pokoleniami, z narodami, z tradycjami — ale wciaz i za-
wsze z czlowiekiem, z kazdym czlow1ek1em jednym jedynym
i n1epowtarza1nym”‘3 W tym stwierdzeniu kryJe si¢ cala prawda
o dialogu 1 sens jego prowadzenia z ludzmi poszukujacymi odpo-
wiedzi na fundamentalne pytania z zakresu antropologii teologicz-
nej i filozoficzne;.

»Dziedziniec dialogu” a nowa ewangelizacja

Kolejnym krokiem do oZzywienia dialogu wierzacych z niewie-
rzacymi jest ,,Dziedziniec pogan”. 21 grudnia 2009 roku Benedykt
XVI powiedzial pracownikom Kurii Rzymskiej, ze ,,Kosciét po-
winien takze dzi§ otworzy¢ jakis rodzaJ dziedzinca pogan, gdzie
ludzie mogliby w jaki$ sposdb uczepic si¢ Boga, nie znajac Go
i zanim odnajda dostep do Jego tajemnicy, ktorej stuzy Zycie we-
wnetrzne Kosciota. Do dialogu z innymi religiami powinno sig
dzi$ dolqczyc szczegllnie dialog z tymi, dla ktérych religia jest
czyms$ obcym, ktorzy nie znaja Boga, a ktorzy mimo wszystko nie
chcieliby zosta¢ po prostu bez Boga, lecz pragnqhby si¢ do Niego
przyblizy¢, chocby jako do Nieznanego™'*

13 Jan Pawel II, Cala Ewangelia jest dialogiem z czlowiekiem, w: Jan Pawel
II, Nauczanie papteskIe t. 3, cz. 1, Poznan-Warszawa 1985, s. 717-718.

14 Benedykt XVI, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej: Jestesmy przyjacioi-
mi tych, ktorzy znajq Boga, i tych, ktorzy Go jeszcze nie znajq, ,,L’Osservatore
Romano” 31(2010)2, s. 37.
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W dniach 24 i 25 marca 2011 roku spehilo si¢ Zyczenie pa-
pieza Benedykta XVI. W Paryzu zostal po raz pierwszy otwarty
dziedziniec pogan. Rozpocza} sig jakis nowy etap dlalogu Koscio-
la z ludZzmi niewierzacymi. Paryz uchodzi za miasto oSwiecenia,
a Francje¢ wielu uwaza za symbol $wieckosci. W tej ojczyznie la-
ickosci, czasem przybierajacej postac laickiego integryzmu, zosta-
la zapoczatkowana droga powrotu do mysli europejskiej kwestii
Boga. Siedziba UNESCO, Sorbona, Instytut Katolicki i katedra
Notre Dame — to wazne miejsca, w ktorych doszio do dialogu
wierzacych w Boga z ateistami'>. W katedrze Notre Dame i na
placu przed nig uczestnicy tego dialogu wystuchali orgdzia Bene-
dykta XVI, specjalnie na t¢ okazjg przygotowanego i wyemitowa-
nego na zakoficzenie pierwszego z serii dziedzirica pogan. Papiez
powiedzial do zgromadzonych: ,,Pytanie o Boga nie moze by¢
nieobecne miedzy wielkimi pytaniami naszych czasoéw. (...) Wie-
rZacy 1 niewierzacy, obecni na tym dziedzincu Nieznanego Boga
jestescie zaproszeni, by przenikna¢ takze do przestrzeni miejsca
swigtego, by przekroczy¢ wspanialy portal Notre-Dame 1 wejs¢
do katedry na modlitwe. Dla niektérych z was modlitwa ta bedzie
modlitwa do Boga, jakiego poznajecie w wierze, ale moze tez
ona by¢ dla innych modlitwa do Nieznanego Boga. Laczac sig
z tymi, ktorzy modla si¢ w Notre-Dame w tym dniu Zwiastowa-
nia Panskiego, drodzy mlodzi niewierzacy, otwdrzcie wasze serca
na teksty Swigte, pozwolcie, aby pigkno $piewow otworzylo was
na pytania, a jesli chcecie, pozwolcie, aby ku Nieznanemu Bogu
wzniosly sie drazace was uczucia”,

D21e_]e dialogu z ateistami ostatnich dziesiecioleci pozwalaja
zrozumie¢, jak wiele wysilku Kosciol wklada w dzieto odnowy
Zycia z wiary, rozpoczynajac tg¢ odnowg od namyshu, dlaczego
ateizm wystgpujacy w skali masowe;j jest dzisiaj ,,modny” Dla-
czego blask Prawdy obecnej w Objawieniu nie znajduje zrozu-
mienia w Zyciu tak wielu mieszkancéw Europy i §wiata? Co sig
stalo, ze wspolczesne chrzescijanstwo w spotkaniu z kultura traci
— tak sig¢ przynajmniej wydaje — sile¢ przekonywania do Ewangelii?

15 Okreslenie ,,Dziedziniec pogan” coraz czesciej jest zamieniane dzisiaj na
»Dziedziniec dialogu”.

16 http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,5085,be-
nedykt-xvi-o-laickosci-i-dziedzincu-pogan.html.
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Niewiara wystepujaca w skali masowej i stabo$§¢ wiary u wielu
dzisiejszych wyznawcow Chrystusa sktaniaja Kosciét do dzieta
nowej ewangelizacji. A dziedziniec pogan jako forma i miejsce
dialogu Kosciota z niewierzacymi stanowi istotny komponent no-
wej ewangelizacji.

A zatem dialogu z niewierzacymi nie mozna rozumie¢ ani jako
hobby nielicznego grona zapalencow, ani jako zadania pozostaja-
cego gdzie$ na marginesie pastoralnej dzialalnosci Kosciota, ani
wreszcie jako zajgeia pozostajacego w wylacznej gestii wysoko
kwahﬁkowanych specjalistow od dialogu. Dialog z niewierzacymi
nalezy uzna¢ za powinnoS¢ wyplywajaca z przezywania wiary.
Dziedziniec pogan zapoczatkowany przez Benedykta XVI powi-
nien sta¢ si¢ wyzwaniem dla wszystkich chrzescijan. Miejscem
wlasmwym dla urzeczywistniania dziedzinca pogan, nazywanego
coraz czgscie] dziedziricem dialogu moga sta¢ sig uniwersytety,
wydzialy teologiczne i rozne instytucje koscielne, otwarte na du-
chowa, intelektualna i wychowawcza pomoc swiadczonq wspot-
czesnemu czlowiekowi, ktory poszukuje prawdy i probuje odkry¢
sens swojego bytowama na ziemi.

Jest prawda, Ze nasza wiara sqs1aduje Z niewiarg, 1 — cO wydaje
si¢ logiczne — obie wzaJemme sig przenikaja. Droga nowej ewan-
gelizacji, ktora od czasow Pawla VI Kosciot uznaje za wiodaca
ludzko$¢ ku przyszlosci, zdaje si¢ prowadzi¢ wierzacych w Boga
w stron¢ wzajemnej wymiany doswiadczen z n1ew1erzqcym1 Dia-
log otwarty na nowq ewangehzaq@ uczy jego partnerow wzajem-
nego rozumienia innosci tego drugiego. Takie rozumienie dialo-
gu zaklada potrzebe pokory u obydwu partnerow. Wiara bowiem
przezywana bez pokory przeradza si¢ w pewien rodzaj pewno-
$ci, ktory — z racji psychologicznych — raczej odpycha od religii
niz ku niej sklania. Benedykt XVI przestrzega przed arogancja
pewnosSci siebie, jaka bywa czasem udzialem wierzacych. Prze-
konuje tez, ze wierzacy w Chrystusa sg takimi samymi ludzmi
jak ci, ktorzy nie sa chrzescijanami ~Bowiem wcale nie jest tak,
Ze Jedm posiadajq Boga, drudzy zas nie — wiara nie jest przeciez
czym$, co mozna sobie schowac jak monete”"’. Zanim Benedykt
XV1 zostal papiezem, pisat o ,,dreczacej mocy niewiary w glebi

17 St. von Kempis, Benedykt XVI. Podstawy nauczania, Poznan 2006, s. 12.
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wiasnej wiary”'®. Nie ma dostatecznych argumentow, by ktokol-
wiek mogl w sposob uprawniony by¢ pewny swojej przewagi nad
drugim. Wiara 1 niewiara sg jakby dwoma obliczami tej samej
rzeczywistosci. I dla wiary, 1 dla niewiary istotne jest pytanie: czy
Bog istnieje? A jesli istnieje, to jakie wnioski z tego wynikaja dla
czlowieka wspolczesnego? Podobnie opisuje ten problem T. Halik
w swojej ksiazce Co nie jest chwiejne, jest nietrwate'®. Halik do-
brze rozumie przemiany, jakie dokonuja si¢ w dzisiejszej kulturze.
Sam bedac — podobnie jak paplez Benedykt XVI - zafascynowa-
ny $w. Augustynem, wyraza mysl, pod ktora mogliby podpisa¢
si¢ 1 Biskup Hippony i Blskup Rzymu: ,,Juz samo po;aw1en1e si¢

pytania o Boga sprawia, Ze nasza zwykla pewnosc siebie ulega
zachwianiu. Kiedy zaczynam rzeczywistoS¢ Boga przynajmniej
dopuszczad Jako realnq mozliwos¢, narusza to moje naiwne prze-
konanie o rownosci z Bogiem. Stan si¢ sam dla siebie pytaniem:
to wlasnie jest punktem wyjs$cia nawrocenia Augustyna, jego drogi
do Boga™®,

Waznym zadaniem, przed jakim stoi dzisiaj Kosciot ze swoim
programem nowej ewangelzzaqz jest rozpoznanie przyczyn nie-
wiary dzisiaj. To z kolei zaklada potrzebg rzetelnego rozeznania
wspotczesnej kultury, wartosci, jakie ja tworza. Wiara i niewiara
przyjmuja bowiem wilasciwy sobie wyraz dzieki kulturze. Swiadek
Ewangelii winien poshugiwaé si¢ jgzykiem, ktory budzi fascynaCJQ
Chrystusem. Tymczasem zdarza sig, ze wierzacych uwaza si¢ za
ludzi obcych, niepasujacych do dzisiejszego swiata?!. Takze biegli
w teologii nie zawsze potrafia w sposob wlasciwy przekazywac
wspoélczesnemu cztowiekowi prawde o Bogu. ,,Wedtug diagnozy
Benedykta XVI [chrzescijanie] sprawiaja czgsto wrazenie blaznow
w stroju ze Sredniowiecza czy z innej minionej epoki [...]; po pro-
stu nie mozna ich bra¢ powaznie %,

'8 Tamze.

19 Ksiazka ukazata si¢ w Wydawnictwie WAM w Krakowie w 2004 r.

20 T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwale. Labiryntem swiata z wiarq
i watpliwosciami, Wydawnictwo WAM 2004, s. 23.

2! Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Wydawnictwo Znak
2006, s. 35-36; St. von Kempis, Benedykt XVI. Podstawy nauczania, Ksiggarnia
sw. Wojciecha 2006, s. 11.

22 St. von Kempis, dz. cyt., s. 11.
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Cala glebie dialogu wierzacego z niewierzacym dostrzega
si¢ przede wszystkim w przestrzeni duchowej, w ktorej najbar-
dziej przekonujacym stowem pozostaje §wiadectwo, §wiadectwo
osobistego zycia, §wiadectwo Zycia z wiary. Powinno$¢ dawania
tego Swiadectwa jawi si¢ w sumieniu czlowieka jako glos samego
Boga, ktory przynagla ludzi, by poszli za Jego glosem i przekony-
wali $wiat o Prawdzie, ktora wyzwala (por. J 8,32).

Dialogiczne rozumienie aktu wiary

Sens dialogu chrzeécijan Z niewierzacymi tkwi w samym akcie
wiary. Czym jest 6w dialog, ukazat kard. Karol Wojtyla w swojej
pracy, zatytulowanej U podstaw odnowy?. Przyszly papiez napisat
ja zaraz po zakonczeniu Vaticanum II. Dla WOJtyly odnowa Ko-
Sciola dokonuje si¢ w czlowieku, ktory Zyje z wiary. Autor U pod-
staw odnowy analizuje w swojej rozprawie akt wiary, podkreslajac
jej dialogiczny charakter.

Wiara potrzebuje nieustannego wzbogacania. Jej przezywanie
prowadzi czlowieka do poglebienia jego Swiadomosci chrzesci-
janiskiej. Wzbogacenie wiary i poglgbienie $wiadomosci dokonuja
si¢ w cztowieku i sprawiaja, ze staje si¢ on coraz bardziej otwarty
na sprawy Boze i ludzkie. Inaczej rzecz ujmujac, rozwoj wiary
idzie w parze z coraz pelniejszym uczestnictwem w prawdzie
Bozej*. I na tym polega rozwoj wiary w znaczeniu przedmioto-
wym?*, Natomiast wymiar podmiotowy wzbogacenia wiary taczy
si¢ z uwzglednianiem uwarunkowan ludzkich, egzystencjalnych,
pozwalajacych konkretnej osobie wzrasta¢ w wierze®, [ tu otwiera
si¢ mozliwos¢ poglgbionych rozwazan o relacjach wiary i dialogu.
Dziedziniec dialogu stanowi miejsce na wspolny namyst wierza-
cych i niewierzacych nad sensem wiary 1 Zycia opartego na praw-
dzie o istnieniu Boga. Nie sposob nie podkresli¢ tu, ze w wymia-
rze podmiotowym, osobowym wiara ujmowana Jako dialog Boga
z czlowiekiem urzeczywistnia si¢ najglebiej w sumieniu.

2 K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Kra-
kéw 22003.

24 Por. St. von Kempis, dz. cyt., s. 11.

25 Por. Tamze, s. 14.

%6 Por. Tamze.
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Wiara ma nature dialogiczna, uobecnia sie w niej i wezwanie,
i odpowiedz. Tym, od ktorego pochodzi wezwanie, jest Bog, do
czlowieka natomiast nalezy odpowiedz. Wiara jest — zgodnie z na-
uczaniem Vaticanum II odpowiedzia czlowieka na slowo objawia-
jacego si¢ Boga?. Prawda, jaka czlowiek przyjmuje aktem wiary,
ma charakter tajemnicy. Gloszenie Ewangelii pozostaje tajemnica
od wiekéw ukryta, a potem objawiong i podang poshuszenstwu
wiary (por. Rz 16,26). W tym posluszenstwie wiary tkwi istota
aktu wiary.

Wiara pozostaje zawsze wolng decyzja czlowieka. Osoba
moze przyjac lub odrzuci¢ prawde wiary. Afirmacja lub odrzu-
cenie prawdy BOZC_] nie pozostaje obojetna: Kto uwierzy, bedzie
zbawiony, kto nie uwierzy, bedzie potgpiony (Mk 16,16).

Rozumiang dialogicznie wiarg czlowiek przezywa juz na sa-
mym poczatku swoich dziejow?8. Akt stworzenia cztlowieka mozna
uznaé za swego rodzaju prapoczatek dialogu wiary. Juz w fakcie
stworzenia zaistniala relacja dialogiczna pomigdzy Bogiem a czlo-
wiekiem. Stwarzajac $swiat i czlowieka, Bog przemowit: 4 potem
Bog rzekt (Rdz 1,6). Do tego nawiazuje ewangelista Jan, piszac
w Prologu do Ewangelii: Na poczaqtku bylo Stowo, a Stowo bylo
u Boga, i Bogiem bylo Stowo. Wszystko przez Nie sie stalo, a bez
niego nic sie nie stalo, co sie stato (J 1,1-3). A zatem w akcie
stworzenia uczestniczy Stowo. Skoro juz na poczatku Bog mowi
do czlowieka, to tym samym od samego poczatku oczekuje odpo-
wiedzi od czlowieka. A wi€c juz na poczatku ma mlejsce dialog.
Przed grzechem pierworodnym czlowiek ma pelniejsza niz po nim
mozhzvgvosc trwania w dialogu z Bogiem. Latwiej odczytuje wole
Boga®.

Po grzechu Adama i Ewy ludzko$¢ znalazta si¢ w zupehie
innej sytuacji. Rozpoznawanie zamystu Bozego stato si¢ dla czto-
wieka trudniejsze. To spowodowalo, ze ludzie zaczeli blgkac sig
po bezdrozach nieprawdy. Grzech jednak nie sprawil, ze czlowiek
utracil swoja podmiotowos¢. Ale podstepnie w dialog z czlowie-
kiem wszedl kusiciel, szatan. Zajal on w dialogu miejsce Boga.

27 Por. Tamze, s. 15.

2 Por. K. Przydatek, Dialog wiary w dziejach Starego i Nowego Przymie-
rza, w: Otwarci w wierze, red. R. Darowski, Krakow 1974, s. 34.

¥ Por. Tamze, s. 34-35.
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Grzech polega na tym, Ze czlowiek godzi sig¢ na zamiang partnera
dialogu. Grzech ten polega nie tylko na sprzeciwie wobec woli
Boga, ile na samej zamianie partnerow dialogu. Wydawalo sie, ze
ta ,zamiana” wywyzszy czlowieka, ktory chciat by¢ jak Bog zna-
jacy dobro 1 zfo (por. Rdz 3,5). Inaczej méwiac, czlowiek cheiat
sam decydowac o tym, co jest dobrem i co zlem*. Zapragnat sta¢
si¢ panem swojego losu, kierujac sie tylko swoja — a nie Stwor-
cy — wola. Chcial by¢é mezaleznym od Stworcy?®!. Przez grzech
cztowiek zamienil dialog z Bogiem na dialog z szatanem. To na-
ruszylo pierwotny, okreslony przez Stworce porzadek. Pierwszym
skutkiem tego naruszenia porzadku byto ,,odkrycie” przez Adama
i Ewg, ze sa nadzy. Nago$¢ sama w sobie nie jest grzechem, ale
przez czyn przeciwny woli Bozej stala si¢ ona dla ludzi proble-
mem??. Po naruszeniu porzadku okre$lonego przez Boga Adam
1 Ewa bali sig stana¢ przed Stworca w prawdzie. Zlekli sie spojrze-
nia Boga i1 Jego slowa. Mozna powiedzie¢, zZe nie chcieli dialogu
z Nim. Bog jednak nadal troszczy sie o czlowieka, czego wyra-
zem jest ponowne im'cjowanie dialogu. Bog stawia czlowiekowi

pytanie: Gdzie jestes (Rdz 3,9). Pytanie to ma czlowiekowi stuzy¢
pomoca W poznaniu prawdy, gdzie w wymiarze moralnym i eg-
zystencjalnym znalaz! si¢ on po grzechu. Dialog zaktada potrzebe
prawdy. Niejako sensem dialogu jest zblizanie si¢ czlowieka do
prawdy.

W dziejach ludzkosci pojawialy sig jako nastgpstwo pierwsze-
go upadku Adama i Ewy kolejne grzechy Z czasem zacze¢la dawaé
o sobie zna¢ pokusa, by organizowac zycie ludzi, tak jakby Bog
nie istnial. Przyktadem tego moze by¢ historia mieszkahcow mia-
sta Babel (por. Rdz 11,1-9). Pragngli oni zbudowac¢ to, co mialo
sta¢ sig symbolem i srodtem ich jednosci. Ale ludzie ci bardzie;
jeszcze sie oddalili od siebie, pomieszaty si¢ im jezyki, stali sig
niezdolni do wspdlnego dziatania®, Grzech, kazdy grzech stanowi
wyraz oddalenia si¢ czlowieka od Boga i jakby zerwania dialo-

30 Por. Jan Pawel 11, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 7.

3t Por. SL, Grzech, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour,
Poznan 1990, s. 304.

32 Por. Jan Pawel II, Mezczyznq i niewiastq ich stworzyl, red. T. Styczen,
Lublin 1981, s. 45-47.

33 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 13,

145



KS. ROMAN KULIGOWSKI

gu. Ale Bog pozostaje zawsze gotowy do nawiazania rozmowy
z grzesznikiem.

We wspomnianej juz encyklice o dialogu, Ecclesiam suam, Pa-
wet VI napisal, ze Objawienie jest dialogiem?®*. Dzieje zbawienia
ludzkiego dobitnie przekonuja o dlugotrwatych i ré6znorodnych
probach podjecia dialogu, jaki Bog w przedziwny sposOb nawia-
zuje z ludzmi i dalej go prowadzi®. Dialog 6w urzeczywistnia
sig nie tylko za pomoca stow. W dialogu wazna rolg odgrywaja
czyny, miejsca, nadzwyczajne interwencje Boga w dziejach Ludu
Wybranego, a nawet kary, jakie spadaja na Lud, gdy ten sprzenie-
wierza si¢ Bogu. To wszystko nabiera charakteru dialogicznego.
W czasach Starego Przymierza B6g przemawial do czlowieka na
rozne sposoby. Sensem mowy Boga bylo doprowadzenie ludu do
zbawienia. Ta szczegdlna interwencja Boga miafa na celu wycho-
wanie ludu, by ten wyznawal Boga na ziemi w oczekiwaniu na
Nowe Przymlerze na Objawienie doskonate, ktore, gdy nadejdzie
pelnia czasu, dokona sig¢ w Chrystusie®. Dlalog Boga z ludem
nie jest tylko prosta rozmowa, wymiana mysli, ale w jakis$ sposob
staje si¢ on wymiana darow.

Bog zaprasza wszystkich do dialogu z soba. Dla Boga bowiem
kazdy cztowiek jest Mu bliski, drogi®’. Jan Pawel II wyja$nia, dla-
czego partner dialogu jest dla Boga wazny: bo w samym Chrystu-
sie toczy sig nieustanny dialog zbawienia: dialog Boga z cziowie-
kiem i czlowieka z Bogiem*®. Papiez dopowiada: ,,Chrystus (...)
jest Stowem, Stowem Bozym. Stowem Przedwiecznym. Stowo to
jako Czlowiek nie jest stowem wielkiego monologu, ale Stowem
nieustannego dialogu, jaki sie toczy w Duchu Swietym™?.

O ,,nieustannym dialogu” §wiadcza ewangeliczne opisy spo-
tkan Jezusa z ludzmi. Potrzeba tego dialogu wynika z poszukiwan
drogi do Zycia wiecznego. Dialog z Bogiem pozwala zrozumieé

34 Por. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 70.

% Por. Tamze.

3¢ Por. Sekretariat ds. Niechrze$cijan, Nadzieja, ktéra mieszka w nas. Krot-
kie przedstawienie wiary katolickiej, w: Wiara katolicka w dialogu, Warszawa
1970, s. 31.

37 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor hominis, nr 4.

3% Por. Jan Pawet 11, Cata Ewangelia jest dialogiem z czlowiekiem, w: Jan
Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 1, Poznan-Warszawa 1985, s. 718.

3 Tamze, s. 717.
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czlowiekowi, gdzie on si¢ znajduje i jakim jest w obliczu Stwér-
cy. Ale jednoczesnie dialog otwiera przed czlowiekiem horyzon-
ty czlowieczenstwa w peini, horyzonty doskonato$ci. W czasie
roZmowy mlodego czlowieka z Jezusem, rozmowy opisane;
w Ewangelii sw. Mateusza, wyrazne staje sig pragmenle Zrozu-
mienia przez mlodzienca, co moéglby on uczynié¢, aby bardziej
podobac si¢ Bogu (por. Mt 19,20). Czlowieka nie zadowala od-
powiedz, ktora umozliwia zrozumienie, gdzie on — w wymiarach
duchowych 1 religijnych — teraz jest, ale rodzi sie pytanie o to:
gdzie on powinien by¢? ,,Czlowiek mlody w szczegllnej mierze,
w decydujacej mierze siebie tworzy?. W odpowiedzi, jakiej Jezus
udziela mtodziencowi, w wezwaniu go do doskonato$ci, kryje sie
tajemnica zbawienia, tajemnica wiecznego szczeécia. Doskona-
lo§¢ wyznacza kazdemu miarg czlowieczenstwa. Staje si¢ tez —
przynajmniej w pewnym sensie — wyznacznikiem dialogu. Cata
bowiem wielko$¢ cztowieka odstania si¢ w dialogu, jaki prowadzi
on z Bogiem*!,

W Jezusie Chrystusie ludzie moga otrzyma¢ odpowiedzi na
nurtujace ich pytania, dotyczace sensu bytowania na ziemi i powo-
lania do zbawienia. Podczas swojej plCl’WSZCj wizyty w Polsce Jan
Pawet II powiedzial: ,,Czlowieka nie mozna do konca zrozumieé
bez Chrystusa. A raczej: czlowiek nie moze sam siebie do konca
zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani
jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego powolame
i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢
bez Chrystusa*. Takze adresowane przez Papieza-Polaka stowa
do mlodziezy o tym, ze ,,czlowieka trzeba mierzyc miarq serca,
sercem! (...) Czlowieka trzeba mierzy¢ miara sumienia, miara
ducha, ktory jest otwarty ku Bogu™®, przekonuja, jak wazny dla
dOJrzewanla w czlowieczenstwie jest dialog. Myl teologiczna,
przekazana przez Jana Pawta II mtodym, przekonuje, ze dialog
osiaga swoja dojrzalo§¢ w wierze, w osobowym spotkaniu czlo-
wieka z Bogiem.

40 Tamze.

4 Por, Tamze, s. 718.

42 Jan Pawet II, Nie mozna usunqé¢ Chrystusa z historii czlowieka, w: Jan
Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Poznan-Warszawa 1990, 5.599.

43 Tamze, s. 603.
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W refleksji o dialogu istotne wydaje sig by¢ pytanie o mozli-
wos¢ zbawienia tych, ktorzy nie wierza w Boga. W Swietle wy-
powiedzi Soboru Watykanskiego II przyjmuje sig, ze niewierzacy
moze osiagnaé zbawienie, ale pod warunkiem, ze niewiara nie jest
wyborem wbrew jego sumieniu®. K. Rahner twierdzi, ze czlo-
wiek, ktory traktuje wymog moralny swego sumienia jako zo-
bow1qzujqcy go absolutnie i dobrowolnie przyjmuje go jako tak
obowiazujacy, chociazby nawet glgbiej nieprzemyslany, dokonuje
tym samym afirmacji bytu Boga jako zrdédla istnienia w ogole
absolutnego wymogu moralnego®.

Soborowa mys$l o mozliwosci zbawienia tych, ktorzy nie nale-
za do widzialnych struktur Kosciola, wydaje si¢ by¢ swego rodza-
ju komentarzem do nauczania $w. Pawla, adresowanego do miesz-
kancow Lykaonii (por. Dz 14,8-18), jak 1 do stuchaczy na areopa-
gu atenskim, gdzie Apostot chwali ich zmyst religijny 1 zwiastuje
Tego, ktorego nie znajac, czcili jako ,,Nieznanego Boga” (por.
Dz 17,22-34). Cale nauczanie ostatniego Soboru o niewierzacych
trzeba interpretowa¢ w swietle watykanskiej deklaracji Dominus
lesus. Przypomina si¢ w niej, ze przynalezno$¢ do Kosciola jest
laska i zobowiazaniem*. Teologowie nie potrafia odpowiedzie¢ na
pytanie, jak dokonuje si¢ zbawienie ludzi dobrej woli, sprawiedli-
wych, szczerze poszukujacych prawdy, widzialnie menalezqcych
do Kosciota, bo to pozostaje tajemnica. Koscioét wierzy jednak, ze
mozliwe jest ich zbawienie w Jezusie Chrystusie. Dominus lesus
jest — dla prowadzacych dialog z niewierzacymi — wezwaniem do
ostrozno$ci, by laickiego humanizmu nie utozsamia¢ z humani-
zmem chrzescijanskim.

Wszystkie problemy zwigzane z wiara, jej rozumieniem
i praktycznymi konsekwencjami jej wyznawania lub nie, dotycza
wszystkich, ktérzy poszukuja zrozumienia, kim jest cztowiek, jaki
jest sens jego Zycia, co go czeka po Smierci. Dziedziniec dialogu,
zaproponowany przez Benedykta XVI, stanowi szansg na spotka-
nie i wymiang mysli, ktérzy reprezentujg rézne $wiatopoglady.
Dialog stanowi narzedzie do stawiania waznych egzystencjalnie

4 Por. K. Rahner, Nauka II Soboru Watykariskiego II o ateizmie, ,,Conci-
lium” 1-10(1966-67), Poznan-Warszawa 1969, s. 87.

4 Por. Tamze, s. 90.

% Por. Deklaracja Dominus lesus, nr 21-22.
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pytan i poszukiwania na nie odpowiedzi. Wydaje sig, ze propo-
zycja Benedykta XVI przyczyni sig do zmtensyﬁkowama dialogu
chrzescijan z ludzmi niewierzacymi i — by¢ moze — z wyznawcami
religii niechrzes$cijanskich.

* %k ok ok 3k

Sens dialogu chrzescijan z niewierzacymi kryje si¢ w samym
akcie wiary. Wiara ma ze swojej natury charakter dialogiczny. Jest
ona pytaniem o to, co Bog mowi do czlowieka, i jest odpowiedzia,
jaka czlowiek daje Bogu. Zaro6wno w pytaniach kierowanych do
Boga, jak i w odpowiedziach Mu udzielanych wierzacy nie jest
sam. Jest z nim Koscidl, wspolnota ludzi, ktérzy poszukuja zro-
zumienia mowy Boga i Zyja nadzieja na zbawienie. T¢ nadziejg
wyrazaja we wspolnej odpowiedzi, jakiej udzielaja Bogu.

Dziedziniec pogan (dziedziniec dialogu) stanowi swego ro-
dzaju zaproszenie skierowane do niewierzacych, by wiaczyli sig
w poszukiwanie odpowiedzi, ktore zawsze pozostaja istotne dla
kazdego czlowieka: czy istnieje Bog? A jesli tak, to co to oznacza
dla nas? Dziedziniec dialogu mial juz miejsce w wielu krajach
(Francja, Wtochy, Hiszpania, Albania, Szwecja, Meksyk...), takze
w Polsce (Krakow, Lowicz, Warszawa).

Streszczenie

Ko$cidt przywiazuje duza wage do dialogu z niewierzacymi.
Dialog jest wyrazem troski Kosciota o zbawienie wszystkich lu-
dzi. Sens dialogu tkwi w samym akcie wiary. Dziedziniec pogan
staje sig dzisiaj miejscem spotkania chrzescijan i ateistow, miej-
scem wymiany doswiadczen wiary i niewiary. Zasadmczy pro-
blem, obecny w dialogu wierzacych i niewierzacych, sprowadza
sie do pytania: czy istnieje Bog‘7 Dziedziniec pogan jest wielkim
wyzwaniem dla Ko$ciola i dla §wiata.
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Summary

The Church attaches great importance to dialogue with non-
-believers. The dialogue is an expression of concern of the Church
for the salvation of all people. The meaning of the dialogue is in
the act of faith. Courtyard of the Gentiles is today a meeting place
for Christians and atheists, exchange experience of faith and unbe-
lief. The fundamental problem, present in the dialogue of believers
and non-believers, comes down to the question: Is there a God?
Courtyard of the Gentiles is a great challenge for the Church and
for the world.



