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AKTUALNOSC APOLOGETYKI - MIEDZY
TEOLOGIA A DZIALANIEM PASTORALNYM

Nikt ze zdrowo myS$lacych ludzi nie uwaza, ze prawdy nie
nalezy broni¢. Przeciwnie, trzeba stawa¢ w jej obronie, chociaz
jest tez faktem, ze broni si¢ ona silg jaka posiada w sobie same;.
Jesli si¢ ja broni to tym samym daje si¢ Swiadectwo prawdzie.
Jesli celem apologetyki jest obrona wiary chrzeécijar’lskiej przed
zarzutami przeciwnik6w, a mamy $wiadomos¢, ze ko$cielny depo-
zyt wiary 1 moralnosci jest prawdziwy, to zadania jakie stoja przez
teologia fundamentalna nadal winny by¢ rozwiazywane. Malo
tego, wydaje sig, ze ze wzglgdu na dynamizm zmian spoteczno-
-kulturowych aktualnos¢ apologetyki az nadto jest widoczna.

Spojrzmy na kwestig aktualnosci apologetykl okiem pastora-
listy, a wigc tego, ktéry winien mie¢ rozeznanie w przedmiocie
koscielnego duszpasterstwa i apostolstwa aktualizowanego w kon-
kretnej przestrzeni zycia osob 1 wspolnot w obszarze dziatania
roznych spotecznych instytucji, w Swiecie rzeczywiscie zréznico-
wanej interpretacji mysli, wydarzen i znaczen.

Niniejsze przedlozenie zamkniemy w kilku punktach. Po
pierwsze krotko nakreslimy specyfikg teologii pastoralnej, ktora
z kolei jest teoretycznym zapleczem dla praktyki koscielnej. Na-
stgpnie uwypuklimy atuty apologetyki, ktore dla pastorallsty jawia
si¢ pierwszorzgdnymi. W koncu podkreslimy, ze dojrzato$¢ na-
ukowa teologicznej refleksji wsparta osobistym wyznaniem wiary
staje sie warunkiem sine qua non nowo ewangelizacyjnej praktyki
duszpastersko-apostolskiej.

Od teorii do praktyki koscielnej

Teologia pastoralna jest refleksja naukowa nad duszpaster-
stwem Kosciota. Z kolei samo duszpasterstwo nie jest nieupo-
rzadkowanym zbiorem jakichkolwiek dzialan podejmowanych
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przez podmioty koscielne. Jest ono strategia Ko$ciola zmierzaja-
cg do jego zaktualizowania si¢ w osobach oraz wspoélnotach roz-
nych miejsc 1 czasow na drodze zbawczego spotkania z Jezusem
Chrystusem!. Syn Bozy poprzez Wcielenie stal si¢ czlowiekiem
urodzonym w konkretnej kulturze. Fakt ten nie tylko potwierdza
doniosto§¢ kultury Ziemi Swigtej tamtych czaséw posrod innych
kultur, ale nade wszystko kaze Kosciolowi wprost wciela¢ sig
w kultury wszystkich §rodowisk, aby w ich lonie ludzie spotykali
si¢ z Chrystusem jako jedynym Zbawicielem. Istotna jest zatem
dla praktyki ko$cielnej zdolno$¢ umiejgtnego rozpoznawania 1 ro-
zumienia kazdej sytuacji spoleczno-kulturowe;.

Teologia pastoralna bgdac teoretycznym zapleczem dla prak-
tyki koscielnej roznicuje t¢ ostatnia na duszpasterstwo i apostol-
stwo. Duszpasterstwo prowadza duszpasterze, a zatem ci, ktorzy
uczestnicza w darze $wiecen kaplanskich, natomiast apostolstwo
jest domena katolikow $§wieckich?, Jest faktem nadto i to, Ze osoby
zycia konsekrowanego jako szczegodlna czastka Kosciola, posiada-
jac swoja specyfike wypltywajaca z profesji rad ewangelicznych,
uczestnicza w jego zyciu w sobie wlasciwy sposoéb, wspomagajac
zardbwno wprost obszar dzialan duszpasterskich, jak i wielorakie
dziedziny aktualizowania sig apostolstwa swieckich.

Teologia pastoralna wraz z teologia liturgiczna, teologia kate-
chetyczna, teologia homiletyczna i teologia charytatywna® wspot-
tworzy wielki dzial teologii praktycznej odrézniajacy sig¢ zdecy-
dowanie od teologii pozytywnej i systematyczne;.

! Duszpasterstwo jest strategia catego Kosciola, ktory ,,w oparciu o nauko-
wo wypracowane modele teologiczne, imperatywy i programy dziatania rozwija
inicjatywy zmierzajace do zaktualizowania zbawczego dziela Chrystusa w te-
razniejszo$ci” W. Piwowarski. Perspektywa teologiczna a perspektywa socjo-
logiczna w duszpasterstwie. ,,Chrzescijanin w $wiecie” 5:1973 nr 6 (26), s. 31.

2 Zob. W. Przygoda. Apostolstwo swieckich. W: Leksykon teologii pastoral-
nej. Red. R. Kaminski [i in.]. Lublin 2006, s. 70-76.

? Niektorzy uwazaja, ze teologia charytatywna (zwana takze teologia mito-
Sci, teologig diakonijna czy diakonig charytatywna) nie posiada jednoznacznie
wyodrebnionego przedmiotu badan. Nie jest to jednak stuszne. Praktyka koSciel-
na az nadto potwierdza jej obecnoéé. Dziwi zatem fakt, ze wydana w 2011 r.
(Krak6éw, Wydawnictwo M) ksiazka pt. Metodologia teologii praktycznej, pod
red. W. Przyczyny, nie omawia statusu metodologicznego teologii charytatywne;j,
ktorej wytrawnym specjalista w Polsce jest ks. Wiestaw Przygoda.
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Naturalny zwiazek teologii pastoralnej z calym bogactwem
teologicznym, w tym takze z teologia fundamentalnao nie prze-
szkadza, a nawet przeciwnie kaze jej obficie czerpa¢ z innych
dyscyplln naukowych, zwlaszcza z filozofii jako nauki ogodlnej
oraz nauk humanistycznych wspohtworzacych wraz z naukami
formalnymi, przyrodniczymi i technicznymi, wielka grupe nauk
szczegotowych. Fakt wspolpracy teologii pastoralnej z naukami
pozateologlcznyml nie jest bez znaczenia. To wlasnie dzieki nim
mozna lepiej przeanalizowa¢ spoteczno-kulturowe uwarunkowa-
nia w jakich zyje aktualny i potencjalny chrzescijanin, cztonek
wspolnoty koscielne;.

Teologia pastoralna jest nauka stricte praktyczna, co oznacza,
ze Jej sensem uprawiania, jak i celem istnienia jest dziatalno$é
koscielna urzeczywistniajaca si¢ w konkretnych formach dziatan
duszpasterskich i apostolskich. Nie jest ona teologia dla teolo-
gii. Nie jest rOwniez jaka$ refieksja dowolnie prowadzona. Jest
pelnoprawna, $cisle okreslona, nota bene metodologicznie trudna,
dyscypling teologiczna®.

Apologetyczne pewniki pastoralng mozliwoscig

Nie me potrzeby tutaj tlumaczy¢, czym jest apologetyka. Jej
statusem naukowym kompetentme zajmuja sie¢ wybitni specjalisci.
Kierujac sig ich wiedza wiemy, ze apologetyka posiada wspolny
przedmiot materialny z naukami religiologicznymi i teologia. Wy-
odrgbnia ja przedmiot formalny, ktérym jest naukowo krytyczne
doszukiwanie si¢ wystarczajacego potwierdzenia tego, co Jezus
powiedzial o swej godno$ci mesjanskiej i synostwie Bozym’®.

Dia teologii pastoralnej kwestia wlasciwego uzasadniania wia-
ry chrzeécijanskiej jest istotna. To ona przeciez formuluje aktualne

4 Zob. R. Kaminski. Wprowadzenie do teologii pastoralnej. W: Teologia
pastoralna. Red. R. Kaminski. T. 1: Teologia pastoralna fundamentalna. Lublin
2000, s. 15-29.

5 Zob. W. Htadowski. Apologetyka. II. Przedmiot. W: Encyklopedia Kato-
licka. T. 1. Red. F. Gryglewicz [i in.]. Lublin 1989, kol. 780-783. Zob. obszerna
pozycje pt. Chrzescijanstwo jutra. Materzaly 1 Mz@dzynarodowego Kongresu
Teologii Fundamentalnej Lublin, 18-21 wrzesnia 2001. Red. M. Rusecki [i. in.].
Lublin 2001.
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modele teologiczne 1 odpowiadajace im imperatywy i programy,
wedl'ug ktorych Kosciot aktualizuje wlasng istotg w konkretnej,
terazniejszej sytuacji. Tym sposobem Kosciét wypehna SW0ja mi-
sj¢ duszpastersko-apostolska®. Mozna powiedzie¢, ze jakie uza-
sadnienie i wytlumaczenie wiary, takie tez i jej Swiadectwo, ktore
przeciez winno charakteryzowac si¢ podaniem — na ile to mozliwe
— peinej tresci zbawcze;.

W swoim programowym dokumencie Evangelii gaudium pa-
piez Franciszek twierdzi, ze ,,Kosciol, bedac uczniem nastawio-
nym na misj¢, musi wzrasta¢c w swoim interpretowaniu objawio-
nego Stowa i w swoim zrozumieniu prawdy. Zadaniem egzegetow
i teologdw jest pomagaé, aby «sad Kosciola stawal si¢ bardzie;
dojrzaty»’’. A nieco dalej dodaje: ,,w depozycie nauki chrzesci-
janskiej istota rzeczy, czyli prawdy, ktore zawiera nasza czcigodna
doktryna, to jedna sprawa, a «sposob» jej formutowania to inna”
(EG 41).

Oczywiscie, nauki apologetyczne zywotnie uczestnicza w na-
kreslonym wyzej zadaniu, przez co istotnie wspomagaja dziatal-
nos$¢ duszpasterska i apostolskq mniej lub bardziej ksztaltowana
przez stale aktualizujaca sig teologi¢ praktyczna. Mozna wskaza¢
kilka najbardziej wymiernych obszar6w wspoipracy apologety-
ki z teologia i koscielna praktyka pastoralng. Ich enumeracja nie
musi by¢ wyczerpujaca, niemniej jej wskazanie w jakims$ sensie
nie tylko zaprasza do teologicznej dysputy®, ale przede wszyst-
kim do urzeczywistnienia zbawczego dzieta w ludzkich duszach.

¢ W. Piwowarski. Perspektywa teologiczna a perspektywa socjologiczna
w duszpasterstwie, s. 32-33.

7 Papiez Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu
Ewangelii w dzisiejszym swiecie (dalej skrot: EG). Krakow 2013 (40). Zob. So-
bor Watykanski I1. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum.
(12).

8 W przypisie 44 adhortacji Evangelii gaudium czytamy: ,»Sw. Tomasz pod-
kreslal, ze wielo$¢ 1 odrgbnosé «jest dzietem zamyshu pierwszego Tworcy», tego,
ktéry chcial, aby «czego nie dostaje jednemu dla przedstawienia dobroci Bozej,
z drugiego mozna bylo uzupehic», poniewaz Jego dobroci «jedno stworzenie
nie zdota wyczerpujaco przedstawic» (Summa theol. 1, q. 47, a. 1). Dlatego po-
trzebujemy dostrzec wielorakos$¢ rzeczy w jej licznych relacjach (por. Summa
theol. 1,q.47,a.2, ad 1; q. 47, a. 3). Z analogicznych racji powinni$my stucha¢
jedni drugich i uzupeliac¢ si¢ w naszym czg¢sciowym odbiorze rzeczywistosci
1 Ewangelii”
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» 112eba pamlqtac — pisze Franciszek — ze wszelki wyklad nauki
musi mie¢ miejsce w postawie ewangelizacji, ktora wzbudzi przy-
Igniecie serca przez bliskos¢, mitos¢ i swiadectwo” (EG 42).

Bez watpienia pierwsza zbleznq sprawg jest zycie w prawd21e
Kierujac sig nauka bt. Jana Pawta II stwierdzamy, ze czlowiek zyje
w prawdzie wtedy, gdy zyje ,,wedle nakazéw zdrowego sumie-
nia. W innym miejscu encykliki o Duchu Swietym Jan Pawet II
pisze: ,,W czlowieku, ktory jest istota dwoista, duchowo-cielesna,
istnieje pewne napiqcie, toczy si¢ poniekad walka pomiedzy daze-
niami «duchay i «ciala». Walka ta nalezy do dziedzictwa grzechu,
jest jego nastgpstwem i rownoczesnie je potwierdza” (DV 55).
W tej walce czlowiek nie jest sam. Oto Duch Swigty wspomagajac
ducha ludzkiego, umacnia ,,czlowieka wewnetrznego”, czyli ,,du-
chowego”. Nie ma tego Bozego wsparcia czlowiek w odtwarza-
niu ,,czlowieka zewngtrznego”, ktory sens swojego zycia upatruje
w daznos$ciach ciala. Zauwazmy, ze ten opér ,,czlowieka zewnetrz-
nego” wobec Ducha Bozego, ktory przemawia czy tez ,,namawia”
do prawdy i milosci, jest stopniowalny. Najwyzszym wyrazem
oporu stawianym Duchowi Swietemu jest materializm, ktéry ca-
los¢ zycia ludzkiego wiagze wqucznie z doczesnoscig. Mamy tu
na mysli zarowno jego posta¢ teoretyczna jako system myslenia,
jak i posta¢ praktyczna, rozumiang ,,jako sposéb odczytywania
1 warto$ciowania faktow oraz jako odpowiadajacy temu program
postepowania” (DV 56)'°,

W tym miejscu nalezy dostrzec bardzo szczegélnq relacjg, jaka
istnieje pomigdzy Kosciotem a gloszona przezen prawda Boza. Po
pierwsze, Kosciot tylko przechowuje prawde objawiona, jest jej
depozytanuszem“ Wtasciwym posiadaczem prawdy jest Bog. Po
drugie, poniewaz ta Boza prawda ze swej istoty przerasta Kosciot,
wiec jego szczeg6lnym zadaniem jest po prostu jej bronienie przed
zamknigciem w czysto ludzkich kategorlach Po trzecie, Kosciot
ma obowiazek stale ja poznawac i rozwazac, wiedzac przy tym,

9 Jan Pawet Il. Encyklika Dominum et Vivificantem o Duchu Swietym
w zyciu Kosciota i swiata (dalej skr6t: DV). ,L’Osservatore Romano” 78:1986
nr 4 (55

‘(° Z)ob B. Drozdz. Postuga spoleczna Kosciota. Studium pastoralne w swie-
tle nauczania wspolczesnego Kosciota. Legnica 2009, s. 132-134.

1l Zob. Jan Pawel II. Encyklika Fides et ratio o relacjach miedzy wiarq
a rozumem (dalej skrot: FR). ,,L’Osservatore Romano” 19:1998 nr 11 (6).
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ze tkwiac w historii ludzkiej doczesnosci, nie zdota dojs¢ do cal-
kowitego ]ej poznania. Na tej podstawie w sposob pewny mozna
twierdzi¢, ze Boza prawda nie podpada pod kryterium ideologicz-
ne, bowiem ze swej natury posiada antyideologiczny charakter.
Konsekwentnie ,»hie moze — bez istotnego jej okaleczenia — sta¢
si¢ zamknieta koncepcja prawdy 1 dobra, ktéora mozna narzucié
innym ludziom™!2,

Chrystus, przebywajqc w Kosciele, jest dla cztowieka przede
wszystklm Prawda (J 14,6). W Nim osoba ludzka moze najpetniej
zrozumie¢ samg siebie, odczyta¢ swoje powolanie, pragnienie roz-
woju i doskonalenia osobowego Wrodzone mechanizmy i procesy
poznawcze czlowieka nierzadko przynosza okrojony, ogramczony
badz wrecz falszywy oglad otaczajacej rzeczywistosci. Sytuacje
te wywoluja pew1en rodzaj dezorientacji, zagubienia czy wrecz
leku w percepcji §wiata. W konsekwencji tego czlowiek nie moze
odnalezé sensu swego Zycia, a system wartosci, w oparciu o kto-
ry moglby szukaé stalego punktu odniesienia, celu, jest niejasny.
Tymczasem Chrystus przez swoje Wielenie przyniost ludziom
prawde o Bogu, o Jego mitosci do cztowieka i o przybranym syno-
stwie dzieci Bozych. Soborowa Konstytucja o Bozym Objawieniu
poucza, ze tylko ,.w Chrystu51e ktOry jest zarazem Posrednikiem
i Pelmq calego Objawienia”, jasnieje owa ,,najglebsza prawda za-
réwno o Bogu, jak 1 zbawieniu ludzi”"’. A encyklika Redemptoris
missio doda: »W tym ostatecznym Stowie swego objawienia Bog
dat si¢ pozna¢ w sposob najpelniejszy: powiedzial ludzkosci kim
jestem. To ostateczne samoobjawienie si¢ Boga jest podstawowym
motywem, dla ktérego Kosciol «jest misyjny ze swej natury». Nie
moze on nie glosi¢ Ewangelii, czyli pelni prawdy, jaka Bog dat
nam pozna¢ o samym sobie” (5). Nadto deklaracja Dominus lesus
niejako skonkluduje: ,,Tylko wiec objawienie Jezusa Chrystusa
wprowadza «w nasza histori¢ prawde unlwersalnq 1 ostatecmq,

ktora pobudza ludzki umyst, by nigdy si¢ nie zatrzymywab»”
(FR 14),

12 M. Zieba. Kosciot wobec liberalnej demokracji. W: M. Novak, A. Rau-
scher, M. Zigba. Chrzescijanstwo, demokracja, kapitalizm. Poznan 1993 s. 142,

13" Sobér Watykanski II. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
verbum. (2).

14 Kongregacja Nauki Wiary: Deklaracja o jednosci i powszechnosci zbaw-
czej Jezusa Chrystusa i Kosciota Dominus lesus (6.08.2000). W: W trosce o pel-
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Inng plaszczyzna wspoélpracy ewangelizatorow duchownych
i Swieckich z teologia, w tym z teologia fundamentalng w szcze-
golnos01 jest kwestia zawsze zywotnej relacji rozumu do wiary.
W encykhce Fides et ratio bl. Jan Pawet 11 ttumaczy, ze istnieje
gleboka wiez mlqdzy poznaniem wiary a poznaniem rozumowym.
Otoz, podstawowsa i plerwszorzqdnq ludzka aktywnosc1q jest po-
znawanie. Czlowiek zyjac, nieustannie poznaje siebie, rzeczywi-
sto$¢ go otaczajacq oraz pyta o Boga. Papiez naplsal »«Wszy-
scy ludzie pragna wiedzie¢» (Missale Romanum), a wlasciwym
przedmiotem tego pragnienia jest prawda. Nawet w zyciu codzien-
nym obserwujemy, jak barc¢zo kazdy czlowiek stara sie poznaé
obiektywny stan rzeczy, nie zadowalajac si¢ informacjami z dru-
giej reki. Czlowiek to jedyna istota w calym widzialnym §wiecie
stworzonym, ktora nie tylko zdolna jest wiedzie¢, ale takze zdaje
sobie sprawg z tego, ze wie, i dlatego pragnie poznac istotna praw-
dg tego, co postrzega. Nikomu nie moze by¢ naprawdg obOthne
czy jego wiedza jest prawdziwa. Jesli cziowiek odkry_]e ze jest
falszywa, odrzuca ja; jesli natomiast moze si¢ upewnic¢ o jej praw-
dziwosci, doznaje satysfakcji. O tym wlasnie mowi §w. Augustyn:
«Wielu spotkalem takich ludzi, ktorzy chcieliby oszukiwac, ale
takiego, ktory by chciat by¢ oszukiwany, nie spotkalem» (Confes-
siones, X, 23, 33)” (FR 25).

Czlowiek nie moze nie poznawac, ale czy jednoczesnie nie
potrzebuje do tego wiary? A jezeli tak, to czy wiara nie ogra-
nicza rozumowego poznania? Wprost przeciwnie: wiara nadaje
poznaniu rozumowemu wiasciwy i szeroki kontekst. Bez niej ro-
zum gubi si¢ we wiasnych, mniej lub bardziej weryfikowanych,
konstrukcjach mys§lowych. Rozum musi je przekracza¢ i z nich
si¢ uwalnia¢, azeby nie nastaplio zerwanie wigzi migdzy tym, co
rozum konstruu_]e a rzeczywistoscia, ktorq przeciez w sposob na-
turalny pragme coraz bardz1ej poznawa¢. Rozum nie moze stawac
sig ,,wigZniem samego siebie” (FR 22). Aby rozum mogt wyrazaé
w pelni swoja nature, musi przestrzega¢ pewnych podstawowych
zasad. Jan Pawel II méwi o trzech takich zasadach: ,,Pierwsza za-
sada polega na uznaniu faktu, ze ludzkie poznanie jest nieustanna
wedrowka; druga wyraza éw1ad0mosc iz na te drogg nie moze

nie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000. Opr. J. Krélikowski,
Z. Zimowski. Tarméw 2002, s. 77 (5).
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wejs¢ czlowiek pyszny, ktory mniema, ze wszystko zawdzigcza
wlasnym osiagnigciom; trzecia zasada opiera si¢ na «bO_]aZIll Bo-
zej», ktora kaze rozumowi uznaé niczym nie ograniczona trans-
cendencj¢ Boga, a zarazem Jego opatrznosciowa mitos¢ w kiero-
waniu §wiatem” (FR 18). I dalej Papiez poucza: ,,Gdy czlowiek
nie przestrzega tych zasad, naraza si¢ na niepowodzenie i moze
ostatecznie znalez¢ si¢ w sytuacji «ghupcar. (...) Glupiec bowiem
hudzi sig, ze posiada rozlegla wiedzg, ale w rzeczywistosci nie
potrafi skupi¢ uwagi na sprawach istotnych. Nie pozwala mu to
zaprowadzi¢ tadu we wiasnym umysle (por. Prz 1,7) ani przyja¢
wiasciwej postawy wobec samego siebie 1 najblizszego otoczenia.
Gdy wreszcie posuwa sig do stwierdzenia, ze «Boga nie ma» (por.
Ps 14[13],1), ujawnia z calkowita jasnoscia, jak znikoma jest jego
wiedza i jak daleko mu jeszcze do pelnej prawdy o rzeczach, o ich
pochodzeniu i1 przeznaczeniu” (FR 18).

Wiara nie pozbawia rozumu autonomii. Tym samym nie ograni-
cza przestrzeni jego dzialania. Wiara po prostu otwiera umyst, wy-
ostrza jego wzrok (por. FR 16). Wiedza zdobyta przez rozum moze
by¢ prawd21wa ale zyskuje ona ,,petne znaczenie tylko wowczas,
jesli jej tres¢ zostaje wplsana w szerszy kontekst wiary. (...) wiara
uwalnia rozum, poniewaz pozwala mu dotrze¢ w sposob zgodny
z _]ego wlasnyml zasadami do przedmiotu poznania i wpisaé go
w OwW najwyzszy porzadek rzeczy, w ktorym wszystko zyskuje
sens. Jednym slowem, cziowiek za pomocg rozumu dociera do
prawdy, poniewaz o$wiecony przez wiarg odkrywa glgboki sens
wszystkich rzeczy, a w szczeg6lnosci wiasnego istnienia (FR 20).

Tylko w $wietle wiary rozum moze przebi¢ si¢ przez wypa-
czone wskutek grzechu rozumowanie, wiodace go przewaznie do
falszu. Ponadto, z pomoca wiary cztowiek rozumujacy, czyli cia-
gle przekraczajqcy samego siebie w dazeniu do prawdy, ,,moze
otworzy¢ sig¢ na «szalefistwo» Krzyza i przyjaé je jako stuszna
krytyke tych, ktorzy blednie mniemaja, ze posiedli prawdg, cho¢
uwigzili ja na plyciznach swojego systemu. Orgdzie Chrystusa
ukrzyzowanego 1 zmartwychwstalego — glosi Jan Pawet II - sta-
nowi rafe, o ktora moze sie rozbi¢ powiazanie wiary i filozofii,
ale poza kt6ra otwiera sig nieskonczony ocean prawdy. Wyraznie
ujawnia sig tutaj granica migdzy rozumem i wiarg, ale doktadnie
zostaje tez zakre$lony obszar, na ktérym moze dojs¢ do ich spo-
tkania” (FR 23).
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Wydaje sig, ze przedstawione wyzej dwa obszary wspolpracy
migdzy upraw1anq teologia a koscielnym dziataniem pastoralnym,
»nasaczone” nadto apologetycznym uzasadnieniem, a mianowicie
zycie w prawdzie oraz relacja miedzy wiara a rozumem, moga
stanowi¢ fundament dla dalszych bardziej szczegolowych zadan
teologiczno-teoretycznych, ktére wymagaja praktycznego duszpa-
stersko-apostolskiego zastosowania.

Jednym z nich na pewno jest sprawa koherentno$ci wiary
z zyciem. Jest bowiem prawda, ze wiara w Boga prowadzi do
zbawienia, a jej powiazanie z zyciem poszczegdlnego czlowieka
jest nie tylko silne, ale nade wszystko fundamentalne. Powszech-
nie przyjmuje sig, ze ksztalt Zycia ludzkiego rozumiany jako ciag
konkretnych wyborow i do$wiadczanych zdarzef zanurzony Jest
w problematyce wiary. Nie jest tez przypadkiem moéwienie, ze
czlowiek zyje tak, jak i w co wierzy. Zachodzi réwniez odwrotna
zaleznos¢: ,,powiedz mi szczerze w co wierzysz, a ja z tatwoscia
wyobraze sobie jak zyjesz”. Jest tez prawda, ze istnieja we wspot-
czesnej kulturze tendenc_]e czy nurty, jak i przekonania, nieobce
takze kulturze czasow wczesniejszych, o proweniencji deistycznej,
ze wiara znikomo oddziatuje na catos¢ ludzkiej egzystencji. Stad
tez dla mektorych tzw. autodeklarac_]a wiary powaznie zredukowa-
nej w swej tre§ci, zasadniczo roézni sie od samokrytyki doswiad-
czanego Zycia.

Innym szczegdlnym punktem apologetycznym waznym dla
teologii ale i dziatalnoSci pastoralnej jest kwestia samo§wiado-
mosci Ko$ciota'’. Tutaj przede wszystkim zwro¢my uwagg na
zwiazek Kosciola z ubostwem. Czyz nie przekonuje nas naucza-
nie papieskie, tak wyraznie stawiane obecnie przez papieza Fran-
ciszka: ,,Dla KoS$ciola opcja na rzecz ubogich jest bardziej ka-
tegoria teologiczna niz kulturowa, socjologiczna, polityczng czy

3 ,,Koéci61 powinien poglqbié $wiadomo$¢ samego siebie, zastanawiac si¢
nad swoja tajemnica (.. ) Z tej jasnej i skutecznej Swiadomosci rodzi si¢ spon-
taniczne pragnienie poréwnania idealnego obrazu Kosciota, jakim Chrystus go
widzial, pragnql i umitowat jako swoja §wieta i nieskalana Oblublemcq (Ef5,27),
z rzeczywistym obliczem, jaki Kosciét dzisiaj przedstawia. (...) Wynika stad
ofiarne i niemal n1ec1erphwe pragnienie odnowy, to znaczy poprawy bigdow,
jakie ta §wiadomos$¢ pigtnuje i odrzuca, niemal wewngtrzny egzamin w $wietle
wzoru, jaki Chrystus nam zostawil przez siebie” — ten tekst Pawla VI znajdujacy
sig W encykhce Ecclesiam suam, przypomnial papiez Franciszek w EG 26.
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filozoficzna. Bog uzycza im «swego pierwszego mitosierdzia»'e,
Ta Boza preferencja ma konsekwencje w zyc1u wiary wszystkich
chrzescijan, wezwanych do tego, by mie¢ «te same uczucia co
Jezusy (por. Flp 2,5). Inspirujac sig nia, Kosciot dokonat opcji na
rzecz ubogich, pojmowanej jako «specjalna forma pierwszenstwa
w praktykowaniu milosci chrzescijanskiej, pos§wiadczona przez
cata Tradycjg Kosciota»'’. Opcja ta — nauczat Benedykt XVI -
«zawiera sig w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktory dla nas
stal si¢ ubogim, aby nas ubdstwem swoim ubogacic¢»'®. Dlatego
pragne Kosciota ubogiego dla ubogich. Oni moga nas wiele na-
uczy¢” (EG 198). Owa samos$wiadomo$¢ Kosciola jako KoSciota
ubogich dla ubogich formutuje w sposob istotny tozsamos¢ wspol-
noty ko$cielnej, ktora nade wszystko jest wspolnota misyjng'®.

Jednos$¢ teorii i praktyki a Swiadectwo uzasadnionej wiary

Aktualnos¢ apologetyki jest szczegolnie widoczna w stale przy-
wolywanej przez nauczajacy Kosciol, zasadzie mowiace;j o gigbo-
kiej wspolzaleznosci formacji duchowej z intelektualnag. W wie-

‘¢ Jan Pawet II. Homilia podczas Mszy §w. o ewangelizacje ludow w Santo
Domingo (11.10.1984). AAS 77:1985, s. 358 (5).

17 Jan Pawet II. Encyklika Sollicitudo rei socialis. AAS 80:1988, s. 572 (42).

'8 Benedykt XVI. Przemowienie podczas Sesji inauguracyjnej V Konferencji
Ogdlnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej i Karaibow (13.05.2007). AAS 99:2007,
s. 450 (3).

1% Wyjdzmy, wyjdzmy, aby ofiarowaé wszystkim zycie Jezusa Chrystusa.
Powtarzam tu catemu Kosciolowi to, co wielokrotnie powiedzialem kaptanom
i swieckim w Buenos Aires: wolg raczej Kocidt poturbowany, poraniony i brud-
‘ny, bo wyszed! na ulice, niz Kosci6t chory z powodu zamknigcia sig i wygody
z przywiazania do wlasnego bezpieczenstwa. Nie chcg Ko$ciota zatroskanego
o to, by stanowi¢ centrum, ktéry w konicu zamyka si¢ w gaszczu obsesji i proce-
dur. Jesli co$§ ma wywolywaé $wigte oburzenie, niepokoié i przyprawiac o wy-
rzuty sumienia, to niech begdzie to fakt, ze tylu naszych braci zyje pozbawionych
sily, §wiatla i poc1echy wyp{ywajqcej Z przyjazni z Jezusem Chrystusem, bez
przygarniajacej ich wspolnoty wiary, bez perspektywy sensu i zycia. Mam na-
dziejg, ze zamiast lgku przed pomyleniem sig, bedziemy sig kierowaé lgkiem
przed zamknigciem sig w strukturach dostarczajacych nam fatszywej ochrony, le-
kiem przed przepisami, ktore czynig z nas nieublaganych sgdziéw, Igkiem przed
przyzwyczajeniami, dzigki ktérym czujemy si¢ spokojni, podczas gdy obok
nas znajduje sig zglodniala rzesza ludzi, a Jezus powtarza nam bez przerwy:
«Wy dajcie im je$é!» (Mk 6, 37)”. EG 49.
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lu bowiem miejscach praktyki koscielnej mozna dostrzec owoce
mniej lub bardzie; usw1adom10nego rozdzwieku zachodzqcego
migdzy wiarg a tzw. Zyciem rozumnym. Nie wolno zapominaé, ze
wiara bez przestanek rozumowych zamyka sie w niebezpiecznym
fideizmie lub fanatyzmie. Natomiast wytaczna koncentracja umy-
stu 1 ducha ludzkiego na rozumie skutkuje rownie niebezpiecznym
racjonalizmem, ktérego efektem jest ateizm, przezywany w po-
stawie nihilizmu, fatalizmu, hedonizmu czy konsumizmu. Zasa-
da glebokiej wspotzaleznosci formacji duchowej z intelektualnag
wyznacza charakter samemu wychowaniu: tylko wychowanie do
prawdy staje si¢ integralng formacja.
Oderwanie formacji duchowej od intelektualnej skutkuje
w praktyce ostrym przeciwstawieniem zycia aktywnego zyciu
duchowemu. Dochodzi zatem do sekularyzacji praktycznej, zwa-
nej spontaniczng. Wyraza ona pewna bezwladnos¢ ludzkiej men-
talno$ci, ktora zbyt tatwo karmi si¢ lansowanym, rowniez przez
uprawiang naukg i ustanawiane prawo, ostrym przeciwstawieniem
teorii do praktyki. Poglgbiany nastgpnie, zwlaszcza przez media,
dysonans migdzy teoria a praktyka, formutuje nowe paradygmaty
indywidualnego i spolecznego zycia. Trescig tych paradygmatow
jest akceptowalna sprzecznos¢: wierzacy a niepraktykujacy; pu-
blicznie ustabilizowany a prywatnie nieuporzadkowany; etyczny,
ale niemoralny; praworzadny, lecz niesumienny; tolerancyjny,
a jednak wojujacy; demokrata, lecz catkowicie niedialogowy itd.
Sekularyzacja praktyczna upraszcza zatem pojmowanie zjawisk
czy rzeczy, odrywajac je od szerszego kontekstu. Dlatego wigksze
znaczenie w praktyce zZycia przypisuje si¢ bliskim $rodkom niz
dalekim celom, ktérym owe $rodki maja stuzy¢. Redukcja kontek-
stu, czyli obdzieranie danej rzeczy z jej naturalnych wymiar6w,
prowad21 do fragmentaryzacji ludzkiej egzystencji, do bezduszne-
go formalizmu (takze legalizmu) i pragmatyzmu, a w pierwszym
rzgdzie do ze$wiecczenia, poniewaz najpetniejszym kontekstem
wszystkich ludzi i rzeczy stworzonych jest wlasnie Stworca,
A jednak wciaz niektérym ludziom sig wydaje, ze wiara w Boga
i Kosciot to anachronizm i ciemnota; ze z natury jest 1 musi by¢
sprzeczna z nowoczesnoscia; ze odbiera wolno$é czlowiekowi; ze
jest pierwsza przyczyna konfliktéw i wojen; Ze nie wytrzymuje
ki ze strony postgpowej nauki; ze umniejsza czlowieka, ce-
dujac ludzkie pragnienia na wymyslonego jakiego$ Boga; ze nie
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pozwala zy¢ dostatnio 1 szczgsliwie; ze odrywa od pracy na rzecz
ludzkosci i kultywuje marzycielska préznos¢; ze nie rozumie mi-
tosdci; ze promuje obojetnosé wobec merplema i bolu; ze w ogodle
jest narkotyklem fanatykow, ktorych $wiat nie moze znieS¢.

I ¢c6z mozna na te jalowe zarzuty odpowiedzie¢? Jakiz to po-
rzadek $wiata i Zycia mozna budowaé bez Boga, ktory zwlaszcza
przez glos sumienia nie pozwala zla nazywac dobrem; ktory nawo-
luje do wyjscia z niewoli zasklepiajacego egoizmu jednostkowego
i partyjno-maﬁ_]nego ktéry uczy odpowiedzialnosci gwarantujacej
prawdziwy rozwoj osobowy i spoleczny; Boga, ktory nadgorliwie
szuka najstabszego, zmarglnahzowanego 1 nienarodzonego, i czy-
ni go dzieckiem Bozym, mimo Ze inni nie chca w nim widzieé¢
dziecka czlowieczego; Tego Boga, ktory, quqc sama Miloscia,
zawiesil na zbawiajacym Krzyzu grzesznosc obciazajaca czlowie-
ka, ktéra wykluczala go z wiecznosci nieba.

To wszystko, powiedzmy wyraznie, konkretyzuje model chrze-
Scijanskiej kultury. Czyz chrzescijansko$¢ nie wprowadza istot-
nej przestanki w prawidlowe i wyczerpujace rozumienie kultury?
Trescia tej przestanki jest pelnia czlowieczenstwa, jaka kryJe si¢
w Osobie Chrystusa. Jesli czlowieka nie mozna zrozumiec¢ bez
Chrystusa®, to tym samym i ludzka kultura pozbawiona jest wla-
sciwych narzedzi pozwalajacych ja przenikna¢ w jej najglebszych
znaczeniach, jezeli tylko oderwie si¢ ja od bosko-ludzkiego wy-
miaru. Z praktycznego punktu widzenia mozna dodatkowo po-
wiedzie¢, ze wszystko co w jakikolwiek sposob taczy si¢ z Chry-
stusem jako Bogiem 1 Czlowiekiem, to jest — wzywa, motywuje
i prowadzi do doskonalosci, a jest w zasiegu konkretnego, histo-
rycznie i spolecznie uwarunkowanego czlowieka, juz jest wyra-
zem kultury, ktéra w pelnym znaczeniu tego stlowa, moze by¢
nazwana chrzeScijanska. Oczywiscie kultura czlowieka zyjacego
w spoleczenstwie o tyle staje si¢ ,,chrze$cijanskim domem?”, o ile
zostaje przeniknigta Ewangelia Jezusa Chrystusa?!.

20 Zob. Jan Pawet II. Encyklika Redemptor hominis. W: Dziela wszystkie.
Nauczanie papieskie Jana Pawfa 11. Red. E. Weron, A. Jaroch. T. II, 1. Poznan
—Warszawa 1985, (13-14).

,,Spoleczna natura czlowieka nie zmierza automatycznie ku wspoélnocie
0so6b, ku darowi z siebie. Z powodu pychy i egoizmu czlowiek odkrywa w sobie
zalqzkl aspotecznosci, indywidualistycznego zamkmqma i dommacp nad innymi.
Kazde spoteczenstwo, godne tej nazwy, moze uwazac, ze Zyje w prawdzie,
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Budowa takiej wiasnie kultury jest w zamysle Kos$ciota. Taka
kultura tworzy tez, co jest zrozumiale, $wietne warunki dla wiary,
dla jej przyjecia i rozwoju. I chodzi tu oczywiscie o caloksztalt
tresci wiary, ktdry jest aktualizowany pod kierownictwem Ducha
Swietego przez kodcielne struktury, ktdre opracowuja ewangeliza-
cyjne strategie. Czyz nie chodzi o to, aby osobista troska o §wie-
tos¢ fides quae creditur stala sie fides qua creditur; aby przyjety
kerygmat zaowocowatl martyria, przyjgta wiara stata sie po prostu
$wiadectwem. I tutaj mozemy dostrzec, chociaz nie bedziemy tego
juz rozwaza¢ spojnos¢ dwoch porzadkow, ktorych zachowanie jest
fundamentalne dla Kosciota, dla kazdego wierzacego, i dla chrze-
scijanskiej kultury: porzadku teologiczno-teoretycznego z porzad-
kiem duszpastersko-praktycznym. A poniewaz u podstaw tych
porzadkéw lezy wiara dobrze uzasadniona zyciem w prawdzie,
zatem wprost staje si¢ ona apostolskim $Swiadectwem.

Summary

First justification of an act of faith is the intellect which natu-
rally seeks the truth. The human intellect finds it in God and states
that participation in it leads to salvation. The apologetics deals
with the scientific justification of the faith truths. It as a theology,
but also as the religious study fulfils an aid function in view of
the pastoral theology what is primarily expressed in the church
pastoral and apostolic activities. Due to dynamism of the cultural
and social changes and corresponding them the consciousness-
-motivating changes, an importance of apologetic explanation of
what, how and why one believes is immensely increased.

Thum. Jarostaw Sempryk

gdy kazdy jego czlonek dzigki swojej zdolnosci poznania dobra dazy do niego
dla siebie i dla innych. Z umilowania dobra wlasnego i innych ludzie lacza
sie w trwale grupy i organizacje, ktorych celem jest budowanie wspdlnego
dobra. Takze rozne spoteczno$ci powinny nawigzywaé relacje solidarnosci,
porozumienia i wspolpracy, shuzace czlowiekowi i dobru wspdlnemu”
PaPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX. Kompendium nauki spolecznej Kosciola. Kielce

2005, (150).
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Streszczenie

Pierwszym uzasadnieniem aktu wiary jest rozum, ktéry natu-
ralnie szuka prawdy. Rozum ludzki odnajduje¢ ja w Bogu 1 stwier-
dza, ze uczestniczenie w niej prowadzi do zbawienia. Naukowym
uzasadnianiem prawd wiary zajmuje si¢ apologetyka. Ona jako
teologia, ale i nauka religiologiczna spetnia wobec teologu pa-
storalnej funkcj¢ pomocowa, co przede wszystkim wyraza sig
w ko$cielnym dziataniu duszpasterskim i apostolskim. Z powodu
dynamizmu zmian kulturowo-spotecznych i odpowiadajacym im
zmianom Swiadomosciowo-motywacyjnym, znaczenie apologe-
tycznego dookreslenia tego, w co, jak 1 dlaczego sig wierzy, nie-
pomiernie wzrasta.



