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Cztowiek jest bytem w relacji. Buduje swoja tozsamos¢
w kontakcie z otaczajaca go rzeczywistoscia — z innymi ludzmi,
ze Srodowiskiem, z Bogiem (o ile uznaje Jego istnienie). Dlatego
chcac nie cheac, przyjmuje — wrecz zmuszony jest przyjac — jakas
opcj¢ fundamentalnag w swoim Zyciu, nieraz nie zastanawiajac sie
nad tym. Moze ona przybra¢ form¢ uzywania rzeczy material-
nych i osOb w celu maksymalizacji przyjemnosci i subiektywnie
pojetego szczescia wlasnego — wowczas mamy do czynienia z he-
donistycznym podej$ciem do otaczajacej rzeczywistosci w duchu
utylitarnym. Model ten uzyskat — niejako bezwiednie — wielka po-
pulamos¢ w spoleczenstwie zachodnim, takze polskim: cztowiek
poszukuje wiasnych korzysci, przejawiajac zachowania egoistycz-
ne. W 1nnym modelu, bardziej altruistycznym, czlowiek pragnie
poswigci¢ si¢ dobru wspolnemu zapominajac czg¢sto o swoich
przywilejach; przyjmuje wowczas fundamentalng opcjg ku dru-
giemu 1 ku spofeczenstwu. Czyni to zwykle w sposdb bardziej
swiadomy niz przedstawiciele pierwszego kierunku, gdyz postawa
dawania wymaga wigkszego wysitku rozumu i woli oraz przeta-
mywania stabosci ludzkle] natury. W koncu — nie zapominajac
0 opcji ,.altruistycznej” — czlowiek moze przyja¢ postawg radykal-
nego opowiedzenia si¢ za Bogiem 1 Jego wymaganiami — realizuje
wowczas fundamentalng opcje¢ zwana wiarq.

Nim rozwiniemy tezg¢ zawarta w temacie artykulu, zastanow-
my sie, czym w ogole jest ,,opcja fundamentalna”. Kategoria ta
pojawila sie¢ w rozwazaniach niektérych teologéw moralistow

* Ks. Andrzej Muszala, dr hab., ksiadz archidiecezji krakowskiej, dyrektor
Miedzywydzialowego Instytutu Bloetylu kierownik katedry Bioetyki Spolecznej
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie.
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XX wieku; przyczynilo sie to do jej omowienia i zajgcia sta-
nowiska przez Jana Pawla II w encyklice Veritatis splendor
(nr 65-70). Opcja fundamentalna jest jaka$ ,,pradecyzja”’, podsta-
wowym ukierunkowaniem, uprzedzajacym kazde szczegolowe
dziatanie. To calo$ciowe samo-rozumienie i radykalne samo-wy-
razenie sig¢ osoby. Konkretne czyny (akty kategorialne) winny —
logicznie rzecz ujmujac — wyraza¢ za kazdym razem to ogolne
ukierunkowanie czlowieka. Na przyklad jesli ktos opowiada sig
za fundamentalng opcja na rzecz zycia w postawie daru dla bliz-
nich i dla Boga, winien zawsze na pierwszym miejscu stawiac ich
dobro, a nie wlasne. Okazuje si¢ Jednak ze nie zawsze tak jest.
Jak pisze papiez, zdarza si¢ nieraz, ze ,,konkretne czyny, ktorych
zrodtem jest owa opcja, stanowia wedlug tej koncepcji jedynie
czastkowe i nigdy nie rozstrzygajace proby wyrazenia jej; 53 Wy-
lqcznle jej znakami lub przejawami” (VS 65). Czlowiek moze roz-
roéznia¢ ,,pomigdzy opcja fundamentalna a sw1adomym1 aktami
wyboru dotyczacymi konkretnego postepowania” (tamze).

" przypadku najbardziej zasadniczego aktu chrzescijanina,
jakim jest jego wiara, opcja fundamentalna moze — nieco uprasz-
czajac — przybrac trojaka forme, w zaleznosci od stopnla jej roz-
woju: wiary podmiotowej, poprzez zawierzenie aZ po zanurzenie
w nocy wiary. Przesledzmy to krok po kroku, wychodzac od tego,
co stanowi zewnetrzna, obiektywna tres¢ wiary.

1. Wiara jako tresé¢

Osobista wiara czlowieka budowana jest na konkretnej tre-
sci — zbiorze prawd, w ktore wierzy Kosciol, ktory jest zawarty
w roznych formutach, szczegolnie w Sktadzie Apostolskim oraz
w nieco poszerzonej jego formie — tzw. Credo nicejsko-konstanty-
nopolitanskim, wypow1adanym na Eucharystu w kazda nledzwlq
1 wigksza uroczystosc. ,,Wierzymy w cos...”, a raczej ,,w Kogo§”
— w Boga, ktory jest Ojcem; w Jego Jednorodzonego Syna, ktory
przyjat ludzkie cialo, narodzit si¢ z Maryi Panny, umarl i zmar-
twychwstal, a obecnle zasiada po prawicy Ojca. Wierzymy w Du-
cha Sw1qtego w Kosciol powszechny, zmartwychwstanie ciata,
zycie wieczne... Cala ta tres¢ wiary zostala w sposob precyzyjny
i syntetyczny sformutowana w Katechizmie Kosciota Katolickiego
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w roku 1992. W jej zakres wchodza nie tylko prawdy dogmatycz-
ne, lecz rowniez orzeczenia dotyczace sakramentdw, zycia moral-
nego i duchowego. Wszystko to stanowi przedmiotowy wymiar
wiary czlowieka, punkt wyjécia, warunek sine qua non wlasciwe;j
relacji do Boga-Tréjcy. Nie mozna wierzy¢ w Kogo$, kogo sig nie
zna. Tym bardziej nie mozna kocha¢ Osoby, ktore_] poznanie nas
nie interesuje. Czlowiek winien zatem przez cale zycie zngblaé
prawdy wiary, szczegollnie te, ktére pozwalaja mu lepiej poznaé
Boga i Jego wole. Sw. Augustyn w homilii na temat Redditio sym-
boli, przekazania Credo moéwi: ,,Symbol $wigtej tajemnicy, ktory
otrzymaliScie wszyscy razem i ktory wyznaliScie jeden po drugim,
jest stfowami, na ktorych opiera sig, jak na stalym fundamencie,
wiara Matki- Kosc1ola a fundamentem tym jest Chrystus Pan. (.. )
Otrzymaliscie wigc i powtarzahsc1e to, co wiernie powinniscie na-
sladowac, co w duszy i sercu zawsze powinniscie przechowywac,
co powinni$cie na fozach waszych odmawiac, o czym myslicie na
placach i miejscach publicznych, o czym takze i podczas positkow
waszych nie zapominajcie, strzezcie tego w sercu, chociaz ciato
zasypia”'.

2. Wiara podmiotowa

Wobec tresci wiary czlowiek moze przyja¢ postawe afirmacji
lub odrzucenia. W pierwszym wypadku mamy do czynienia z wia-
rg podmiotowa, wyrazana przez konkretny podmiot dziatajacy —
czlowieka. W potocznym rozumieniu tego stowa, wiara polega na
zinterioryzowaniu prawd objawionych do wlasnego zycia. Dzieje
si¢ to albo w sposob stopniowy, gdy dziecko od samego poczat-
ku — poprzez stowa rodzicow, wychowawcow, katechezg — wpro-
wadzane jest w tajemnice boskiego zycia; albo wskutek jakiegos
nadzwyczajnego wydarzenia, ktére zwyklo okresla¢ sig mianem
~nagtego nawrocenia” W tym drugim scenariuszu dorosty czio-
wiek, przy pelnym uzywaniu swoich wladz duchowych, w spo-
sob radykalny, zwykle w jednym momencie (czasem po dlugich
poszukiwaniach ,,po omacku”) dokonuje catosciowego zwrotu ku

' Sw. Augustyn, Kazanie 215, w: Sw. Augustyn, Wybér méw, thum. Ks. Jan
Jaworski, Warszawa 1973, s. 250; por. takze Benedykt XVI, List apostolski
Porta fidei, 9.
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Bogu jako swemu Najwyzszemu Dobru — Osobie godnej mitosci
i calkowitego oddania. Tak byto chociazby w przypadku 18-letnie-
go Paul’a Caludel’a, ktéry w dniu 25 grudnia 1886 roku wstapit
do katedry Notre-Dame, by przyjrzeé sie nabozenstwu. Zapisat
o tym pozniej:

»Stalem w tlumie przy drugim filarze u wejscia do choru, na
prawo po stronie zakrystii. Wtedy to zdarzyl si¢ fakt, ktory
przesadzil o calym moim zyciu. W mgnieniu oka serce moje
zostalo porazone i UWIERZYLEM. Uwierzytem z taka moca
przekonania, z takim porywem calego jestestwa, z przeswiad-
czeniem tak doglebnym, z taka oczywisto$cia nie dopuszcza-
jaca cienia watpliwosci, Zze od tej chwili zadne ksiazki, zad-
ne dowodzenia, zadne przygody burzliwego Zycia nie zdotaly
zachwia¢ mojej wiary, czy tez choéby jej naruszy¢ (...) Jak-
zez szczgSliwi sa ci, ktorzy wierza! — A gdyby to jednak byla
prawda? — To jest prawda! — Bog istnieje, jest tam. To kto$ tak
konkretny jak ja, osoba. On kocha mnie, wota mnie (...) To
prawda, wyznawalem wraz z setnikiem; tak, Jezus jest Synem
Bozym. Mnie, Pawla, wposrod wszystkich innych porazita ta-
ska; mnie przyrzek! swoja mitosé’.

Te 1 podobne §wiadectwa konwertytow (np. André Frossard’a
czy Bernarda Nathansona) ukazuja najwyrazniej, czym jest pod-
miotowy akt wiary — przylgnigciem umystem i wola do Prawdy
uosobionej w Jezusie Chrystusie objawiajacym wewnetrzne zycie
Boga-Trojcy i1 zapraszajacym do uczestnictwa wen. Wiara taka
staje si¢ wowczas egzystencjalnym ukierunkowaniem, okreslanym
przez angielskie belief’. Jest ona — jak mowi ks. T. Halik — ,,prze-
konaniem™ na wzor $wiatopogladu.

Czlowiek wierzacy ,,0d urodzenia” moze pozosta¢ na tym
poziomie wiary (jako przekonania), nie zastanawiajac si¢ nad

2 P. Claudel, Moje nawrocenie, (1. M. Winowska) — za: www.recogito.
pologne.net/recogito_12/pocztal .htm - grudzien 2013.

3 W odroznieniu od trust czy faith, o czym pdzniej; jezyk polski nie ma tu
odpowiedniego terminu, dlatego wiara moze by¢ w naszym kraju rozumiana
bardzo rozmaicie...

* T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwate, Krakow WAM 2004,
s. 124-125.
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konsekwenCJaml radykalnego opowiedzenia si¢ za Chrystusem.
Sprowadza woéwczas swoje przezywanie wiary do jej wyznawa-
nia, gléwnie w formie naznaczonego przez Kosciot kultu (litur-
gia, modlitwa). Jego czyny kategorialne nieraz nie pokrywaja sig
z caloscmwym ukierunkowaniem zycia wewngtrznego. Mamy tu
wowczas do czynienia z wiara jako opcja fundamentalng w rozu-
mieniu numeru 65. encykliki Veritatis splendor, kiedy to dochodzi
do rozdzialu w sferze ludzkiej wolnosci: o ,,dobru” i ,,zlu” moral-
nym orzeka sig jedynie w wymiarze transcendentalnym, za$ decy-
zje o konkretnych dziataniach ,,wewnatrz§wiatowych”, to znaczy
takich, poprzez ktore czlowiek zwraca sie ku samemu sobie, ku in-
nym i do Swiata rzeczy, okre§la sie Jako ,,stuszne’ lub ,,nles}uszne

(por. VS, 65). ,,Skutkiem takiego ujgcia jest ograniczenie moralne;
oceny osoby w oparciu o dokonang przez nig opc_]Q fundamental-
na, wylaczajac z tej oceny, catkowicie lub czgSciowo, poszczegol-
ne czyny i konkretne zachowania” (tamze). Wiara przedmiotowa
nie przetozona na codzienne wybory moze — w skrajnej postaci
— wygenerowac swoista ,,schizofreni¢” duchowa: z jednej strony
czlowiek swym fundamentalnym zorientowaniem opowiada si¢ za
Bogiem; z drugiej strony — postgpuje czgsto, jakby Go nie bylo.

3. Wiara jako zawierzenie

Z powyzszego widaé, iz sama wiara w objawione tresci jest
niewystarczajaca. Wszak juz $w. Jakub przestrzega: ,,Wierzysz, ze
jest jeden Bog? Shusznie czynisz — lecz takze i zle duchy wierza
i era"’ (Jk 2,19). Nie wystarczy wierzy¢ w treSci dogmatyczne, bo
i zte duchy to czynia. Jezus wymaga od nas nie tyle opowiadania
si¢ za jakim$ §wiatopogladem, lecz osobowego, egzystencjalnego
zaangazowania w to, co wyznajemy ustami; calkowitego oddania
si¢ Jemu. Innymi stowy, zewnetrzna tres¢ naszej wiary — przed-
miot naszych przekonan — ma si¢ staé uwewngtrznionym, pod-
miotowym aktem wiary wyrazajacym si¢ w konkretnych czynach,
zwlaszcza w dokonywanych wyborach moralnych. Mamy nie
tylko ,,wierzy¢ w Boga”, ale przede wszystkim ,,wierzy¢ Bogu”
Kard. J. H. Newman, ktérego J. Guitton nazwatl ,,niewidocznym
teologiem Soboru Watykariskiego II”, powiedzial w jednym ze
swoich kazan:
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~Prawdziwy chrzescijanin moze by¢ okreslony jedynie jako
czlowiek, ktory ma nieustanng swiadomo$¢ obecnosci Boga
W nim. ( .) Prawdziwym chrzescijaninem — w tym znacze-
niu — jest ten, ktory posiada wiarg posunigta do tego stopnia,
ze 7Zyje sw1adomos01q obecnosci Boga w sobie — obecnoscig
nie tyle zewngtrzna, ani nie tylko naturalna, czy tez w sensie
czuwajacej Opatrznosci, lecz obecnosci w samej gigbi swojego
serca 1 swojej $wiadomosci™,

W takim rozumieniu wiara jest osobistym zaangazowaniem
czlowieka w nieustanne budowanie interpersonalnej relacji
z Chrystusem zyjacym w nim, i pojsciem za Nim do konca. To
wlasnie jest postawa wyrazana przez angielskie faith lub trust,
co moze by¢ przettumaczone jako wiara-zaufanie rozumiane jako
powierzenie si¢ w rece Mistrza, nieustanne uzgadnianie swojej
drogi zyciowej z Nim, konfrontowanie wlasnych czynéw z Jego
nakazami. W tym przypadku mozna mowi¢ o opcji fundamental-
nej w wlasciwym rozumieniu, tak jak ja uymuje encyklika Veritatis
splendor w numerze 67:

,,Opc_la fundamentalna to prawdziwy 1 autentyczny wybor wol-
nosci, $cisle powiagzany z okreslonymi czynami. Poprzez wybor
podstawowy czlowiek moze nada¢ kierunek wlasnemu zyciu
1 z pomocg laski Bozej dazy¢ do swego celu, idac za Bozym
powolaniem. Ta moznos¢ jednak urzeczywistnia si¢ w aktach
wyboru okreslonych czynow, poprzez ktore czlowiek §wiado-
mie ksztaltuje swoje zycie zgodnie z wola, madroscia i prawem
Bozym. Trzeba zatem stwierdzi¢, ze tak zwana opcja funda-
mentalna, o ile jest czyms ré6znym od jakiej$ nieokreslonej in-
tencji, nie yj Qtej Jeszcze w formg zobowiazuj aca dla wolnosci,

urzeczywistnia si¢ zawsze poprzez swiadome i wolne decyzje.”
(VS, 67).

Mamy tu do czynienia z ontologicznq i celowa jednoscia pra-
-wyboru Boga oraz poszczeg6lnych czynow kategorialnych. Czto-
wiek jest wewngtrznie zintegrowany, a kazdy jego wolny wybor
wspolgra z ogblnym ukierunkowaniem ku Bogu. Akcent potozony

5 J. H. Newman, Sermons paroissaux V, Paris, Cerf, 2000, s. 199. 205.
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jest na immanentny charakter wiary, ktora przyjmuje forme rady-
kalnego zawierzenia. ,,Kazda cnota i kazdy uczynek wierzacego
sq przemieniane od wewnatrz, tajemnie, przez wigz wiary i Zycia
ze zmartwychwstalym Chrystusem. Przemienione zostaje nawet
ksztaltujace si¢ w czynnym doswiadczeniu poczucie rzeczywi-
stosci, istniejace ponad uczuciami i pogladami”s. Nawiazanie
takiej relacji z Chrystusem pozwala na prawdziwe uczestnictwo
czlowieka w Zyciu Trojcy poprzez wilaczenie w panujace w Jej
wnetrzu boskie relacje. Czlowiek staje si¢ ,,synem w Synu”. Czy-
nigc nieustannie akt catkowitego oddania, orientuje si¢ ku Bogu
w formie prawdziwego credere (stowo to wywodzone jest czasem
od lacinskiego cor dare — ,,daé serce”). Do takiej wiary po wielu
trudach i1 walkach dochodzit takze Paul Claudel, co nie dokonato
sie bez trudow:

,,Muszg si¢ przyznac ze zrobilem wszystko, co w mo_]ej mocy,
by stawi¢ opor. Ten opor trwat cztery lata. Smiem rzec, ze byla
to pigkna obrona, walka lojalna i na calego. Nie zaniedbatem
zadnego srodka: jedna po drugiej wysuwala mi sig z reki bez-
skuteczna bron (...) Mamze by¢ szczery? W gruncie rzeczy
najbardziej hamowal mnie w wyznaniu moich nowych prze-
konan ludzki wzglad. Na sama mysl, ze bede musial przyzna¢
si¢ do swego nawrocenia, powiedzie¢ rodzicom, ze chcg po-
sci¢ w piatki, oglosic¢ si¢ jednym z tych katolikow tak zjadliwie
wyszydzanych, oblewal mnie zimny pot; totez gwalt, jaki mi
zadawano, budzit we mnie rzetelne oburzenie. Lecz czulem na
sobie twarda reke!”’

Wiara jako relacja zawierzenia i fundamentalnego wyboru
czlowieka za Bogiem wyraza si¢ w specyficznych aktach 1 posta-
wach. Pierwsza z nich jest stopniowa, calkowita przemiana Zycia.
Czlowiek wierzacy rozumie, ze ,,prawdziwos¢ jego wiary i jej rze-
czywista sila nie polegaja na ani na towarzyszqcych jej emocjach,
ani na subiektywnie odczuwanej pewnosci w przekonaniach, lecz
na wartosci, dzieki ktorej wiara przemienia cale zycie, styl mysle-

¢ S. T. Pincaers, Zrédla moralnosci chrzescijariskiej, Poznan, W drodze,
1994, s. 125.
7 P. Claudel, Moje nawrocenie, dz. cyt.
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nia i postgpowania™. Rezygnuje z poszukiwania siebie na rzecz
bycia w sprawach Bozych i stuzby bliznim. Zanika ego i my$lenie
0 sobie, a w jego miejsce pojawia si¢ duch zapomnienia o sobie
i daru z siebie na wzor Syna Czlowieczego, ktory nie przyszedl,
aby Mu shuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie. Czlowiek,
bedacy ,,gramatyka Boga’™, odzwierciedla w sobie wewngtrzne
relacje trynitarne, a zwlaszcza fundamentalny akt rodzenia Syna
przez Ojca i umierania Syna ku Ojcu — 6w obopolny uscisk mifo-
ici, ktory przyjmuje forme trzeciej Osoby Boskiej — Ducha Swig-
tego. ,,Stworzony na obraz Trojcy, rozumie siebie jako nieustanne
przekraczanie siebie, jako osobowa egzystencje, ktorej kresem jest
swiadome i dobrowolne wejécie w relacjeg, tak by ona konstytu-
owala jego indywidualno$¢, jego bytowo-osobowe proprium’®,
To dlatego wlasnie zatraca si¢ w podarowywaniu siebie Bogu i in-
nym; przyjmuje opcj¢ na rzecz drugiego, widzianego w twarzy
Chrystusa i blizniego. Norma jego postgpowania staje si¢ przyka-
zanie milosci na wzor Mistrza, ktory do konca umitowat swoich.

Wiara realizowana w formie pelnego zawierzenia, nie tylko
przemienia ludzkie zycie, ale powoduje, zZe staje si¢ ono nieustan-
nym exodusem" — wychodzeniem z samolubnych zakamarkow wia-
snej osobowosci ku Bogu i braciom. Nie jest statycznym $wiato-
pogladem, lecz dynamicznym ruchem zmierzajacym do aktywnego
wchodzenia w kazda nowa sytuacje, ktéra przynosi zycie'2 ,,Jest
to droga w przysztos¢, ku temu, co nowe i nieoczekiwane, a co
czlowieka wiary juz nie przeraza, poniewaz wiasnie tam kieruje
go Bog swoja obietnica”". Nic nie jest przypadkowe, nic nie staje
na przeszkodzie, by zmierza¢ ku szczytom w duchowej wedréwce,
gdyz kazda nowa sytuacja jest odczytywana w nadprzyrodzonym

8 T. Halik, Teatr dla aniotow. Zycie jako religijny eksperyment, Krakow,
Znak 2011, s. 206.

® Por. R. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne zrddlo
ludzkiej sobosci, Poznan, W drodze, 2012, s. 357.

1% Tamze.

It ,,Do natury jednoczacego spotkania nalezy wyjscie poza siebie (ekstaza)
i poza swdj wlasny koncept Boga, to znaczy spotkanie z inno$cia Boga jako taka
(...) Pomimo wspomnianej ekstazy nie tracimy samych siebie”’; tamze, s. 472.

2 ,,Chodzi w nim [w wyznaniu wiary] nie tyle o przyjecie zbioru prawd
abstrakcyjnych. Przeciwnie, w wyznaniu wiary cale Zycie zmierza ku pehej
komunii z Bogiem zywym”; Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 45.

'* T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwafe, dz. cyt., s. 124,
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Swietle jako zadanie przychodzace od Boga. Cho¢ na zewnatrz po-
zomie nic si¢ nie zmienia, jednak czlowiek Zyje nowa jakoScia:
patrzy glqble_], wszedzie widzi ~palec Bozy”, wspoldziala z laska.
~Czlowiek zyjacy w pelnym zawierzeniu woli Bozej dzien i noc
robi to samo. Modli sig, zjada $niadanie, pracuje, rozmawia lub
odpoczywa, a przede wszystkim wie, Ze pelni wole Boza’ . Prze-
staje walczy¢ z Bogiem, wmaw1ajqc Mu wlasny scenariusz zycia,
a jego glowna modlitwa staja sig tresci modlitwy Pafiskie;j: ,,Niech
sie Swieci TWO]e imi¢”, ,,Niech przyjdzie Twoje Krolestwo”, ,,Badz
wola Twoja”... Rozumie, ze kazda sytuacja jest dla niego ,,najlep-
sza”'s, gdyz Jest chciana przez Boga. Kazda chwila zostaje wyko-
rzystana, by aktywnie wejs¢ w nowe zadanie; w ten sposob zycie
chrzescijanina zamienia sig¢ w bieg, wrecz ped — na wzor $w. Pawla
— ku Chrystusowi, ktory go pierwszy zdoby! (por. Flp 3,8- 14).

Owa nowa jakos¢ zycia wewnetrznego najpeiniej wyraza sig
w otwartosci na potrzeby drugich. Stuzba braciom nie jest juz
filantropia, lecz efektem chrzescijanskiej czujnosci, by nie stra-
ci¢ zadnej okazji na dar z siebie. Znika podzial na czas modli-
twy i pracy — wszystko jest ukierunkowane w fundamentalnej
opcji, stanowiacej wspolny mianownik wszelkiego czynu: ,,odda¢
wszystko 1 odda¢ siebie” (§w. Teresa od Dzieciatka Jezus). Nie ma
,pustych przebiegéw”, sytuacji nie do wykorzystania, bliznich,
ktérzy mogli by by¢ obOthm kazda osoba jest zywym Chrystu-
sem, a shuzba jej — forma okazania Mu mitosci.

»Wiara oznacza przezwyciezenie koncentracji na sobie samym,
oznacza otwarto$¢ — w tym oczywiscie otwartos¢ na drugiego
(...) W wierze zawsze chodzi o0,,ty”; ,,ja” czlowieka wierzacego
konstytuuje sie¢ w relacji do Boga i blizniego™*®.

14 W. Stinissen, Ojcze, Tobie zawierzam, Krakéw, Wydawnictwo M 1996,
s. 171,

15, Wiedzcie, ze dla ludzi, ktérzy sig zdaja na Boga i z cala pilnoscia Jego
tylko woli szukaja, najlepsze jest zawsze to, co On im daje. Badz tego tak samo
pewien, jak tego ze Bog Zyje: to wiasnie musi by¢ najlepsze i Zadna inna sytuacja
nie mogtaby byé lepsza. A gdyby mimo to co$ innego wydawalo ci sig lepsze,
nie bytoby ono réwnie dobre dla ciebie, gdyz Bog chce tej wlasnie sytuacji, a nie
innej, i ona musi by¢ dla ciebie najlepsza Choroba czy niedostatek, glod czy
pragnienie i wszystko inne, co Bdg na cig zsyta czy tez nie zsyta, co ci daje czy
tez nie daje — to wlasnie jest dla ciebie najlepsze”; Eckhart, Kazanie 4.

16 T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwale, dz. cyt., s. 175.
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Dlatego ktos$, kto Zyje w postawie zawierzenia, jest czlowie-
kiem dialogu; Jak to ukazal Martin Buber, ze wszystkiego tworzy
,ty”. Nie zna pojecia nienawisci czy rywahzacp lecz jedynie zycie
z wyciagnigta reka ku pojednaniu. Rozumie, ze skoro Bog sam
pierwszy wszedl w dlalog z nim — stabym i grzesznym — on takze
ma ustawiaé swoje zycie w podobnej logice. Dialog 6w rozgrywa
si¢ W pierwszym rzgdzie na linii Bog — czlowiek. Stad modlitwa
nie jest juz petycja o osobiste dobra, lecz aktem oddania sig, zjed-
noczenia woli, oraz aktem cnoét teologalnych wiary, nadziei i mi-
tosci'. Jednym zdaniem, czlowiek pelnego zawierzenia to ktos, kto
zrozumial i wcielit w sw03e zy01e opcjg fundamentalna Sw. Pawta:
,,Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20).

4. Noc wiary

Mogloby sig wydawac, ze to juz kres wzrostu w1ary, ze poza
catkowitym oddaniem swojej woli i serca, nie mozna juz nic wig-
cej ,,0siagnac” na drodze ku ZdeIlOCZCIllu z Chrystusem. Okazuje
si¢ jednak, ze Bog wprowadza czasem niektore osoby w bardzo
specyficzny i trudny do opisania stan ,,nocy w1ary” Przytrafia si¢
on raczej rzadko, o czym zaswiadcza sam $w. Jan od Krzyza —
najlepszy przewodmk po tych tajemniczych obszarach'®. Sam ter-
min ,,nocy” jest pewnym poetyckim okresleniem na niewyrazalny
ludzkim jezykiem odcinek wzrostu duchowego, kiedy to dusza nie
odczuwa w ogole, ze wierzy; nie doswiadcza zadnej radosci pty-
nacej z wiary. W tym miejscu naleZy odda¢ gltos mistykom, ktorzy
na wlasnej skorze doswiadczyli podobnej rzeczywisto$ci. Jednym
z najbardziej kompetentnych jest niewatpliwie §w. Teresa od Dzie-
ciatka Jezus, ktora zostala zanurzona w noc wiary w czasie §wiat
wielkanocnych 1896 roku, na 18 miesigcy przed $miercig; w takim
stanie pozostata do konca swego Zycia. Opisuje to w Rekopisie C:

»Cieszylam si¢ wowczas wiarg tak zywa, tak jasng, ze mysl
o Niebie byla calym moim szczg¢Sciem. Nie moglam uwierzyé,

7 ,.Nie potrafig juz prosi¢ gorliwie o cokolwiek, z wyjatkiem doskonatego
speimema si¢ we mnie woli Dobrego Boga, bez zadnych przeszkod ze strony
stworzen”; §w. Teresa z Lisieux, Rekopis C, 83r°.

18 Por Jan od Krzyza, Noc ciemna, 1, 8, 1-2.
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Ze istnieja bezbozni, ktorzy wiary nie maja. Sadzitam, ze mo-
wia wbrew sobie, ktorzy zaprzeczajg istnieniu Nieba, pigknego
Nieba, gdzie Sam Bog chce by¢ ich wieczna nagrodq Jednakze
w czasie dni wielkanocnych, dni tak radosnych, Jezus dat mi
odczué, ze rzeczywiscie sa ludzie, ktorzy nie maja wiary, kto-
IZy, naduzywajqc task, traca ten cenny skarb, zrédio jedynej,
czystej i prawdziwej radosci. Pozwolil, by ma duszg osaczyty
nieprzeniknione ciemno$ci i by mys$l o Niebie, tak dla mnie
radosna, zmienila si¢ w Zrédlo zmagan i udreki... I nie trwato
to jedynie kilka dni lub tygodni, kres mojej proby ‘mia nadejs¢
w godzinie wyznaczonej przez Boga i... godzina ta jeszcze nie
nadeszla... Chcialabym moéc wyrazié, to co czuje, lecz niestety
— sadzg, ze to niemozliwe. Trzeba przeby¢ ten mroczny tunel,
by pojac jego ciemnosci”??,

Czlowiek doswiadczony noca wiary owladnigty jest natarczy-
wa i nieznoénq mysla, iz Boga nie ma. Wszystko mu mowi, ze
Jego zycie to jedna wielka pomytka, ze ateiSci maja racjg, ze po
$mierci nie mozna si¢ spodziewaé juz niczego®.

»Oto mgly, ktore mnie otoczyly, gestnieja coraz bardziej,
przenikajq do mojej duszy i spowijaja ja do tego stopnia, ze
nie potrafi¢ juz odnalez¢ wdzigczniejszego obrazu Ojczyzny,
wszystko zniklo! (...) Mam wrazenie, ze ciemnosci, zapoZy-
czajac glosu grzeszmkow, mowig do mnie drw14co »— Ma-
rzysz o $wiattosci, o ojczyznie nasyconej upojnymi zapachami,
marzysz o wiecznym posiadaniu Stworzyciela wszystkich tych
cudownosci, myslisz, ze opuscisz kiedys mgly, w ktorych zy-
jesz? No to p6jdz, pojdz, radu; sig ze Smierci, ktora da ci nie to,

1 Sw. Teresa z Lisieux, Rekopis C, 5v°.

2 Teresa powiedziata do Agnieszki od Jezusa: ,,Gdyby$s wiedziata, jak
okropne mys$li si¢ mnie czepiaja! Moddl sie za mnie, bym nie shichata dlabta
ktory chce mi wmoéwié tyle kiamstw. Nachodzi mnie rozumowanie naj gorszych
materialistow; (...) czyz trzeba mie¢ takie mysli, kiedy kocha sig dobrego Boga
tak mocno! Sllq rzeczy, musze z nimi zyé, lecz jednocze$nie nie przestajg czyni¢
aktow wiary”; Proces Apostolique, 1915-1917, wydany przez Teresianum,

Rzym, 1976, s. 151.
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czego w nadziei oczekujesz, lecz noc jeszcze ciemniejsza, noc
nicosci”?!,

Ten dramatyczny opis stanu ducha Teresy ukazuje wewngtrz-
ne rozdarcie migdzy fundamentalna opcja radykalnego opowie-
dzenia si¢ za Jezusem, a istniejacym réwnoczesnie przekonaniem
o nieistnieniu Boga i $wiata nadprzyrodzonego. Nie jest to jednak
utrata wiary, jak to sugerowali niektorzy interpretatorzy pism kar-
melitanki z Lisieux, ile raczej utrata poczucia wiary*. Teresa nadal
Zyje wiara (i to jeszcze bardziej bezinteresowna!) cho¢ po ludzku
winna stac si¢ ateistka z przekonania. W swym cigzkim doswiad-
czeniu zachowuje sie niemal irracjonalnie: cho¢ wszystko zdaje
si¢ w niej wolaé, ze Bog nie istnieje, jednak ona sama nie zmienia
swojego totalnego ukierunkowania ku Niemu. Pozostaje wierna
swojemu pra-wyborowi niejako wbrew sobie, zwigkszajac jeszcze
gesty Swiadczace o jej wiernosci i1 oddaniu: ,,Nie majac radosci,
ktora ptynie z wiary, staram si¢ przynajmniej postgpowac wedhig
wiary. Zdaje mi sig, ze od roku uczynitam wiecej aktow wiary niz
w calym zyciu”? — pisze. Co wigce]), robi uzytek ze swojej nocy,
nie proszac, by Jezus ja usunal, lecz by udzielil swiatla wiary tym,
ktorzy bardziej go potrzebuja.

,»O Panie, Twoje dziecko pojegto Twe boskie §wiatlo, przeprasza
Cie za swoich braci i zgadza sie¢ spozywaé chleb bolesci tak
dlugo jak zechcesz. I wcale nie pragnie wstawa¢ od stotu na-
pelnionego gorycza, przy ktérym siedza biedni grzesznicy, az
po dzien, ktory sam wyznaczyles. (...) Ach! Panie, ode$lij nas
usprawiedliwionymi, by ci wszyscy, ktérzy nie dostrzegli ja-
$niejacej pochodni wiary, mogli wreszcie ja dojrze¢ (...) Jestem
szczgsliwa nie mogac cieszy¢ si¢ pigknym Niebem na ziemi, po
to, by On je otworzyt na wieczno$é biednym niedowiarkom”?.

21 Sw. Teresa z Lisieux, Rekopis C, 6v°.

2 ,Dla mnie to juz nie tylko zaslona, lecz mur, ktéry wznosi sig az do
niebios i zakrywa gwiazdzisty nieboskton. Kiedy $§piewam o szczesciu Nieba,
czyli o wiecznym posiadaniu Boga, to nie odczuwam z tego zadnej radosci, gdyz
po prostu Spiewam o tym, w co chcg wierzy¢”; tamze, 7v°.

23 Tamze, 71°.

24 Tamze, 6 r°-7r°.
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Opisywana sytuacja jest wrecz paradoksalna: w wymlarze
odczu¢ (a nawet czasem refleksji) Teresa ukierunkowana jest na
ateizm?®; w wymiarze praktycznym — catkowicie na Boga. Docho-
dzi tu zatem do odwrdcenia dyspozycp cztowieka, kultywujacego
wiarg jako ,,przekonanie”, bez rOwnoczesnego przekladama jej na
poszczegollne czyny (opc_|a fundamentalna w rozumieniu numeru
65. encykliki Veritatis splendor); teoretycznie wierzy on, ze Bog
istnieje, lecz praktycznie zyje czgsto, jakby Go nie bylo Oso-
ba pograzona w nocy w1ary przeciwnie — odczucia mowig jej, ze
Boga nie ma, a rownoczesnie czyni zawsze wszystko doskonale,
jakby On istniat. Ktéra z nich legitymuje si¢ wiarg do_lrzalszq,
gigbsza? Nie ulega watpliwosci, ze ta druga, gdyz — wedle tego,
co zapisala Teresa — w stanie braku odczucia wiary zwielokrotnia
akty wiary; czyni je duzo czeSciej, niz w okresie poprzedzajacym
wejscie w noc! Poszczegblne czyny ttadal §wiadcza o tym, ze Bog
stanowi jedyny cel jej zycia, za$ shuzba bliznim staje si¢ prioryte-
tem jako okazja do calkowitego daru z siebie.

»» Tak, moj Ukochany, oto jak bedzie sig spala¢ moje zy01e Aby
dowies¢ ci mitosci, nie mam innego sposobu jak rzuca¢ kwia-
ty, czyli nie przepusci¢ zadnego matego wyrzeczenia, Zadnego
spo;rzema zadnego slowa, skorzysta¢ z najmniejszych rzeczy
i czynié je z mitosci”?®,

W swietle powyzszego mozna pelniej zrozumie¢, czym jest
opcja fundamentalna. Nie jest ona czysta 1ntenqonalnosc1ao nie
Jest tylko jakim$ odczuciem czy tez ogolnym ukierunkowaniem
zycia na okre$lone dobro, ktore nie zawsze musi si¢ realizowac
w aktach kategorialnych. qucz przeciwnie — jest przede wszyst-
kim tym, na co wskazuja konkretne czyny. Stwierdzenie to ma
kapitalne znaczenie nie tylko dla wiary, ale dla wielu innych ludz-
kich decyzji i czynéw. Wida¢ to chociazby w jednym z najpigk-
niejszych aktow ludzkich, jakim jest milo§¢ matzenska. Jej fak-
tyczna autentyczno$¢ potwierdzaja konkretne gesty zapomnienia
o sobie, milosci i czulosci takze wtedy, kiedy pierwotne uczucie

25 Dla mnie to juz nie tylko zastona, lecz mur, ktory wznosi si¢ az do
niebios i zakrywa gwiazdzisty nieboskton”; tamze, 7v°.
26 Tamze, 41°- 4v°,
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gdzie$ po latach ,,zniknglo”, lub gdy wiernos¢ zostata wystawio-
na na prébeg np. wskutek choroby jednego z malzonkéw czy tez
starosci.

5. Podsumowanie

Podsumujmy nasze rozwazania. Wiara moze sta¢ si¢ w zy-
ciu czlowieka najbardziej fundamentalna opcja obejmu]ch jego
doczesne bytowanie, wykraczajaca poza gramce smierci, by za-
kotwwzyc ludzki podmiot w rzeczywistosci wiecznej. Dzwje si¢
to wowczas, gdy poszczegllne czyny uzgadniane sa z ogolnym
ukierunkowaniem na Boga, Jego wolg 1 chwalg; kiedy kazdy akt
»oddaje prawde o rozumnej celowosci wpisanej w naturg dziatania
czlowieka oraz kazdej z jego $wiadomych decyzji” (VS, 47)¥.
Wedhug okreslenia $w. Pawla, czlowiek pozostajacy w Chrystu-
sie, jest nowym stworzeniem, to, co dawne, ming¢lo w nim, a oto
wszystko stalo sig nowe (por. 2 Kor 5,17y*. Nie znaczy to bynaj-
mniej, ze czlowiek traci swa osobowosc a tym bardziej swoja
tozsamos¢. Wrecz przeciwnie, przyjmujac wymagania plynace
z wiary i jednoczac si¢ z Chrystusem, staje si¢ bardziej sobq.
Lepiej rozumie siebie, gdyz w kazdej chwili konfrontuje swo-
je postepowanie z ,,matrycq”, na wzor ktorej zostal stworzony:
Bogiem-Tréjcq Kontemplujac jej wewngtrzne zycie, ,,przeglqda
si¢ w niej” jak w lustrze, co pozwala mu przyjmowa¢ to samo
ukierunkowanie na dar z siebie, ze swego zycia i zapomnienie

1, Wiara tak $cisle jednoczy wierzacego z Chrystusem Ze przemieniajac
glebie jego bytu _poprzez chrzest powoduje w nim $mier¢, z ktérej wytryska
nowe zrodio zycia. Jest to jakby nowe stworzenie. Wierzacy zostaje nazwany
symphytos: majacy ten sam byt, t¢ samg naturg, to samo Zzycie z Chrystusem
(Rz 6, 5). Stwierdzenia te (...) okreslaja gieboka przemlanq w osobowosci i zycm
chrzeécuamna Sq zalazkiem obumarcia dla siebie i zycia z Chrystusem, zycia,
ktére zostalo w nas zlozone, wszczepione™; S.T. Pincaers, Zrodla moralnosci
chrzescijanskiej, dz. cyt., 126.

* Przypomniat o tym ostatnio papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei:
»Wierzacy, przyjmujac dar wiary, zostaje przemieniony w nowe stworzenie.
Otrzymuje nowe 1stn1en1e, istnienie synowskie, staje si¢ synem w Synu (-.)
Gdy czlowiek mysli, ze znajdzw samego siebie oddalajac si¢ od Boga, jego
egzystencja staje si¢ porazka” (LF, 19).

34



WIARA JAKO FUNDAMENT ZYCIA - OPCJA FUNDAMENTALNA

o sobie. W spotkaniu z Bogiem czlowiek odzyskuje — jak pisze R.
Wozniak — swoja ,,s0bos¢™:

»Objawienie Boga w Jego trynitarnej innosci to fundament au-
tentycznego bycia cziowiekiem, jego sobosci. Tak pojete obja-
wienie to podstawa innosci, sobosci czlowieka rozum1ane_] jako
zdolnos¢ do zyciodajne;j wspolnoty i jej autentyczna postac. Oto
prawdziwa tajemnica chrzescijanstwa i jego istota: bliskosc¢
Boga, ktora hominizuje czlowieka, objawienie, ktére go nie wy-
wlaszcza, ale wyzwala i ustanawia jako czlowieka. (...) Sobos¢
to ten wymiar czlowieka, ktory sprawia, ze cztowiek jest soba
u siebie, to ludzka indywidualno$¢ do$wiadczana i przezywana
na wielu roznych poziomach jego bycia (psychicznym, soma-
tycznym, spolecznym)”?

W gruncie rzeczy na tym wlasnie polega przebostwienie czto-
wieka. Nie jest ono utrata wlasnej osobowosci, lecz odwrotnie
— uzyskaniem pelni czlowieczenstwa. W zjednoczeniu przemie-
niajacym czlowiek nie rozptywa si¢ w Bogu jak kropla wody
w oceanie, lecz przez akty zawierzenia i calkowitego oddania,
odnajduje wlaan tozsamosc, stajac si¢ czlowiekiem petniejszym.
Tak wlasnie — jako przebostw1en1e — rozumiat przemiane czlowie-
ka Maksym Wyznawca. Twierdzit, ze Bog, od ktorego ostatecznie
pochodzi kazdy czlowiek, zawiera w sobie jego logos® — ,,ducho-
wy genotyp”, ktory winien by¢ zglebiany, poznawany, a nastgpnie
aplikowany do wlasnego zycia. Wspdlnota z Bogiem nie umniej-
sza ludzkiej natury lecz umozliwia jej peina realizacjg. Czlowiek
staje si¢ Bogiem nie w naturze, lecz poprzez taskg i nowy sposob
egzystencji. Zachowujac swa wlasna naturg¢ (odnowiona i udosko-
nalong), przybiera pewne cechy samego Boga®'.

¥ R. Wozniak, Roznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrodto
ludzkiej sobosci, dz. cyt., s. 395. 506.

3 Termin ten jest trudny do przetlumaczenia i moze oznaczaé ,racjg
istnienia bytu”, ,,okre$lenie/orzeczenie/definicje (czegos$)”; por. M. H. Con-
gourdeau, L’'animation de I’embryon humain chez Maxime le Confesseur, [w:]
«Nouvelle Revue Théologique» 111, 1989, p. 696-697.

31 Por. Maksym Wyznawca, Ambigorum liber 11, 7; PG 91, 1100. Mysl
t¢ rozija J.-C. Larchet w ksiazce La divinisation de I'homme selon Maxime le
Confesseur, Paris, Cerf, 1996.
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Taki jest ostateczny owoc przyjecia radykalnej opcji za Bo-
giem w totalnym zawierzeniu (takze, a moze szczegOlnie w nocy
wiary): czlowiek nowy, przemieniony, przebdstwiony. Czlowiek
petiej szy, bard21e] autentyczny, prawd21wszy To kres stworzenia.
Jesli nie moze o tym zapomnie¢ Zaden wierzacy, to tym bardziej
zaden teolog, przed czym przestrzega S.T. Pincaers:

,,Jako teologowie nie musimy si¢ obawia¢, iz zamkniemy sig
w jakims$ chrzescuansklm getcie, z dala od innych ludzi, jesli
za punkt wyjscia obierzemy wiarg (...) Pojawia sig pytame czy
my, teologowie i chrze$cijanie, odwazymy sig uwierzy¢ w moc
taski BOZC_] dla wszystkich lud21 czy osmlellmy sig zaanga-
zowaé w przygon wiary nasz intelekt 1 nasze zycie, czy tez
pozostaniemy wigZzniami naszych nazbyt ludzkich horyzontow
w obawie przed rozumem, ktory bardziej niz kiedykolwiek sig
pyszm swymi zdobyczam1 (...) Moralista chrzescijafiski nie
moze dzisiaj unika¢ odpowiedzi na pytanie o wiarg. Pytanie to
pojawia si¢ w samym sercu jego nauki’2,

Summary

The article tries to give the answer to the questions: can faith
become the fundamental option of the man and how far can it
lead? As an introduction it presents faith as set of truths in which
the Church believes. Then, it describes faith as the fundamental
option which consists of the internal attitude of the man who ac-
cepts generally revealed truths, though not always transferring its
demands to specific categorical acts. In another case, a man lives
with a perfect trust to God; he completely agrees all his choices
with the professed faith. The man not only believes in God in the-
ory, but practically trusts in God in every moment of his life. The
third attitude, although occurring rather rarely, is a plunge into the
dark night of faith. It occurs when the man neither feels faith, nor
enjoys it, but entirely and radically stays in orientation to God in
all single categorical acts. The description of this state is shown
on the example St. Teresa from Lisieux.

2§, T. Pincaers, Zrédla moralnosci chrzescijaniskiej, dz. cyt., s. 273-274.
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