REMI BRAGUE
Paris/Miinchen

. NOWA SYTUACJA:
PORAZKA ATEIZMU I KONIECZNOSC RELIGII

Po 40 latach istnienia ,,Communio” wydaje mi si¢ rozsadne,
zastanowiC si¢ nad og6lna, dlugoplanowa strategia. Z okazji ob-
chodow jubileuszu 40-lecia niemieckiego wydania' chciatbym daé
moj wklad do owej strategii.

Teza moja brzmi nastepujaco: ateizm ponidst klgske i wobec
tego skazany jest ostatecznie na zniknigcie. Nasze zadanie polega
na przyjeciu tego faktu do wiadomosci i wycmgchm z mego
konsekwencji. Towarzyszy mi przy tym wrazenie, ze wywazam
drzwi otwarte. Problem jest jednak taki, ze wiqkszoéé naszych
wspolobywateli nich chce tego faktu uzna¢ i usiluje go za-
tuszowac.

1. Zwycigstwo ateizmu?

Pierwszg reakcja w stosunku do mojej tezy moze by¢ jednak
gwa}towne videtur quo non. Czy nie wiasciwsze byloby raczej
mowic — WIGCZ przeciwnie — o triumfalnym pochodzie ateizmu?
Nawiasem mowiac jest to sposob, w jaki niektorzy ateiSci przed-
stawiaja sobie sytuacj¢. Wiele badan pokazuje stale zmniejszajaca
si¢ liczbe uczeszczajacych do kosciota w Europie, i to, jak sig
wydaje, w kazdym z krajow o chrzescijanskich korzeniach. Jest
to zbyt oczywiste, abym musiat si¢ tu nad tym dluzej rozwodzic.

Wprawdzie religie przeZywaja dzi$ nieoczekiwany comeback,
szczegolnie w ich najradykalniejszych formach, z ktérych najbar-
dziej zauwazalne, bo najbardziej wojownicze, sa te wystgpujace
w islamie, ale tez i w hinduizmie. Zachodzi to rowniez w for-
mach bardziej pokojowych takich, jak w judaizmie — Haredim
oraz w chrzescijanskim ewangelikalizmie. Atei$ci maja jednak na

I W Polsce Communio wydawane jest od 34 lat.
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to gotowa odpowiedz: to tylko ostatnie desperackie proby obrony.
Postgp naukowy i technologiczny nieodwracalnie niesie ze soba
sekularyzacje stosunkow spotecznych. Trzeba sig jedynie uzbroi¢
w cierpliwo$¢. Europa tworzy awangarde, a reszta Swiata bgdzie
Za nia podqzac

To, co czyni owe prognozy przekonywujacymi, to fakt, ze row-
niez spoleczme ateizm $§wigtuje ogromne sukcesy. W swoim napi-
sanym w grudniu 1791 dziele ,,Thoughts on the French Affairs”
Edmund Burke zauwazyl, iz ateisci odrzucili swoje tradycyjne wy-
cofanie na rzecz postawy otwartej, a nawet prowokacyjnej: «Bold-
ness formerly was not the character of Atheists as such. [...] But
of late they are grown active, designing, turbulent and seditious»?.
Dzis$, po dwoch wiekach, wyrazitby si¢ on jeszcze mocniej. Po-
$rod wiodacych osobowosci moderny bylo wielu ateistow, ktorzy
propagowali swoja niewiarg i bez ogrodek atakowali religi¢. Na-
zwiska Marxa, Freuda i Nietzschego sa najlepszymi przyktadami.

Dzi§ mamy do czynienia z ludzmi intelektualnie niedorow-
nujacymi wprawdzie tym wyzej wymienionym, jednak znacznie
od nich halasliwszymi 1 znajdujacymi silny oddzwiek w mediach.

2. Sukcesy nie-teistycznego obrazu swiata

Poza tym wszystkim trzeba przyzna¢ ateizmowi olbrzymie
faktyczne sukcesy.

Chcialbym tu przytoczy¢ dwa przyklady, nalezace do teore-
tycznego i praktycznego obszaru.

1. Na poziomie teoretycznym udalo sie »Wyrazonym w mate-
matycznym jezyku’® naukom przyrodniczym stworzy¢ opis rze-
czywistosci, ktéry — zeby przywota¢ stynna rozmowe Laplace’a
z Napoleonem — nie potrzebuje odwotania do ,hipotezy Boga”.
Osobista pobozno$¢ niektdrych badaczy nie gra tu zadnej roli.
Kiedy zajmuja si¢ fizyka, pracuja bez odwotan do Boga w cha-

2, Smialo$é nigdy nie nalezata do charakteru ateistow jako takich. [...] Lecz
ostatnio stali si¢ oni aktywni, niespokojni i buntowniczy.” E. Burke, Thoughts
on French Affairs, in: The Works of the Right Honourable E. Burke, Bd. VII,
London 1801, 58.

3 G. Galilei, /Il saggiatore, 1623, 6.
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rakterze ,,zapchajdzmry”4 Tak wigc nie potrzebujemy religii, gdy
chodzi nam o wyjasnienie swiata.

NaleZy tu zauwazy¢, ze interpretowanie religii jako wyjasnie-
nia $wiata w ogole jest watpliwe. Traktowana jako takie wyja-
$nienie religia naturalnie nie dorasta do pigt naukowej wizji $wia-
ta, nalezy jednak zapytaé, czy _]akakolw1ek religia kiedykolwiek
miala w zamierzeniach takie wyjasnienie. Przedstawiciele nauk
przyrodniczych, albo raczej dziennikarze, ktérzy z naukami przy-
rodniczymi flirtuja, w swej krétkowzrocznosci widza religig jako
rodzaj raczkujacej fizyki. Badania obrazéow S§wiata tak zwanych
ludéw prymitywnych pokazuja Jednak ze nie zaprzataja one sobie
zupeinie glowy kwestia natury Swiata, jego przyczynami, a juz na
pewno nie jego powstaniem®. Mozna by w tym momencie przy-
wolaé stowa Buddy, ktory kazde pytanie kosmologiczne odrzucatl
jako irrelewantne, a takze Schankare lub TalmudS.

2. W obszarze praktycznym udalo si¢ nowozytne] mys$li poli-
tycznej pokazac, ze spoleczenstwa moga przyjmowac zorganizo-
wane formy bez odniesienia do ponadludzklego pryncypium legi-
tymizacji. Juz w 1682 Pierre Bayle obronit swoj stynny paradoks,
wedlug ktorego ateizm nie jest dla panstwa bardziej niebezpieczny
niz przesady — ze spoleczenstwo ateistOw byloby bardziej ulegle
niz spoleczenistwo marzycieli.” Wspélczesne spoleczenstwa Wpro-
wadzity zreszta t¢ intuicjg czy zalozenie na rézne sposoby w czyn
(wall of separation, laicité usw)

Warto przy tym zauwazy¢, ze nie wszystkie religie probuja
nadac spoleczenstwu jakis schemat organizacji. Wiasnie chrzesci-
janstwo rozni si¢ od innych religii tym, Ze nie narzuca spoleczen-

¢ D. Bonhoeffer, Gedanken zum Tauftag von D. W. R., 25.5.1944, w: Wi-
derstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft, red. E. Bethge,
Giitersloh 1985, 155.

5 Por. E. E. Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religion, Oxford 1965, 54.

$ Aggivacchagotta Sutta (Nr. 72), w: The Teachings of Buddha. A New
Translation of the Majjhima Nikaya, iibers. v. B. Nanamoli, Boston 1995, 590-
594, bes. 591-592; Sankara, Svatma-niriipana, 93, cytowane w: H. Von Glase-
napp, Der Stufenweg zum Gottlichen. Shankaras Philosophie der All-Einheit,
Baden-Baden 1948, 74-75; Mischna Hagiga, ch. 2.

7 P. Bayle, Pensées diverses sur la Cométe, Ausg. A. Prat & P. Rétat, Paris
1994, § 113-132, 301-350.
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stwu innych regul niz te, ktére odkrywa lub odkry¢ moze sam
rozum naturalny.

Podsumowujac mozna w kazdym razie zauwazy¢, ze religii nie
potrzebujemy ani dla orientacji w §wiecie materialnym, ani tez dla
organizacji spoleczenstwa.

3. O pojeciu agnostycyzmu

Pozwole sobie tutaj na dwie uwagi na temat tego ateizmu:

1. Jako przekonanie nie musi on mie¢ wcale charakteru wal-
czacego. Istnieje on przede wszystkim jako metodyczne wzigcie
w nawias tego, co boskie. Stowo ,,agnostycyzm” zostalo dokladnie
w tym kontekscie wprowadzone przez angielskiego przyrodnika
1 niezmordowanego orgdownika teorii ewolucji Darwina - Thoma-
sa Huxleya. Jako ze jawny ateizm w Anglii epoki wiktorianskiej
byl w zasadzie niewyobrazalny, w dyskusji, ktora miala miejsce
w 1869 w Towarzystwie Metafizycznym, Huxley zaproponowal,
aby jego stanowisko nazwac¢ agnostycyzmem®.

2. Agnostycyzm nie jest stanowiskiem, ktore dotyczyloby
wylacznie problemow religijnych, takich Jak pytanie o istnienie
Boga czy kwestia niemozliwosci pozytywnej czy jakiejkolwiek
na nie odpowiedzi. ROwniez na plaszczyznie badan fenomendéw
fizycznych panuje podobna skromnos¢. Pozytywizm Augusta
Comte’a i Claude’a Bernarda podniést do rangi zasady rezygnacjg
z poznania przyczyn ostatecznych. Nauka ma sig zadowoli¢ precy-
zyjnym ustaleniem i matematycznym opisaniem relacji pomigdzy
zjawiskami. Nie moze za$ pytac o to, dlaczego to, co istnigje, jest
tym, czym jest, i dlaczego jest takie, jakie jest’.

® Por. Th. H. Huxley, Life and Letters, red. L. Huxley, tom. 1, New York
1900, 343-344.

® Por. A. Comte, Discours sur l’esprit positif, 1, w: Philosophie des Sciences,
red. J. Grange, Paris 1996, 138; C. Bemard, Leqons sur les phénomeénes de la vie
communs aux animaux et aux végétaux, Appendlce Paris 1878, 397.
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4. Pytanie bez odpowiedzi

Mimo swych sukcesOw ateizm, nawet w swojej lagodnej formie,
kryje w sobie pewien fatalny brak, pewna ,.chorobg na $mier¢”"

Ateizm nie ma bowiem nic do pow1edzen1a na temat pewnego
podstawowego pytania a nawet wrgcz zasadza si¢ na rezygnacji
z jakiejkolwiek odpowiedzi na to pytanie. Pytanie owo brzmi:
przyjmijmy, ze na ziemi istnieje istota, znana jako homo sapiens,
ktdra jest w stanie bez odniesienia do Jakle_]kolw1ek transcenden-
cji wyjasni¢ sobie otaczajacy swiat oraz zbudowac harrnonijnq
spolecznos¢ — czy istnienie takiej 1stoty byloby czym$ dobrym?

Inaczej mowiac: mozemy stworzy¢ czysto immanentny opis
Swiata fizykalnego, ktory ludziom pozwala nad tym $wiatem pa-
nowac 1 eksploatowac go dla swoich korzysci. Nie potrzebujemy
odkrywa¢ prawdy o nim. Mozemy ustali¢ zasady zycia spoIecz—
nego ludzi w sposob czysto immanentny. Wystarczy opracowac
kontrakt, dzigki ktoremu ludzie zobowiazuja si¢ wzajemnie sobie
nie szkodzié dlatego, iz lezy to w ich interesie.

Ostatecznym celem jest tu przetrwanie rodzaju ludzkiego
i jego rozwoj. W ten sposob jednak pytanie o to, jak dalece to
przetrwanie i ten postep sa pozadane, pozostaje metknlqte

Na to pytanie ateizm nie ma zadnej odpowiedzi, a nawet nie
moze mie¢ zadnej. Aby to pokaza¢ musz¢ w tym miejscu powie-
dzie¢ pare stOw na temat autodestrukcji ateizmu.

5. Dialektyka ateizmu

Kleska ateizmu jest bezposrednia konsekwencja jego sukce-
su. Mozna by wiec moze mowi¢ o dialektyce w sensie stynnej
»dialektyki Os$wiecenia” Adorna-Horkheimera, albo zacytowaé
oklepany juz kalambur: zatatwione, zalatwione lepiej, zalatwione
na amen'!”

19 Od ttumaczki: Autor nawiazuje tu oczywiscie do tytutu dziela Sorena
Kierkegaarda. Dodatkowo niemiecka sktadnia ,,Krankheit zum Tode” wywoluje
skojarzenia z Heideggerowskim ,,.Byciem ku $mierci” (,,Sein zum, Tode”).

1"Od thumaczki: W oryginale wystepuje tu trudno przettumaczalna gra
stéw. W moim przekladzie staralam si¢ odda¢ jej wymowe, a nie literalny sens.
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Mielibysmy tu jednak do czynienia z dialektyka, ktéra przy-
bieralaby calkiem konkretne ksztalty. Chciatbym przedstawic ja
tu szkicowo. Projekt nowoZytnego ateizmu polega na tym, aby
doprowadzi¢ do emancypacji cztowieka. Czlowiek powinien sam
decydowa¢ o swoim losie, samemu ustanawia¢ dla siebie prawo
(autonomia).

Wedle wizji historii charakterystycznej dla tego projektu
w przeszlosci nie bylo to mozliwe. W przeszlosci cztowiek kiero-
wal sie zasadami, ktore znajdowaly si¢ poza nim. Role wiodaca
przy tym petnit albo pigkny porzadek kosmosu (wyrazenie, ktore
rOwna si¢ tautologii) albo prawo Boze!2. Te dwa punkty odnie-
sienia sg zreszta ze soba splecione: Bog, ktory daje przykazania,
jest rOwniez tym, ktory stworzyl swiat. Prawodawca jest zarazem
Stworca. Nowozytnos¢ wzbrania si¢ coraz bardziej, aby patrze¢
w te dwie strony. Jej idealem byloby, aby ustanowi¢ dla czlowie-
ka fundament wylacznie na tym, co ludzkie, tak, aby wszelkie
odniesienie do jakkolwiek rozumianego Zewngtrznego, Innego,
Wyzszego itd. bylo wykluczone, a nawet uznane za bezsensowne.
Mowiac stowami mlodego Marxa: dla czlowieka korzeniem jest
sam czlowiek!3,

Dla tego idealu wiek XIX ukul termin, ktéry réwniez znaj-
dziemy u mlodego Marxa: ,,Humanizm”. Stowo to ma wiele zna-
czen. W historiografii oznacza on rozwijajacy si¢ w XIV wieku
we Wloszech ruch odkrycia na nowo i przyswojenia dziedzictwa
antycznej literatury. Podkresli¢ przy tym nalezy, Ze wiodace umy-
sty tego kierunku, jak na przyklad Petrarca, nie byli Zzadnymi prze-
ciwnikami religii, lecz catkiem poboznyml ludZmi.

Po niemiecku brzmi to: s»gescheit, gescheiter, gescheitert”, co znaczy: ,,bystry,
bystrzejszy, przegrany”.

12 Badaniom z dziedziny historii idei dotyczacym kazdej z tych dwu moz-
liwosci poswigcitem po jednej ksiazce. Por. La Sagesse du monde. Essai sur
’expérience humaine de l'univers, Paris 1999, thumaczenie niemieckie: Die
Weisheit der Welt. Kosmos und Welterfahrung im westlichen Denken, Miinchen
2005 oraz La Loi de Dieu.Histoire philosophique d’'une alliance, Paris 2005.

13 K. Marx, Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie, Einleitung;
w: Frithe Schnﬁen red. S. Landshut, 7. Aufl., Stuttgart 2004, 283. [Przektad pol-
ski za: K. Marks i F Engels, vabrane pisma ﬁlozoﬁczne 1844-1846 Warszawa
1949, s. 24.]
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Interesujaca jest jednak obserwacja, iz utworzenie tego terminu
jako kategorii historycznej mialo miejsce w tym samym czasie, co
uzycie tego samego stowa jako deklaracji niezaleznosci czlowieka
od Boga. W ten sposob termin ,.humanizm” we wczesnych latach
40-tych XIX wieku zostaje uzyty pewnie po raz pierwszy przez
historyka Carla Heinricha Wilhelma Hagena jako nazwa epoki i od-
nowienia badan nad antykiem'*. Termin ,,Humanizm” jako odno-
szenie si¢ wylacznie do cztowieka spotykamy u Armolda Ruge?’,
nastgpnie u Feuerbacha, Proudhona i innych. Ten ,,humanizm” nie
jest w stanie — i to wlasnie dlatego, ze nie uznaje on zadnej wyz-
szej od czlowieka instancji — wyda¢ jakiegokolwiek sadu na temat
wartos$ci lub bezwartosciowosci cziowieka jako takiego. Czlowiek
nie moze sam orzeka¢ na swoja korzys¢ lub niekorzys¢. Oczywiscie
podejrzewac nalezy, ze cziowiek ryczaltowo potwierdzitby swoj wia-
sny byt. Takie orzeczenie bytoby jednak kompletnie bezwarto$ciowe.

W wykladzie pochodzacym z okresu bezposrednio po wojnie
Jean-Paul Sartre wyrazit t¢ opini¢ zartujac sobie z pewnej wypo-
wiedzi Jeana Cocteau. Ten francuski wszechstronny artysta i pi-
sarz siedzial w samolocie, ktory przelatywal wlasme nad jakims$
lancuchem gorskim. Pod11w1ajqc pejzaz 1 przede wszystkim wy-
nalazczego ducha czlowieka krzyknat: ,,czlowiek jest nadzwyczaj-
ny!”. Moze 1 tak jest, Sartre pyta jednak, kto tutaj moéwi? Na pew-
no nie zaden pies ani kon, zaden bezstronny sg¢dzia, lecz wlasnie
czlowiek. Jest jednak oczywiste, ze nikt nie moze o sobie samym

wyda¢ obiektywnego osadu'®.
6. Konkretna posta¢ autodestrukcji
Wyzej postawione pytanie, a mianowicie: ,,czy to dobrze, ze

czlowiek istnieje?”’, mozna by zlekcewazy¢ jako akademickie i nie-
zyciowe. Moglo by sig tak sta¢, gdyby nie dwa nowe elementy.

14 K. Hagen, Deutschlands literarische und religidse Verhdltnisse im Re-
Jormationszeitalter. Mit besonderer Riicksicht auf Willibald Pirkheimer, Erlan-
gen 1841, s. 58-60; por. W. Stroh, De origine vocum humanitatis et humanismi,
Gymnasium 115 (2008), 564.

15 Por. W. Riiegg, Zur Vorgeschichte des marxistischen Humanismusbegriffs
[1950), w: Anstofle. Aufsiitze und Vortrdge zur dialogischen Lebensform, Frank-
furt 1973, s. 181-197, przede wszystkim s. 186.

16 Por. J.-P. Sartre, L 'existentialisme est un humanisme, Paris 1946, s. 91n.
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A) Czlowiek posiada obecnie mozliwo$¢ samozniszczenia.
Pytanie o samobdjstwo istnieje od zamierzchlych czasow. Cho-
ciazby u Stoikéw otrzymalo ono teoretyczne opracowanie. Dzi$
jednak owo pytanie uzyskato wymiar kolektywny. Obecnie rodzaj
ludzki moze popehié zbiorowe samobdjstwo. Jest on w posiada-
niu srodkéw, ktére moga to sprawi¢. Chciatbym tu wymieni¢ trzy
z nich:

1. Od poczatku industrializacji cztowiek zanieczyszcza §rodo-
wisko. Z powodzeniem mogloby to doprowadzi¢ do stanu, ktory
sprawilby, ze zycie na ziemi staloby si¢ niemozliwe.

2. Od kiedy odkryta zostala energia atomowa i jej militarne
zastosowanie, cztowiek posiada zdolno$¢ blyskawicznego unice-
stwienia si¢ w wojnie atomowej.

3. Z pomoca dzisiejszych srodkow antykoncepcyjnych kazda
generacja moze zdecydowac, czy bedzie po niej nastgpne poko-
lenie, czy tez nie. Ta trzecia mozliwos¢ bylaby pokojowa i stop-
niowa, a w zwiazku z tym niezauwazalna. W odroznieniu do dru-
giego przykladu, ale dokladnie jak w pierwszym, tego rodzaju
koniec ludzkosci nie bylby narzucony z gory, na przyklad przez
rzad, ktory uruchomilby atak nuklearny. Bylby to bardzie; wy-
nik codziennego plebiscytu, w ktorym kazde indywiduum moze
w sposob wolny zdecydowac.

W komentarzu do swo_lego wyznama wiary w1karego z Sabau-
dii Rousseau przytacza, wowczas juz nagminne, porownanie fana-
tyzmu z ateizmem.. Koficzy on wnikliwym stwierdzeniem: ,,Jego
[tj. ateizmu] podstawowe zasady nie przynosza ludziom $mierci,
ale hamuja, aby si¢ narodzili”'’. Fanatyzm prowadzi wprawd21e
do przelewu krwi, uskrzydla jednak ludzi do wspaniatych przed-
sigwzig¢, kontynuuje Rousseau — co jest dosy¢ osobliwg mysla
—, ateizm natomiast, nie zabljajqc nikogo, okazu3e si¢ jednak na
d}uzszq metg znacznie bardziej $mierciono$ny.

Tyle o pierwszym elemencie. Co do drugiego, pokusa jest jesz-
cze wieksza, bo

B) Czlowiek watpi obecnie w swoja wtasna legitymowalnos¢.
Mozna to rowniez rozwaza¢ w trzech aspektach:

"7 J.-J. Rousseau, La Profession de foi du vicaire savoyard (= Emile, 1V),
in: DERS., OFuvres complétes, tom 4, Paris 1969, s. 632n.; niemiecki przeklad.
E. Sckommodau, Stuttgart 1965, s. 636n.
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1. Czlowiek nie jest juz przekonany, e jest upowazniony do
zdobywania ziemi i do jej wykorzystywania.

2. Czlowiek nie jest przekonany o swojej wyzszosci nad in-
nymi istotami zy_]qcyml

3. Czlowiek nie jest juz nawet pewien, czy rézni si¢ jakimi$
cechami istotnymi od tych pozostatych istot Zyjacych. Nie byloby
zatem zadnej jakosciowej roznicy pomiedzy cztowiekiem a, dajmy
na to, szympansem karlowatym.

7. Projekt oSwieceniowy jest w niebezpieczenstwie

Oczywiscie mozemy si¢ zadowoli¢ tym, ze wyobrazimy sobie,
iz instynkt samozachowawczy zatroszczy si¢ o przetrwanie ro-
dzaju ludzkiego. Tak bylo w przeszlosci i faktycznie jest calkiem
prawdopodobne, ze czlowiek jako gatunek bedzie dalej istniat,
poniewaz ludzie bgda sig rozmnazaé. Schopenhauer probowat po-
kaza¢, ze instynkt seksualny jest jedynie pulapkq, w ktora chwyta
nas wola zycia nie troszczaca sig o szczgscie indywiduum'®. Czy
mamy jakas$ odpow1edz‘? Odwotujac sig do instynktu zrujnowali-
bysmy jednak wizj¢ oswieceniowa. Rozumiem przez to nie tyl-
ko uzywajacy tej nazwy swiadomy ruch w mysli XVIII-wieczne;
Europy, ale sam projekt filozoficzny w calej rozciaglosci jego
konsekwencji. Ten projekt jest tak stary jak Sokrates i jego przed-
sigwzigcie, aby zmusi¢ kazdego fachowca, by udowodnit swoje
kompetencje. Dokona¢ si¢ to mialo w ten sposob ze wyjasnilby
on, dlaczego wlasciwie robi to co robi, poprzez podanie uzasad-
nienia (logon didonai).

W rozszerzonej formie projekt polega na tym, aby dla kazdego
zjawiska pyta¢ o jego przyczyng. Metafizycznie ukoronowat to
Leibniz, gdy sformulowal swoja zasade racji dostatecznej".

Historycznie dotyczylo to przede wszystkim instytucji: kazde
zarzadzenie, kazda organizacja spoleczna powinna wylegitymo-

18 Por. A. Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vortstellung, 1V, 44. Meta-
physik der Geschlechterliebe, w: Werke, red. W. von Lohneysen, tom 2, Darm-
stadt 1980, s. 678-727.

19 Por. N. Cusanus, De sapientia, 11, § 35, red. Renate Steiger, Hamburg
1988, s. 58; G. W. Leibniz, Theoriae motus abstracti definitiones, w: Die philo-
sophischen Schriften, red. C. J. Gerhardt, Hildesheim 1965, tom 4, s. 232.
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wac si¢ przed trybunatem rozumu, czy jest w stanie przetrwac
swoja ,,wolna i publiczng probg”*. Generalnie jednak kazde bez
wyjatku dziatanie powinno byé uzasadnione. Czy wolno nam za-
tem w naszym poszukiwaniu przyczyn zrezygnowa¢ z podania
przyczyny w przypadku bytu ludzkiego? Jesli tak uczynimy, to
byt jedynej istoty, ktora moze by¢ nosicielem rozumu, zaw1erzy-
my bezrozumnosci. Znajdujemy tu znowu paradoks, na ktory juz
wskazano na innym poziomie: nauki przyrodnicze przedstawiaja
zwyciestwo rozumu, ale pokazuja jednoczesnie, ze rozum jest wy-
tacznie produktem i to niechcianym produktem, epifenomenem
ewolucji — ruchu, ktory jest kierowany wylacznie Slepymi i irra-
cjonalnymi sitami. W drugim przypadku byloby z nami jednak
jeszcze gorzej. Tego, ze rozum pochodzﬁby i zalezal od tego, co
bezrozumne, nie mozna by mu zarzuca¢. Jednak w tym przypad-
ku, ktérym si¢ teraz zajmujg, rozum popeinitby na sobie samoboj-
stwo i zdrade stanu.

Zilustrujmy to konkretnym przyktadem. Styszymy wszgdzie,
ze najlepszym sposobem, aby zahamowa¢ przyrost naturalny jest
wychowanie, a szczegOlnie obowiazek szkolny dla dziewczqt
Moze by¢ to prawda. W kazdym razie nie ulega watpliwosci, ze
ta metoda jest etycznie lepsza niz srodki przymusu, jak chociaz-
by sterylizacja. Mozliwe, a nawet prawdopodobne, ze metoda ta
lepiej sig sprawdzi.

Z tego mozna jednak wyprowadzi¢ pewna niemila konsekwen-
cj¢: im jaka$ grupa ludzi jest madrzejsza i bardziej wyksztalco-
na, tym bardziej Jest ona bezplodna. Albo odwrotnie: im ghupsza
i bard21eJ pograzona w niewiedzy, tym bogatsza w dzieci. Nie-
malze eksperymentalny dowod tych zaleznosci daja nam stosunki
demograficzne w dzisiejszej Europie. By¢ moze nie jest to Za-
den przypadek, ze dzi$ ujemny przyrost naturalny dotyka Euro-
p¢ a w niej tak zwane warstwy inteligenckie, za§ w pozostalych
czgsSciach §wiata te kraje i warstwy spoleczne, ktére uwaza si¢ za
najbardziej ,,postgpowe”

2 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, przedmowa do pierwszego wydania,
A XI [polski przektad Romana Ingardena, Warszawa: PWN 1957, tom 1,s. 10 ].
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8. Przyczyna i Racja [Ursache und Grund]

Prosze jednak uwazaé: w zadnym razie nie twierdzg, ze zanik
wiary religijnej w Europie stanowi przyczyne spadku narodzin.
Jezeli szukamy przyczyn (co zreszta jest wysoce problematyczne),
musimy wyj$¢ od tego, Ze te przyczyny wedle wszelkiego praw-
dopodobienstwa sa niezwykle réznorodne i wzajemnie od siebie
zalezne. Aby rozplata¢ ten klgbek, nalezatoby zaangazowaé so-
cjologie, psychologlq, ekonomig itd. Sa to wszystko dyscypliny,
w ktorych nie czuj¢ si¢ kompetentny.

W tym miejscu nalezy przeprowadzi¢ stare, klasyczne rozroz-
nienie, a mianowicie pomigdzy przyczyna a racja. Fakt ma przy-
czyny, dzialanie ma racje. Przyczyna wyjasnia to, co juz istnieje,
racja za$ to, co mozna zrealizowa¢ w przyszlosc1 Gdyby mozna
byto wskazaé przyczyny jakiegos dzialania, wtedy dziatanie to
nie byloby wolne, a nawet nie byloby juz w ogdle autentycznym
dzialaniem, lecz mechanizmenm.

Obothne z czego wynika spadek urodzin wsrdd oséb wy-
ksztalconych: to, czego tu potrzebujemy to nie wyjasnienia, ale
racje dla dzialania. Musimy by¢ na nowo zdolni powiedzieé, dla-
czego istnienie czlowieka na ziemi jest czyms dobrym.

Jesli projekt oSwieceniowy mialby si¢ powiesé, to czlowiek
potrzebowalby racji, aby dalej zy¢, i to jako czlowiek, jako isto-
ta rozumna i wolna, a nie jedynie jako dwundg nieopierzony.
Potrzebuje on punktu odniesienia, ktory moglby uzasadnic jego
obecno$¢ na ziemi — i to nie wrgczajac mu jednoczesnie listu
kaperskiego. Podstawowa trescia religii jest wlasnie istnienie in-
stancji ponadludzkiej, ktora by mogla potwierdzi¢ byt ludzkosci.
Tq instancja wedlug stynnej formuly swigtego Tomasza z Akwi-
nu umieszczonej na koficu pigeiu drog prowadzacych do uznania
istnienia Boga, nazywanych ,,dowodaml na istnienie Boga”, jest:
quod omnes nominant Deum?'.

21 §w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, Ia, qu. 2, a. 3.
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9. Koniecznosé religii

Konkretnie oznacza to, ze potrzebujemy takiego rodzaju ludz-
kiego, ktory potrafilby pogodzw ze soba wiarg i rozum. Potrze-
bujemy tego nie jako oprawy, by upiekszy¢ zycie czlowieka, ani
nie po to, by usprawni¢ zycie spoteczne — zbyt czgste posunigcie
apologetykl , ale po to, by w ogole umozliwi¢ dalsze trwanie
ludzkiej przygody

Nie bez pewnej dozy ironii tw1erdzq zatem, ze potrzebujemy
nowego sredniowiecza. Inaczej mowiac: Mu51my da¢ odpor no-
wozytnej probie odcigcia sig¢ od Sredniowiecza. Rozumiem przez
to, ze potrzebujemy prawdziwego, autentycznego Sredniowiecza,
a w zadnym wypadku nie tej karykatury ktora wytworzyla z niego
chcaca sig usprawiedliwi¢ nowozytnosc. Potrzebu_]emy srednio-
wiecza, ktore odniesie sig pozytywnie do osiagnig¢ nowozytnosci
i stworzy wraz z nimi nowa syntezg. Mediewistyka stanie sig wiel-
ce aktualnym kierunkiem. Problemy, z ktorymi zmagato sig sre-
dniowiecze, sa ciagle naszymi problemami. Nie chodzi tu zatem
o zaden ,,powrdt do...”, ale rowniez i w tym przypadku o ,.her-
meneutyke ciaglosci”. Pytanie nie brzmi juz, czy bez Boga damy
sobie radg, ale z jakiego rodzaju Bogiem begdziemy mogli zy¢
nadal. Bog Biblii 1 chrzescijan nie jest Jedynym mozllwym Obok
Niego jest tez Bog innych religii, czy tez rowniez Bog neo- lub
parapogafiskich ruchow, a do tego jeszcze mamy pascalowskiego
»Boga filozofow i badaczy Wydaje mi sig jednak, ze Bog Biblii
i chrzescijan mogiby by¢ bardzo dobrym kandydatem®. To jest juz
jednak temat na inna okazjg.

Summary

The author of the article, writing to commemorate the 40th
anniversary of the German Edition of “Communio”, ventures the
following thesis: atheism was defeated and, therefore, is ultimately
doomed to disappear. Still, on analysing thoroughly the contem-
porary reality it must be admitted that atheism has achieved some
success. Many studies show a continued decline in the number

2 Por. moja ksiazke Du Dieu des chrétiens et d 'un ou deux autres, Paris 2008.
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of churchgoers in Europe, and it seems, in every country with
Christian roots. Also, atheists managed to convince the public that
we do not need religion when it comes to explain the world. On
the practical level, modern political thought has come to show
that societies can take organized forms without reference to a su-
perhuman principle of legitimacy. Moreover, agnosticism is some
product of atheism. Thus, science has to limit itself to a precise
determination and mathematical description of relationships be-
tween phenomena. It cannot ask why this that exists is what it is,
and why it is what it is.. Despite its successes atheism, even in its
mildest form, hides a terrible lack, a certain “disease to death.”
Atheism has nothing to say about some basic question and even
basically thrives on the avoidance of any response to the question
of the ultimate meaning of human existence.

Next, the author argues that the defeat of atheism is a direct
consequence of its success. These “successes” have led atheism to
self-destruction. Specifically, at present humanity has the possibi-
lity of self-destruction: through the pollution of the environment;
man has the ability of instant self-annihilation in a nuclear war.
With the help of modern methods of contraception, each gene-
ration can decide whether there will be a next generation or not.
Nowadays people doubt their own legitimacy: they are no longer
convinced that they are authorized to acquire land and to use it,
they are not even convinced of their superiority over other living
beings; they are no longer even sure if they differ in any relevant
characteristics from other living creatures.

Man needs a reference point, which could justify his presence
on earth. The basic content of religion is the existence of a super-
natural instance, which could confirm the existence of mankind.
This instance, by the famous formula of St. Thomas Aquinas, pla-
ced at the end of the five roads leading to the recognition of the
existence of God, called “evidence for the existence of God,” is:
quod omnes nominant Deum. Specifically, this means that we need
the sort of mankind that could reconcile faith and reason. We need
this not as a setting to beautify human life or in order to improve
the social life, but in order to allow the continuation of human
history in general.

Thum. Beata Chrudzimska
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