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WIARA A MORALNOSC

Wiara religijna wyprowadza czlowieka na takie drogi zycia,
ktore czesto sa krete, nieoznaczone, wyboiste. Mozna jednak na
nich spotkaé¢ Bozego Wedrowca. Chcqc dotrze¢ do celu, czlowiek
pyta siebie i innych o to, ktora wybra¢ drogg 1 jak na nig trafic.
W sensie moralnym przeklada si¢ to na pytanle Jak zy¢? Im bar-
dziej komplikuje sig ludzkie Zycie, tym czesciej pojawia sig pyta-
nie, o co tak naprawdQ chodzi w tym Zyciu, co jest najwazniejsze,
W co ostatecznie wierze.

W chrzescijanskim rozumieniu zwigzku wiary i moralnosci to
wlasnie ,,podwoje wiary” (por. Dz 14,27) wprowadzaja wierza-
cego do Kosciota i zycia w komunii z Bogiem. Trzeba jednak
ustysze¢ Stowo Boze i otworzy¢ serce na przemieniajaca laske
Boga. Wtedy ,,wiara jawi si¢ jako droga, jako szlak, ktory trzeba
przemierzy¢, a ktory zaczyna si¢ od spotkania z Bogiem zywym.
Dlatego w Swietle wiary, calkowitego zawierzenia Bogu, ktory
zbawia, Dekalog zyskuje swoja najglgbsza prawde, ktora zawar-
ta jest w stowach wprowadzajqcych dziesigcioro przykazan: «Ja
jestem Pan, Bog tw@j, ktory cie¢ wyprowadzit z ziemi egipskiej»”
(W 20,2).

Kazda refieksja na temat zwiazku wiary chrzescijanskiej z mo-
ralnoscia musi wigc uwzglednia¢ ogamiajace czlowieka milosier-
dzie, ktorego wyrazem sa przykazania Boze, Kazanie na Gorze
czy wezwanie do nasladowania Jezusa. Moralnos$¢ staje sie dro-
ga wdziecznosci, odpowiedzia mitosci, nowym $wiatlem, ktore
oSwieca mroki ludzkich bezdrozy. W takim kontekscie refleksja
nad rnoralnoscm[ pomaga czlowiekowi wierzacemu nie tylko pro-
wadzi¢ dobre zycie (Zycie w Chrystusie), ale takze wyjasni¢ je
rozumowo, broni¢ przed falszerzami sumienia i tymi, ktérzy zyja
jakby Bég nie istnial. W ten sposob zrodzila si¢ etyka chrzesci-
janska.

I Papiez Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Rzym 2013, nr 46.
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W niniejszym artykule wskazemy patrystyczne zrodta samo-
swiadomosci moralne;j teologow (1), ukazemy rolg Soboru Waty-
kanskiego II w zblizeniu wiary i moralnosci (2) oraz wyjasnimy
rolg wiary w refleksji moralnej (3).

1. Poczatki samoswiadomosci metodologicznej
moralistow chrzescijanskich

Chrzescijanska refleksja moralna powstawala w trzech kon-
tekstach: 1/ inspirowala si¢ przykiadem i nauka Jezusa Chrystusa;
2/ miala miejsce w Kosciele jako wspélnocie Ludu Bozego; 3/
toczyla si¢ w nieustannym dialogu z kulturg etyczno-spoleczna
dane) epoki. Dlatego w refleksji moralnej Kosciota odwolywano
si¢ do Biblii, liczono si¢ z opiniami tych, ktoérzy stali na czele
wspolnot koscielnych (Urzad Nauczycielski Kosciota) oraz ko-
rzystano z etycznych formut opisujacych i wyjasniajacych zasady
moralne. Nieustanny dialog migdzy biblijno-religijnym pojmowa-
niem dobra i zla a etyka filozoficzna dokonywat si¢ nie tylko na
kartach podrgcznikow, lecz przede wszystkim w zyciu wspdlnoty
Kosciota, uczestniczacej zawsze w dialogu kultur 1 tworzeniu cy-
wilizacji2.

Samo$wiadomos$¢ metodologiczna moralistéw chrzescijanskich
zaczela dojrzewac w czasie patrystyki (I — VII w. po Chrystusie)
w kontekscie codziennego Zycia wiara, §wiadectwa mgczennikow,
praktyki liturgicznej pierwszych wspolnot, zwlaszcza katechume-
natu chrzc1elnego i starozytne] praktyki pokutnej. Podstawowym
zrodlem pouczen moralnych, zawartych najpierw w homiliach,
pozostaje Pismo Swiete, w ktorym Ojcowie Kosciola odkrywali
rzeczywistos¢ wiary w Boga, ktora wiazala si¢ z ludzkim zyciem,
objasniala je 1 prowadzila do nasladowania Jezusa Chrystusa.

Byla to egzegeza bardzo praktyczna, ktora pozwalata odr6zni¢
droge zycia od drogi smierci (Didache) oraz egzegeza pomagaj aca
wej$¢ do wnetrza ludzkiego serca Bozemu Stowu nawrocenia i mi-
tosci. Przyklad tego mamy w komentarzu Augustyna do Kazania

2 Por. I. Mroczkowski, Teologia morailna. Definicja. Przedmiot. Metoda,
Plocki Instytut Wydawniczy, Plock 2011.
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na Gorze’, gdzie Autor Wyznan pokazuje, ze blogostawienstwa
Jezusa (por Mt 5,3-10) pozwalaja znalez¢ to, czego kazdy czto-
wiek zawsze szuka — prawdziwe szczesciet. Szczegolne wrazenie
robi Augustynowe zestawienie prosb Qjcze nasz z odpowiednimi
blogostawieristwami i darami Ducha Swietego.

Dlatego S. Pinckaers, jeden ze znaczacych autorow odnowy
posoborowej teologii moralne_] proponuje, aby Kazanie na Gorze
stato sie podstawowym zrédtem wspolczesnej teologii moralne;.
Jest lekarstwem nie tylko na plytki racjonalizm naszych czasow,
ale pozwala przestawi¢ moralno$¢ chrzescijanska z moralnosci
obowiqzku, powinnosci i imperatywu na moralnosé¢ cnoty®. Moral-
no$¢ Ojcoéw Kosciota oparta byla na przekonaniu o ,,przebostwie-
niu”, czyli stawaniu sig ,,podobnymi do Boga w miarg mozliwosci
natury ludzkiej™. Moralnos¢ chrzescijanska jest wige regulq wiary
i drogq. Ignacy z Antiochii wyrazi to w siynnym zdaniu: ,,Waszym
przewodnikiem wzwyz jest wiara, milo$¢ zas droga prowadzaca
do Boga’”.

Warto zwroci¢ uwagg na rolg wiary i mitosci w budowaniu
moralnosci chrzescijanskiej, opartej na nasladowaniu Jezusa Chry-
stusa. W Nim natura Boska zjednoczyla si¢ z natura czlowieka
w Osobie Syna Bozego. Zastanawiajac si¢ nad nasladowaniem
Jezusa Chrystusa, trudno pomina¢ maturalng zdelnos¢ rozumu
oraz religijng moc wiary. Dlatego Ojcom Kos$ciota w wyjasnia-
niu moralnosci chrzescijanskiej pomagata etyka grecka, roznych
zreszta szkol, analizujacych dazenie do szczgscia i zycie dobre.
Dionizy Pseudo- -Areopagita 1 Augustyn korzystali z filozofii pla-
tonskiej, Ambrozy — ze stoicyzmu Cycerona.

3 Por. Sw. Augustyn, O kazaniu Pana na Gorze, w: Pisma Staro-
chrzescijanskich Pisarzy, t. XLVIII, przel. ks. S. Ryzner CSSR, J. Sulowski,
ATK: Warszawa 1989. )

* Por. S. Th. Pinckaers OP, Zrédla moralnosci chrzescijanskiej. Jej metoda,
tresé, historia, przel. A. Kurys, ,,W drodze”: Poznan 1994, s. 140-167.

* Por. tamze, s. 163.

5 Sw. Bazyll Wielki, O Duchu Swietym, tt. A. Brzostkowska, t. 1,2,
Warszawa 1999, s. 81.

7 Ignacy Ant10chensk1 Do Kosciola w Efezie, IX, 1-2,w: Pierwsi
swiadkowie. Wybor najstarszych pism chrzescijanskich, ti. A. Sw1derk6wna
Krakow 1998, s. 137.
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Pierwsze powazne systematyzacje chrzescijanskiej drogi mo-
ralnej (Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Ojcowie Kapadoccy,
Augustyn, Grzegorz Wielki) nie tylko nie oddzielalty moralno-
$ci chrzescijanskiej od duchowosci i liturgii, przezywanych we
wspolnocie Kosciola, ale potrafily elementom etycznym platoni-
zmu i stoicyzmu nadac typowo chrze$cijanskie znaczenie. Dlatego
przewodnimi ideami tej moralnosci beda zawsze: wiara, nadzieja
i mitos¢ jako cnoty teologalne. Natomiast dyskurs o prawie natu-
ralnym, sumieniu i obowiazkach chrzedcijanskich bedzie wyko-
rzystywal elementy etyki stoickiej czy platonskie;j.

2. Soborowa wizja zwigzku wiary i moralnosci

W historii refleksji moralnej teologowie musieli mierzy¢ sie
z roznymi wyzwaniami spolecznymi, pradami kulturowymi i filo-
zoficznymi. Nie wchodzac w historig tych zmagan, trzeba zauwa-
zy¢, ze podstawa sukcesu teologii moralnej byla zawsze wiernos¢
mocy Stowa Bozego. Doskonatym przykladem jest nauczanie
Soboru Watykanskiego II i jego recepcja w ostatnim potwieczu.
Realizacja postulatow odnowy soborowej, skorygowana przez en-
cyklike Veritatis splendor (1993) Jana Pawla II i ukonkretniona
przez Katechizm Kosciola Katolickiego (1992) zawiera trzy po-
stulaty: 1) oredzie wyzwolenia i wolnosci podarowane zostaje
czlowiekowi w spotkaniu z Chrystusem; 2) podmiot dzialania
moralnego ujety zostaje w perspektywie personalistycznej;
3) moralnos¢ chrzescijanska realizuje si¢ we wspolnocie Ko-
Sciola.

Pierwszy kierunek odnowy soborowej zarysowat si¢ juz na
poczatku obrad, kiedy odrzucono dokument De ordine morali
christiano, przygotowany przez powolana, w 1960 r., Przygoto-
wawcza Komisje Teologiczng. Praktycznie dokument przygotowa-
to trzech teologow rzymskich (0. H. Lio OFM, o. L.-B. Villon OP,
o. F. Hurth SJ) uformowanych przez podrqczniki neotomistyczne®.

8 W dokumencie De ordine morali christiano moéwi SlQ o Bogu Stworcy,
nieskoniczenie dobrym i $wigtym, jako normie normujacej ludzkie wybory.
Bog jest nie tylko strézem i gwarantem porzadku moralnego, ale zrodiem
wyjatkowej godnosci czlowieka, ktorej najwazniejszym przejawem jest wolnosé
ludzka. Stworzony przez Boga czlowiek ma obowiazek zachowywacé prawo
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Odrzucenie tego dokumentu i trwajace przez caly czas obrad So-
boru préby wypracowania podstaw moralnosci katolickiej, mialy
dwie konsekwencje — negatywna i pozytywna. Negatywnym skut-
kiem jest brak wiodacego dokumentu soborowego, ktory by kon-
kretyzowat postulaty odnowy teologii moralnej w syntezie wiary
i rozumu, taski i natury, prawa Bozego i prawa naturalnego. Nie-
odrobiona lekcja Soboru bedzie musiata byé uzupeiniona przez
encyklike Jana Pawla 11, Veritatis splendor.

Pozytywna konsekwencja braku jednego dokumentu sobo-
rowego na temat moralnosci byla obecnos¢ postulatow odnowy
w wielu dokumentach Soboru Watykanskiego II°. Gtéwnym po-
stulatem, zawartym zwlaszcza w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele Lumen gentium" i Dekrecie o przystosowanej do wspolcze-
snosci odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, jest ukazane
w Ewangelii nasladowanie Chrystusa, ktére wyraza si¢ w dazeniu
,,do milosci doskonalej droga rad ewangelicznych”. Tak ujety
ideal naSladowania jest bardzo konkretny. MiloS¢ jest nie tyl-
ko wypelnieniem Prawa Starego Testamentu (por. Kol 3,14; Rz
13,10), ale kieruje takimi srodkami uswiecenia jak: Stowo Boze,
¥ aska Boza, sakramenty, modlitwa, samodyscyplina i poshuga bra-
terska. Milos¢ ,,formuje je 1 prowadzi do celu. Stad mito$é, za-
rowno do Boga, jak i do blizniego, jest znamieniem prawdziwego
ucznia Chrystusa’?.

Poniewaz prawdg o drodze Chrystusa mozna poznac tylko na
kartach Biblii, nic wigc dziwnego, ze Sobor zalecal wzmocnienie

naturalne, dostgpne cztowiekowi wierzacemu w Dekalogu, zradykalizowanemu
przez Chrystusa. Por. W. Giertych OP, Rachunek sumienia teologii moralnej,
Wydawnictwo M; Krakow 2004, s. 49-59.

® Chodzi o nastgpujace dokumenty: Konstytucje dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, Konstytucjg duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes, Dekret
o formacji kaplanéw Optatam totius i Deklaracjg¢ o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae.

'© W Lumen gentium czytamy: ,,Wyznawcy Chrystusa, powotani przez Boga
i uspraw1ed11w1en1 w Panu Jezusie nie ze wzglgdu na swe uczynki, lecz wedhg
postanowienia i laski Bozej, w chrzcie wiary zostali prawdziwymi dzie¢mi
Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie stali sig Swieci” (nr
40). ,,Wszyscy wiemni sa zatem zachgcani i zobowiazani do osiagnigcia §wigtosci
1 doskonato$ci wiasnego stanu”(nr 42).

' Perfectae caritatis, nr 1; por. tamze, nr 2.

12 Lumen gentium, nr 42.
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teologii moralnej przez jej zywsze powiazanie z opisanym w Bi-
blii misterium Chrystusa 1 historia zbawienia>. Konsekwentnie
tez, w wydanym w 2008 r. Dokumencie Papieskiej Komisji Biblij-
nej, Biblia i moralnosc, stwierdza sig, ze ,,ukierunkowania dane
przez Jezusa maja wartos¢ prawdziwych imperatywoéw moralnych
(...). PrzemOwienie moralne 1 przyklad Jezusa ustanawiaja teolo-
giczne i chrystologiczne podstawy Zycia moralnego i zachecaja
ucznia, by Zyt zgodnie z warto$ciami krolestwa Bozego takimi,
jakie Jezus objawia™. Przekazane w Biblii pouczenia i przyklad
Jezusa nie sa wigc niedosciglymi ideatami, zrédtami inspiracji czy
niezobowigzujacym dla teologii moralnej punktem odniesienia.
Jezus jako wzor moralnosci chrzescijanskiej, uciele$niajacy do-
skonala zgodno$¢ stow i zycia oraz zgodnos$¢ z wola Boza stanowi
podstawowe odniesienie dla tych, ktoérzy chca rozwijaé teologig
moralna’.

Drugim waznym postulatem odnowy soborowej w teologii
moralnej jest personalistyczne ujecie podmiotu dzialania mo-
ralnego. O ile nasladowanie Chrystusa zwracalo uwage teologéw
moralistow na cel dzialalnosci ludzkiej, o tyle personalizm, bu-
dowany na odniesieniu do Chrystusa, opisuje podmiot dzialania
ludzkiego. Czlowiek okazuje si¢ by¢ tym ,,stworzeniem, ktorego
Bog chcial ze wzglgdu na nie samo”; zachowuje ono swoja toz-
samo$¢ ,,przez szczery dar z siebie samego’'s. Chrystus odstania
tajemnice czlowieka poprzez przywréocenie synom ludzkim podo-
bienstwa Bozego. ,,Chrystus, nowy Adam, wiasnie w objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia w pelni czlowieka samemu
czlowiekowi i odstania przed nim jego najwyzsze powolanie”".

Wynika z tego, ze milo$¢ jako zasada nasladowania Chrystu-
sa, zakorzeniona jest w podmiotowosci, ktorej zrodto znajduje si¢

13 Sobér zalecal, aby umiejgtne wylozenie teologii moralne;j, ,,nasycone
w wiekszym stopniu nauka Pisma Swietego, ukaze wzniosto$é powolania
wiernych w Chrystusie, a takze ich obowiazek przynoszenia plonu w mitosci,
ktéra ma na wzgledzie zycie Swiata” Dekret o formacji kaplanow, Opratam
totius, nr 16.

'4 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralno$¢. Biblijne korzenie
postepowania chrzescijanskiego, Verbum: Kielce 2009, nr 102 (s. 144 — 145).

15 Por. tamze, nr 100.

16 Gaudium et spes, nr 24,

17 Tamze, nr 22.
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w Milosci stwérczej Boga. ,,Bog jest miloscia: kto trwa w milosci,
trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (1 J 4,16). To, ze chrzescuamn
wierzy mitosci Boga, czyni go panem siebie samego, W pelnym
tego stowa znaczeniu; podmiotem dziatania. Otrzymujac milos¢,
zdolny jest do reahzac_]l daru z siebie. Ma to kluczowe znaczenie
w postmodernistycznej kulturze lekkosci bytu, zaniku podmioto-
wosci cztowieka i zamieszania antropologicznego.

By jednak ta podmiotowo$¢ wyrazila peing prawdg o naturze
ludzkiej, trzeba uwzgledni¢ dwie uwagi metodologiczne. Pierwsza
dotyczy sposobu zjednoczenia natury ludzkiej 1 boskiej w Chry-
stusie. Syn Bozy przyjmujac ludzka naturg, otworzyl jej szansg
osiggnigcia godnosci dziecka Bozego. Poprzez wcielenie Syn
Bozy ,,zjednoczyt si¢ w pewien sposéb z kazdym czlowiekiem.
Ludzkimi rekami wykonywal prace, ludzkim umystem myslal,
ludzka wola dzialal, ludzkim sercem kochal. Zrodzony z Maryi
Dziewicy stal si¢ prawdziwie jednym z nas, podobny do nas we
wszystkim z wyjatkiem grzechu”', Poszukiwanie podobienstwa
Bozego w ludzkiej naturze sprawia, ze teologia moralna staje sie
nauka bliska realnemu zyciu kazdego czlowieka rozumnego, wol-
nego i zdolnego do mitosci.

Ten realizm personalistyczny zostal ukonkretniony w nume-
rach 48 1 50 Veritatis splendor, gdzie Jan Pawet II zacheca, aby
osobg ludzka pojmowaé wiacznie z cialem. Jako jednos¢ duszy
1 ciata ,,0s0ba jest podmiotem wiasnych aktow moralnych” (nr 48)
i Jako ]ednosc duszy i ciala jest jednoscia ,,wszystkich jej skion-
nosci, zar6wno duchowych jak i biologicznych, oraz wszystkich
1nnych wiasciwosci, ktore sa jej niezbgdne, aby mogta dazy¢ do
swego celu” (nr 50) Integralnie pojgta osoba jest objgta troska
Zbawiciela i powierzona wtasnej trosce i odpowiedzialnosci. Bog
pozostawil czlowieka w ,,«rgku rady jego» (por. Syr 15,14), aby
szukal swego Stworcy i dobrowolnie dochodzil do doskonato-
sci”®. Wraz z cielesnoscig osoby na teren rozwazan teologiczno-
-moralnych wkracza jej relacyjnos¢ spoleczna, wspdlnotowa, cy-
wilizacyjna i kulturowa.

Trzecim postulatem odnowy teologii moralnej posoborowe;j
jest kosScielno-spoleczny kontekst Zycia chrzescijanskiego. ,,Bog,

'* Tamze.
' Jan Pawet 11, Veritatis splendor, Rzym 1993, nr 39.
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ktory wszystko otacza ojcowska opieka, zechcial, by wszyscy
ludzie tworzyli jedna rodzing i odnosili si¢ do siebie nawzajem
w duchu braterstwa™. Spoleczna natura czlowieka polega na
tym, Ze ,istnieje wzajemna zalezno$¢ pomiedzy rozwojem osoby
ludzkiej 1 wzrostem spoteczenstwa. (... Poniewaz (...) zycie spo-
teczne nie jest dla czlowieka czyms przychodzacym z zewnatrz,
rozwija on wszystkie swoje uzdolnienia i moze odpowiedzie¢ na
swoje powotlanie poprzez spotkanie z innymi, wzajemne stuzenie
sobie i dialog z bra¢mi”?".

Szczegllnym znakiem uspotecznienia jest wspolnota Kosciota,
w ktorym od poczatku katecheza moralna Apostolow odgrywala
wazna role. Byla ona kontynuowana przez nastepcoOw Apostotow
w roznych warunkach kulturowych, historycznych i cywilizacyj-
nych. Apostolowie 1 ich nastepcy czuwali wigc nad czystoscia
wiary i obyczajow, bronili harmonii migdzy wiara i zyciem, zde-
cydowanie przeciwstawiali si¢ wszelkim podzialom. To zadanie
trwa jako zywa tradycja, odnawiana dzisiaj w katechezie i przepo-
wiadaniu Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota, autorytatywnie dzia-
lajqcego w imieniu Jezusa Chrystusa. ,,Tak wigc Ko$ciot w swoim
Zyciu 1 w swoim nauczaniu, jawi si¢ jako «filar i podpora prawdy»
(por. 1 Tm 3,15), w tym takze prawdy o zasadach moralnego po-
stqpowania”zz.

Harmonijne polaczenie trzech postulatdéw odnowy teologii mo-
ralnej po Soborze Watykanskim II okazalo sig¢ zadaniem trudnym.
Braki metodologiczne posoborowych uje¢ teologii moralnej po-
jawialy sie na skutek nie tyle przeakcentowania jednego z trzech
wymienionych elementow, co niedostatecznego wyakcentowanla
pozostatych. Niedowarto$ciowanie chrystologicznego i eklezjal-
nego wymiaru moralnosci chrzescijanskiej owocowalo autonomia
moralno$ci?. Nadzieja na dialog z etyka §wiecka nie wydatla spo-

2 Gaudium et spes, nr 24.

2! Tamze, nr 25.

2 Veritatis splendor, nr 27. Por. KKK, 2032-2040.

2 Sztandarowe dzieto tej szkoty to ksmzka A. Auera, Autonomie Moral
und christlicher Glaube, Patos: Diisseldorf 1971. Por. Ks. I. Mroczkowski,
Aksjologiczna koncepcja teologii moralnej ks. prof. S. Witka na tle dyskuSﬂ
posoborowej, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” XXXVI (1989), z. 3,
s. 31-44; A. Szostek, Natura, rozum, wolnos¢. Filozoficzna analiza koncepqz
tworczego rozumu we wspolczesnej teologii moralnej, Rzym 1990.

n
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dziewanych owocow, poniewaz wraz z rozwojem postmodernizmu,
sama etyka stracila wiar¢ w moc powszechnego przekonywania.
Kontestacja roli Urzedu Nauczycielskiego KoSciota w sprawach
moralnych owocowala odrzuceniem przez wielu katolikow ency-
kliki Pawla VI, Humanae vitae (1968) czy tez rozwojem teologii
wyzwolenia w Ameryce Lacinskiej*.

3. Rola wiary w refleksji moralnej

Okreslenie teologii moralnej jako nauki teologicznej jest wy-
pelmenlem postulatu odnowy posoborowej i gwarancjg toZsamo-
$ci chrzescijanskiej tej nauki. Uchwycenie istoty moralnej Zycia
chrzescijanskiego dokonuje si¢ w intelektualnym i praktycznym
kontakcie z Bogiem, ktéry w Jezusie Chrystusie objawit sig czto-
wiekowi.

Realnym wyrazem kontaktu z Bogiem jest akt wiary, w kto-
rym zaufanie do Boga wplywa na postawe moralng chrzescijanina.
Proces wierzenia, pobudzajacy czlowieka do czynu, poddaje si¢
refleksji rozumowej. W ten sposob wiara szuka zrozumienia, kto-
re chce objac fakt samego wierzenia, jego tresci oraz wplyw wiary
na intencje, cele i okolicznosci postonwania ludzkiego. W tym
sensie wierzacy analizuje moralng tres¢ wiary, problematyzu_]e
wlasne watpliwosci oraz szuka sposobow obrony wartosci zwigza-
nych z wiara. Taka refleksja nie pozostaje ani sprawa wewnetrzna,
ani indywidualng. Od poczatkéw Kosciola wierzacy wymlemah
sig swoimi przemysleniami na temat wiary, wspierali w wyjasnia-
niu watpliwosci, udoskonalali metody uprawiania refleksji. W ten
sposob powstala feologia, czyli nauka o Bogu (Theos — Bog; logos
— wiedza, nauka).

Rozwoj krytycznej refleksji teologicznej spowodowal, ze
w obrgbie teologii powstato wiele dyscyplin, zajmujacych sig hi-
storycznymi 1 systematycznymi aspektami przekazu Objawienia.
Teologia moralna, ktéra analizuje i ocenia postgpowanie cztowie-
ka, znajdujacego w nasladowaniu Chrystusa wypehienie swego
celu, korzysta w pierwszym rzgdzie z nauk biblijnych. Ich celem

¢ Na temat barakéw eklezjologicznych w teologii wyzwolenia por. dwie

instrukcje Kongregacji Doktryny Wiary: Libertatis nuntius (1984) i Libertatis
concientia (1986).
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jest odczytanie, zrozumienie i wyjasnienie sensu Objawienia Bo-
zego w Chrystusie. Dla teologa moralisty jest niezwykle wazne,
aby egzegeza, hermeneutyka i teologia biblijna pomogly wyja-
$ni¢ tres¢ ,,moralnosci objawionej”. Nauki biblijne pomagaja
zrozumie¢ kontekst historyczny, kulturowy, spoleczny 1 religijny
przekazu moralnego. Dzigki pracom biblistow, teolog moralista
wstuchuje si¢ w czysty glos przekazu wiary, ktory ma poczatek
w Pi$mie Swigtym. Uczy si¢ wiaza¢ stowa z wydarzeniem zbaw-
czym tak jak to nastapilo w Pismie Swietym, Dziela zbawcze
Boga poswiadczaja stowa zawarte w PiSmie Swietym, a stowa
rozjasniaja tajemnice zbawienia przekazane w Biblii%.

Ma to szczegoOlne znaczenie dla oceny postgpowania czlowie-
ka. Teologia moralna bada wigc czyn ludzki jako czyn osoby,
ktéra wierzy w Boga Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. W per-
spektywie teologiczno-moralnej spotykaja si¢ dwa ujgcia: etyczne
i teologiczne. Traktujac perspektywe etyczna jako przedrozumie-
nie dla teologii moralnej, trzeba potraktowac etyczne poszukiwa-
nie czlowieka jako pytanie stawiane Bogu. Taka droga prowadzi
nas Jan Pawel II, analizujac rozmow¢ Jezusa z bogatym mtodzien-
cem, zapisana w 19 rozdziale Ewangelii $w. Mateusza.

Pytanie mtodzienca: Nauczycielu, co dobrego mam czynic, aby
otrzymac zycie wieczne (Mt 19,16), jest typowo etycznym pyta-
niem, ktore skierowane zostaje do Boga. W pytaniu tym i nastg-
pujacej po nim odpowiedzi, moze odnalez¢ si¢ kazdy czlowiek,
ktory poszukuje sensu zycia; ktoremu brakuje absolutnego punktu
odniesienia w uzasadnieniu wartos$ci; ktory szuka motywoOw postg-
powania, zdolnych poruszy¢ nie tylko umysl, ale przede wszyst-
kim serce?.

2 Papieska Komisja Biblijna podkre$la, ze w Biblii ,,moralnos¢ nastgpuje
po doswiadczeniu Boga, dokiadniej po do$wiadczeniu, ktére Bog nakazuje
czlowiekowi przezywaé¢ na mocy catkowicie darmowego daru. Wychodzac
Z tego punktu, samo Prawo, integralna czg$¢ procesu przymierza, jest darem
Boga. Nie jest ono w punkcie wyjscia pojeciem jurydycznym, nastawionym
na zachowanie i postawy, ale pojeciem teologicznym, ktére sama Biblia
oddaje najlepie;j termmem «droga» (derek po hebrajsku, hodos po grecku):
zaproponowana droga.” Tenze, Biblia a moralnosé, nr 4.

% Por. Dei Verbum, 1, 2.

27 Por. Jan Pawel II Veritatis splendor, nr 6-7.
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Istotne dla zrozumienia przedmiotu materialnego teologii mo-
ralnej, a wigc czynu czlowieka wierzacego, jest ziaczenie w nim
zawierzenia Bogu i wolnosci cziowieka. Jan Pawet II pisze, ze
,,akt zawierzenia Bogu byl zawsze rozumiany przez Kosciot jako
moment fundamentalnego wyboru, ktéry angazuje cala osobg.
Rozum i wola wyrazaja tu w najwyzszym stopniu swg naturg du-
chowa, aby pozwoli¢ czlowiekowi na dokonanie aktu, w ktorym
realizuje si¢ w pelni jego osobowa wolnosc™.

Analiza, ocena i wyjasnianie post¢gpowania ludzkiego w per-
spektywie wiary w Trojcg Swieta, pozwalaja odkryé chrystocen-
tryczny wymiar czynu i jego konsekwenc_le dla etyki chrzesci-
janskiej”. Teolog moralista moze wigc przyjac, ze przedmiotem
jego analiz jest czyn chrzescijanski, u ktoérego podstaw jest ist-
nienie w Chrystusze »Kosciol, pouczony stowami Nauczyciela,
wierzy, ze najwyzszym celem zycia czlowieka, uczymonego na
obraz Stworzyciela, odkupionego krwia Chrystusa 1 uswigconego
obecnoscia Ducha Swiqtego, jest istnie¢ «ku chwale majestatu»
Boga (por. Ef 1,12), postepujac tak, by kazdy czyn odzwierciedlat
Jego blask”.* Jest to teologiczna wyktadnia czynu ludzkiego, jako
przedmiotu materialnego teologii moralne;.

Zakonczenie

Naturalna zdolnos¢ rozumu i religijna moc wiary wzajemnie
si¢ wzmacniaja, uzdrawiajg i bronia godnosci cziowieka, jako
dziecka Bozego. Laska bowiem nie niszczy natury, ale ja uzdra-
wia. Dlatego Migdzynarodowa Komisja Teologiczna podkresla:
»(...) jesli prawo naturalne jest wyrazem wspoOlnego rozumu
u wszystkich ludzi, a moze by¢ przedstawione w spdjny i wierny

28 Jan Pawel I, Fides et ratio, nr 13.

» W tym sensie H. U. von Balthazar pisze: ,,Etyka chrze$cijanska musi
wychodzi¢ od Jezusa Chrystusa, poniewaz On jako Syn Ojca wypelnit catq wole
Boza (wszystko, co mialo sig sta¢) w $wiecie, i to «za nas», abysmy z Niego,
spetnionej, konkretnej normy calego postgpowania moralnego uzyskali wolnos¢
do pelmema woli Bozej i przezywania naszego przeznaczenia jako wolne
dzieci Ojca” Tenze, Dziewieé tez o etyce chrzescijanskiej, w: J. Ratzinger i in.,
Podstawy moralnosci chrzescijanskiej, przel. E. Adamiak, ,,W drodze”, Poznan
1999, s. 57.

30 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, nr 10.
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sposOb w planie filozoficznym, nie jest obce porzadkowi taski.
Jego wymagania pozostaja obecne 1 aktywne w réznych teologicz-
nych stanach, przez ktore przemierzyla zaangazowana ludzko$é
w historii zbawienia”.*

Streszczenie

Autor artykulu podkresla, ze chrzescijanska refleksja moral-
na inspirowala si¢ przykladem i nauka Jezusa Chrystusa, miata
miejsce we wspdlnocie Ludu Bozego i toczyla si¢ w nieustannym
dialogu z kultura etyczno-spoleczng danej epoki. Te trzy kontek-
sty wida¢ wyraznie w refleksji patrystycznej. Do nich nawiazuja
postulaty odnowy teologii moralnej zawarte w dokumentach So-
boru Watykanskiego II. W artykule przedstawia sig te postulaty,
akcentujac rolg wiary w refleksji moralne;.

Summary

The author of the article underlines that Christian moral re-
flection was inspired by example and teaching of Jesus Christ,
took place within the community of People of God and was sha-
ped in continuous dialog with the ethical-social culture of given
time. These triple context is clearly seen in patristic reflection.
Requirements of renewal of the moral theology presented by the
documents of the II Vatican Council clearly refer to them. In the
article author presents these demands emphasizing an importance
of faith in moral reflection.

31 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwer-
salnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, t1. R. Kieltyka OFM Conv, Krakéw
2010, nr 101.
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