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KOEGZYSTENCJA CHRZESCIJAN
I MUZULMANOW

Zanim zajmiemy sig¢ tym bardzo zyciowym 1 delikatnym za-
razem zagadnieniem i chcac dopomoéc zachowaé spokoj 1 obiek-
tywno$¢, przypomnimy najpierw pewien fakt historyczny. Od
poczatku islamu (wiek VII) chrzescijanie 1 muzulmanie zyli ra-
zem w roznych miejscach naszego globu. Bywaly tam cierpienia,
nie brakowato konfliktéw; najwigkszym jednak blgdem byloby
dostrzeganie wylacznie walk albowiem pokojowe wspéizycie
w calym Zyciu codziennym by}o zjawiskiem najczestszym. Za-
trzymywanie si¢ zatem na tym, co sensacyjne, byloby popadaniem
w aktualng pokusg typowa dla mediow i zapominaniem o tym, co
istotne w zyciu.

Przebadamy nastepnie oficjalny status, jaki prawo muzulman-
skie przyznawato chrzeScijanom, podobme zreszta jak Zydom.
Jedni i1 drudzy nalezeli bowiem do prawnej kategorii ,,Judu Ksiggi”
(ahl al-Kitab). Skoro jednak teksty, nawet te najswigtsze, wyma-
gaja interpretacji, odréznimy wyraznie interpretacj¢ dawniejsza,
jaka chcag przywroci¢ 1/lub ustali¢ islamisci, 1 ktora si¢ uksztat-
towata pod wpltywem owczesnego sposobu patrzenia, a ta, jaka
niektorzy chcieliby mie¢ obecnie. Mozna bowiem w rzeczy same;
si¢ zapytac, czy d2131e]sze przeobrazema Swiata, ktore spowodo-
waly nowy sposOb Zycia 1 patrzenia, sa w stanie ulatwic petne
wzajemnego szacunku wspotzycie tych roznic, jakich ongi$ nie
byto wcale w zyciu i1 obyczajach. Oto samo sedno problemu.

1. Poczatki

Najpierw pewien fakt: od poczatkow islamu chrzescijanie
1 muzulmanie zyli zawsze razem. Islam zreszta starat si¢ od chwili
swego pojawienia si¢ podtrzymywac wigzy z chrzescijanstwem
i judaizmem. Czy pierwsi muzutmanie spotykali chrzescijan i Zy-
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dow? Najstarsze tradycje to potwierdzaja. Medyna, w ktorej sie
schronili pierwsi muzulmanie podczas swego Wyjscia w r. 622,
spowodowanego prze$ladowaniem ich przez pogan Mekki, byia
aglomeracja arabska, usytuowang w centrum oazy, ktorej polowa
ludnosci bylta zjudaizowana. Sze$¢ lub siedem lat wezesniej, takze
w celu uniknigcia przesladowar, zostat wystany do Abisynii kon-
tyngent liczacy okoto 70. muzutmanéw i muzutmanek, a tradycja
g1051 ze pewien fragment Koranu (wyjety z sury XIX: Maria),
mowiacy o zwiastowaniu Aniota Maryi i narodzinach Jezusa, byt
recytowany w Negus.

Nawet w Arabii okolice zamieszkiwane przez chrzesécijan
znajdowaly si¢ daleko od Hedzaz, osrodka islamu. Najblizszym
centrum byla oaza w Nadzran polozonym na poludniowym za-
chodzie od Mekki w odlegtosci blisko 800 kilometréow. Delegacja
chrzescijan z tego wlasnie miasta miata przyby¢ do Medyny celem
zawarcia traktatu z Prorokiem islamu. Nadzran jest zreszta znane
w historii chrzescijanstwa; miato ono swoich meczennikéw okoto
522 r., czyli na sto lat przed islamem. Martyrologie wszystkich
obrzadkow chrzescijanskich wspominaja o nich pod data 20-24
pazdziernika.

W samej Mekce Waraqa ben Nawfal, cioteczny kuzyn Kha-
didza, pierwszej zony Proroka islamu, miat by¢ chrzescijaninem,
podobnie jak jeden lub dwéch cztonkéw jego rodziny. Ale jakim
chrzescijaninem? Jakiej obediencji? Na ten temat teksty nic nie
mowia. Ksigga tradycji Bokhari’ego stwierdza w odniesieniu do
Waraqa: ,,Cztowiek ten, ktory byt ciotecznym kuzynem Khadidzy
ze strony jej ojca, przyJaJ chrzescijanstwo przed pojawieniem sig
islamu. Umial pisa¢ po hebrajsku i1 przepisat w tym quyku cala ta
czgs¢ Ewangelii, jaka Bég zechcial, by on przepisal”

Réwniez cioteczny kuzyn Mahometa ze strony matki stat Si¢
chrze$cijaninem w Ablsynu podczas pierwsze) emlgracp Klasycz-
na ksiega Ibn Hichama o zyciu Proroka podaje, ze czlowiek ten
zachecal nastepujaco swych kolegow, ktorzy byli nadal muzuima-
nami: ,,Wasze oczy 53 Jjak oczy nowo narodzonych, ktorzy mruga-
ja nie widzac wyraznie; my za$ widzimy”2 Wszystko to pomija

' Bokhari, Sahih, ksigga I, niemal na samym poczatku.
2 Ibn Hisham, al-sira al-nabawiyya (wyd. Mustafa Babi al-Halab1), Le Caire
1955, t. I, s. 223.
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zyjacych w Mekce niewolnikéw, o jakich mowia tradycje, spo-
§rod ktorych ten czy 6w mogt miec jaka$ kulturg religijng zanim
jeszcze zostal schwytany i sprzedany gdzie$ daleko. Islam zreszta
w mowach Koranu, wygtoszonych w Mekce podczas dziesigciu
pierwszych lat islamu (612-622), przedstawial si¢ jako arabska
forma jedynej religii, dokladnie tej, ktorg mial glosi¢ wczesniej
Mojzesz i Jezus. I to tak dalece, ze w pewnym momencie Koran
domaga sie¢ od tych, ktérzy jeszcze watpia, aby skonsultowali sig
z ludzmi, ktérzy czytaja Dawne Pisma. Zwraca si¢ tez w sposob
szczegblny do samego Proroka: , A jesli powatpiewasz w to, co
tobie zestaliSmy, to zapytaj tych, ktorzy czytaja Ksigge, ktora byla
(objawiona) przed tobg™”.

Dopiero pdzniej, poczynajac od Medyny, pojawily si¢ roz-
nice pomiedzy tradycjami wielkich Kosciotow chrzescijanskich
a Koranem. Odtad tez staje sie Jasne ze sami tylko muzuimanie
uwazall si¢ za prawdziwych uczniow Jezusa i Mojzesza, albo-
wiem chrzescuanle 1 Zydzi mieliby zmieni¢ Ich przestanie. Koran
stwierdza wyraznie, ze Mahomet zostal postany takze do Zydow
1 chrze$cijan: ,,0 ludu Ksiegi! Nasz Poslaniec przyszedt do was”
Ten sam werset zaraz tez precyzuje, iz Koran zostal objawiony
wiasnie po to, aby Prorok wyjasnil ,,wam wiele z tego, co wy
ukrywaliscie z Ksiggi, 1 wiele tez zac1erahsc1e uwypuklajac
mocno zaistniate w ten sposob roznice’.

Taka wigc byla sytuacja na poczatku.

2. Mozliwy rozwaj

Potem jednak wraz z ekspansja islamu kontakty miedzy chrze-
Scijanami a muzulmanami nabieraly roznych aspektow. Rozwoj
1slamu urzeczyw1$tn1al si¢ w rzeczy samej na dwoch poziomach
przez wieki, az do kolonialnej ekspansji na Europg, trwajacej
mniej wigcej do XVIII wieku. W wielu miejscach byly to zwy-
cigstwa militarne, ktore dawatly wladz¢ muzulmanom. Zwyciezcy
narzucali swoje prawo podbitej ludnosci chrzeScijanskiej, nie da-
zac przy tym jednak do jakich$ bezposrednich nawrdocen. W Syrii

3 Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986, s. 258 (sura X, 94).
4 Tamze, s. 129-130 (sura V, 15).
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i Eglpc1e krajach o wigkszosci chrzescijanskiej, muzutmanie stali
si¢ mistrzami i nauczycielami w niecate dziesie¢ lat po $mierci
Mahometa. Dawni mieszkancy pozostali, ale przeszli na ich stuzbe
1 najwyzsze dzialy administracji, ktére pozostawaty nadal w ich
rekach przez dlugie lata, znalazty si¢ potem pod panowaniem zdo-
bywcow, przy czym te najwyzsze stanowiska muzuimanie przejeli
jakies sto lat pozniej. Wolnos¢ kultu zostata zagwarantowana lu-
dziom sz;gl ale pod pewnymi warunkami, ktore nie pozwalajg
nam mOwic¢ o wolnosci religijnej, przy czym nawrdcenia na islam
zaczely si¢ dokonywac¢ krok po kroku. Po czternastu stuleciach
istniejg jeszcze niewielkie wspolnoty chrzescijanskie w wielu kra-
jach Bliskiego Wschodu, gdy tymczasem gdzie indziej znikly one
catkowicie.

Ekspansja islamu dokonywala si¢ w réznych miejscach,
zwlaszcza na ziemiach nie-chrzescijanskich, poprzez pokojowy
apostolat, ktory stwarzal powolny, ale ciagly, nurt przylgnie¢ do
islamu, 1 to w ten sposob, ze tam, gdzie nie przynalezata do niego
jeszcze wiladza, pewnego dnia przywodca lub zarzadca lokalny
przyjmowat takze islam, by zaraz potem narzucaé ludziom wiele
norm zgodnych z ta nowa wiara. Dzialo si¢ tak giowme w Afry-
ce na potudnie od Sahary. Tam zas chrzescuame 1 muzulmanie
wspotzyli nadal ze soba, a to dlatego, ze wyznawcy miejscowych
religii tradycyjnych nawracali si¢ badz na islam, badz tez na
chrzescijanstwo. Nic przeto dziwnego, Ze spotykamy takze dzisiaj
u wielu plemion w lonie jedne) i tej samej rodziny muzulmanow
i chrzescijan, zyjacych razem obok siebie.

Rodzaj takiego wspolzycia zmieniat sig 1 WCiazZ Si§ jeszcze
zmienia na skutek réznych okoliczno$ci. W niektdrych okolicach
wioski 1 miasteczka muzulmanskie sa oddzielone od wiosek 1 mia-
steczek chrzescuansklch Gdzie 1nd21e_] réozne domy stoja blisko
obok siebie. Ale to zycie wspdlne wyraza si¢ gtownie na co dzien
w relacjach istniejacych w pracy czy w saswdztww

Poniewaz islam obejmuje rownoczesnie trzy dziedziny: reli-
gijna, polityczna i kulturowa, nalezy stwierdzi¢, 1z gtownie w tej
ostatniej chrzescijanie i muzulmanie wspolpracuja najbardziej ze
sobag. W poczatkach historii muzutmanskiej architekci 1 artySci
chrzescijanscy tworzyli cuda architektury muzuilmanskiej. I tak
na przyklad ,Kopula skaly” w Jerozolimie, meczet Ibn Toldn
w Kairze sa ich dzietem, nie pomniejszajac przy tym autentycz-
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nego wkiadu artystow muzutmanskich. Mozna by tu mowic o do-
brej wspolpracy... Czqsto zreszta sie zdarzato, ze ci sami artysci
zajmowali si¢ zarowno budowaniem koscmiow jak 1 meczetow.
I tak w Egipcie ten sam rodzaj mozaiki stosowano w katedrach
meczetow (minbar) lub w ikonostasach kosciotow koptyjskich,
1 to przez wiele wiekow. W 1963 r. w Nigerii Po6inocnej, w przed-
dzien inauguracji wielkiego meczetu Sokoto, malarze, elektrycy
1 inn1 chrzescijanscy robotnicy z tego kraju dopomagali w wykan-
czaniu ostatnich szczegotow. A mowiac to, pomijamy nauczanie,
thumaczenia, ktore pozwolily pozna¢ §wiatu arabskiemu naukowe
i filozoficzne dziedzictwo starozytnych Grekéw, a wreszcie nauke
i praktykg medycyny. Niekiedy rodzaj obecnosci bywat zroznico-
wany: i tak na przyktad wojsko chrzescijanskie, pozostajace na
stuzbie suttanow Maroka, miato kilku ksigzy dla postug religij-
nych. Nalezaloby w koficu wspomnie¢ o handlarzach i niewol-
nikach, ktorych istnienie bywa na ogot wstydliwie przemilczane
w nauczaniu historii, oraz o innych rodzajach spotkan.

Niektore sytuacje nie sa jasne. W Montpellier (Francja) znaj-
dowala sig jakas kolonia muzulmanska: czy dla uprawiania han-
dlu, czy tez ze wzgledu na powstajacy tam uniwersytet z nauka
medycyny arabskiej? Na og6t muzutmanie nie mieszkali na Za-
chodzie, a jedynie tam podrozowali. Czy wiasnie dlatego, ze nie
przyjmowano ich tam zyczliwie? A moze z tej racji, ze wladcy
muzutmanscy preferowali wykorzystywanie swych podwladnych
zydowskich i chrzescijaniskich w kontaktach zewngtrznych celem
poszerzania zakresu swych odniesien? Nasuwa sig pytanie. Poz-
niej pojawita si¢ kolonia turecka w Wenecji, podobnie jak istniaty
kolonie frankonskie na Echelles du Levant. Czy odkrycie muzut-
manskich plyt nagrobkowych w Montpellier lub w okolicach jest
znakiem obecnosci kolonii muzutlmanskiej w tym miescie, nace-
chowanym istnieniem cmentarza, czy tez sa to glazy przeniesione
tu skadinad? Mozna stawia¢ 1 takie pytania’

Obecnie zmienity sig sposoby obecnosci, koegzystencjg nato-
miast dostrzega sig wszqdzw Krétko mowiac, wspoizyc1e chrze-
scijan 1 muzulmandéw bylo i jest rzeczywistos$cia od czternastu
wiekow w wielu miejscach globu.

5 Por. J. Jomier, Note sur les stéles funéraires arabes de Montpellier, Ca-
hiers de Fanjeaux 18 (1983) 59-63.
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3. Dwuznacznosci i starcia

A jednak z chwila, gdy kto$ stara sig przyjrzeé bardziej z bli-
ska tej rzeczywisto$ci, wszystko si¢ komplikuje. W spoleczen-
stwach zarzadzanych wedlug zasad muzulmanskich daje si¢ tatwo
zauwazy¢, ze nie-muzulmanie mieli bardzo szybko otrzymywaé
legalny status ustalajacy ich prawa, zwtaszcza status ludzi Ksiggi
(ahl al-Kitab, oznaczajacy przede wszystkim Zydow i chrzesci-
jan, do ktorych dodano z biegiem czasu takze innych). JurySci
oparli ustawodawstwo na pewnym zbiorze tekstow koranicznych,
datowanych zwlaszcza na okres Medyny (622-632), podczas kto-
rego ksztaltuje si¢ pierwsze panistwo muzutlmanskie w dziejach,
zalazek, z ktorego ma si¢ w przyszlosci wytoni¢ arabsko-muzut-
manskie imperium kalifow Damaszku, a nastgpnie Bagdadu. To
stanowisko muzulmanskie zespala si¢ $ciSle z antropologia, kto-
ra zaklada Koran, a ktora zostala doprecyzowana potem w Cia-
gu wiekow. Wediug Koranu, rodzaj ludzki jest jedyny i wszyscy
ludzie maja to samo pochodzeme co opiera si¢ niewatpliwie na
biblijnym opowiadaniu o stworzeniu Adama oraz koranicznych
aluzjach do Adama 1 Jego zony Uwaza sig, ze WSzyscy potomko-
wie Adama wyznawali juz z gory, iz Bog jest ich Panem®: oznacza
to, ze instynkt religijny, wplsany najglebiej w byt kazdego czlo-
W1eka pozwala mu pozna¢ Boga jako jedynego Stworcg 1 Pana
wszystklego i sktania go do zwracania sig do Niego w przypadku
niebezpieczefistwa. Tg jednos¢ rodzaju ludzkiego uznaje kazdy
muzulmanin, a w aktualnym jezyku arabskim wyrazenie bani
Adam oznacza ludzi jako tych, ktorzy sa naznaczem ta wspolna
cecha pochodzenia i przeznaczenia, sadu i celow ostatecznych.
Ale uwaga! Na ten 1odzaj Jednosc1 ktory jest wspélny catej ludz-
kosci i powinien sprawiac, ze uznaje ona Boga za swojego Pana,
naktada sig drugi typ jednosSci: tej, ktora zespala tych wszystklch
ktorzy tu na ziemi zaakceptowali dobrowolnie ta sytuacj¢ zalez-
nosci wobec Boga wraz ze wszystkimi jej konsekwencjami wy-
nikajacymi z postuszenstwa Bozym wymogom. Ot6z dla islamu
uczynili to lub czynia tylko muzutmanie. Istnieje przeto wspolnota

¢ I oto wzial twdj Pan z ledzwi Adama — ich potomstwo, i nakazat im
zaswiadczy¢ wobec samych siebie: «Czy Ja nie jestem waszym Panem?» Oni
powiedzieli: «Tak! Zaswiadczamy»...” Koran, s. 205 (sura VII, 172).

89



JACQUES JOMIER OP

ludzkosci, a wewnatrz tej (catej) ludzkoéci wspolnota muzutma-
now, czyll ludzi, ktorzy wybierajac Boga za Wali (protektora, stro-
za, przyjac1ela) wlqcza]q si¢ do islamu.

Krotko mowiac, w pierwszym przypadku Bog jest, niezaleznie
od tego, czy czlowiek tego pragnie czy nie, Panem stworzenia
(al-rabb); w drugim natomiast poprzez dobrowolny wybor Bog
zostaje uznany za Wali wspolnoty muzuimansklej To stowo Wali
trzeba koniecznie wlasciwie rozumieé, albowiem Koran zabrania
muzulmanom traktowac¢ chrzescijan lub Zydow jako wali: ,,0 wy,
ktorzy wierzycie! Nie bierzcie sobie za przyjaciot Zydow i chrze-
$cijan; oni sa przyjaciotmi jedni dla drugich”” Slyszy si¢ niekiedy,
chociaz rzadko bywa to prawdziwe, jakoby skrajni muzulmanie,
badz tez zle poinformowani chrzescijanie, uwazali, ze werset ten
zabrania muzulmanom uwazania chrzes$cijan i Zydow za przy-
jaciol. Tymczasem w swoim komentarzu Koranu Rachid Reda®,
uciekinier libanski w Egipcie, zmarty w 1935 r., méwi o wyda—
rzeniu, jakie mialo miejsce w Istambule w 1909 lub 1910 r., kto-
re sk}onilo go do oficjalnego przeciwstawienia sig takiej twardej
egzegezie.

W rzeczy samej wyraz wali jest trudny do przetlumaczenia,
albowiem peino jest w nim wydzwigkéw wspolnotowych, a na-
sze zachodnie jezyki nacechowane sg indywidualizmem os6b mo-
wiqcych. Wali wskazuje na bliskos¢, zazylos¢, 1 dlatego stowo to
jest uzywane na okreslenie §wigtych osobistosci, bliskich Bogu,
przyjaciot Boga Jednak, jak sadzg, w tym przypadku sens bli-
skosci zaciesnia si¢ do wspolnoty Wali oznacza zatem: ,,czlonek
nalezacy catkowicie do wspdlnoty” Bog jest Wali muzulmanow
(co w roznych przektadach Koranu bywa oddawane jako ,,Patron”,
,Pan”, ,Nauczyciel”, ,,Opiekun”). Muzulmanie sa zespoleni ta
wiezig wali — kazdy na réwni we wspoélnocie. Ci zas$, ktdrzy nie
chca uzna¢ Boga za wali, przywiazuja si¢ do innych patronow,
zwlaszcza do Szatana.

Tak tez zostaje okreslona wspélnota muzutmanska Umma, kto-
ra Koran nazywa w pewnym miejscu partig lub ludem Boga (hzzb
Allah). Je_] czlonkowie ciesza sig przywilejami obok obowiazkow,
ktore sa im tylko whasciwe: przywilejami 1 obowigzkami, ktérych

7 Tamze, s. 137 (sura V, 51).
8 Tafsir al-Manar, o Koranie 1V, 144.
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nie podzielaja z innymi, tymi z zewnatrz. Dlatego wymaga sie od
muzuimanow, by nie brali zaufanych spoza wspoélnoty: ,,O0 wy,
ktorzy wierzycie! Nie bierzcie sobie bliskich przyjaciét spoza
waszego grona; tacy nie omieszkaliby wam szkodzié; chcieliby,
abyscie si¢ znalezli w utrapieniu...””.

Dalsze spojrzenie ukaze to samo rozrdznienie pomiedzy czlon-
kami wspolnoty a innymi w kwestii braterstwa. Dla muzulmanina
tylko muzulmanin jest cztowiekiem w pelnym tego stowa znacze-
niu, czyli tym, kto jest Swiadomy wszystkich swoich mozliwosci;
tylko on zna swa pozycjg wobec Boga 1 swe miejsce we wszech-
swiecie. Nie-muzulmanin pozostaje muzutmaninem w moznosci,
moze w kazdej chwili opowiedzie¢ SIQ za wejsciem do wspolnoty
1 wystarcza mu wowczas stwierdzi¢, ze Bog jest jedyny i ze Ma-
homet jest Jego Wystancem. BQlee wowczas si¢ cieszyl wszyst-
kimi przywilejami zastrzezonymi muzutmanom. Islam, podobnie
jak kazda wspolnota tworzy solidarno$¢ miedzy swymi cztonka-
mi. Mozna by ja porownac do tej solidarno$ci, jaka tworzyl nacjo-
nalizm, ktory nie opierat SIQ ani na jezyku, ani na terytorium, ale
na wierze. Solidarno$¢ ta rézni si¢ natomiast od te), jaka tworzy
rasizm, niezaleznie od wylaczen, jakie niekiedy pociaga za soba,
albowiem rasizm, oparty na krwi, jest zamknigty na sobie 1 nie
dopuszcza nowych czlonkow wywodzqcych si¢ z innych ras, gdy
tymczasem islam, oparty na wierze, jest otwarty na wszystkich.
W optyce islamu kazdy czlowiek jest albo muzulmaninem fak-
tycznym, albo muzulmaninem w moznosci.

Problem braterstwa jest najlepsza ilustracja tej sytuacji. Mu-
zulmanin jest bratem wszystkich ludzi — styszy si¢ niekiedy takie
stwierdzenie. Kiedy jednak glos muzuimanski chce wyjasni¢ sens
tej maksymy, postgpuje wowczas tak, jak gdyby bylo napisane:
muzulmanin jest bratem muzutmanina. Zdarza si¢ jednak takze,
ze tlumacz bierze stowo cziowiek w jego ogélnym znaczeniu,
a wowczas jego wyjasnienie odtwarza to, co stwierdzil pewien ko-
mentator hadith. Muzulmanin jest bratem wszystkich ludzi w tym
sensie, ze radzi im to, co jest najdrozsze dla niego samego, to
znaczy bycie muzutmaninem'. Bardzo czgsto natomiast naucza

® Koran,s. 78 (sura III, 118).
10 Por. Nawawi, Les quarante hadith, wydane z przekladem na j. francuski
przez L.LF.S.0. w 1982 r. Zob. hadith 13i35z2 towarzyszacymi im uwagami.
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si¢, ze muzulmanin jest bratem muzulmanina. Tak oto jawi sig
z jednej strony wspolnota wierzacych, ludzi w peinym tego sto-
wa znaczeniu, zespolonych wigzami pelnego braterstwa, z drugiej
za$ strony wspolnota wszystklch ludzi zjednoczonych przez to, ze
wszyscy sig urodzili w moznosci bycia muzulmanami i ze gor11w1
muzulmanie pragngliby bardzo ich nawrdcenia na islam.

Zauwazmy w koncu, zanim jeszcze wejdziemy glebiej w te-
mat, Ze to braterstwo, ta solidarno$¢ mig¢dzy czionkami Umma,
muzulmanskiej wspdlnoty, nie zabrania muzutimanom by¢ ludzmi
uczciwymi wobec tych, ktorzy nie zwalczali muzulmanow i ich
religii, 1 ktorzy nie byli u poczatkow ich Wyjscia, podobnego do
wygnania, niedaleko od Mekki. Koran wyraza to bez zadnych wy-
kretow: ,,BOg nie zabrania wam, abyscie byli dobrzy 1 sprawie-
dliw1 wzgledem tych, ktérzy was nie zwalczali z powodu religii
ani nie wypedzali was z waszych domostw. Zaprawdg, Bog mitu-
je ludzi sprawiedliwych! Bog zabrania wam tylko, abyscie sobie
brali za przyjaciol tych, ktorzy was zwalczali z powodu religii
1 ktorzy was wypedzali z waszych domostw, i ktorzy pomagali
przy wypedzaniu was. Ci, ktorzy ich biorg za przyjaciot, sa ludzmi
niesprawiedliwymi™''.

Dla islamu istnieje wigc wspolnota wierzacych i innych. Nie
jest to fakt szczegodlny dla islamu. Niedzielny kult chrzescijanski
sktadat sig zreszta ongi$ z czg$ci, w ktorej brali udziat takze kate-
chumeni, a nastepnie, po zakonczeniu liturgii stowa 1 przed rozpo-
czgcliem celebraCJl w scistym tego slowa znaczeniu ci, ktorzy nie
byli ochrzczeni, wychodzili. Jeszcze dzisiaj ryt greckl zachowu-
je slad tego zwyczaju kiedy diakon obwieszcza: ,, Katechumeni,
wyjdzcie!” Wiele tez spraw wilasnych dla danej wspolnoty oma-
wia si¢ za zamkni¢tymi drzwiami.

Prawdziwy problem jest nastg¢pujacy: chodzi o doprecyzowa-
nie, jaka jest dziedzina wilasna dla czionkdéw wspolnoty, Umma,
a co jest wspOlne wszystkim ludziom. Pojawia si¢ on zreszta we
wszystkich krajach w odniesieniu do mniejszosci religijnych: czy
domena zastrzezona dla samych czlonkow wspdlnoty obejmuje
cate zycie facznie ze wszystkimi jego aspektami religijnymi, po-
litycznymi i spotecznymi? Jezeli tak, to ten, kto nie nalezy do
wspolnoty, czuje si¢ zepchnig¢ty na miejsce obywatela drugiej ka-

""" Koran, s. 664 (sura LX, 8-9).
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tegoril — jako obcy, gos¢ nie majacy glosu na posiedzeniu. Czy
tez domena zastrzezona jest bardziej ograniczona i gwarantuje
rownos¢ w innych sferach zycia?

Nasuwa si¢ poza tym drugie jeszcze pytanie: w przeszlosc1
religia zespalata sig przewaznie z krajem lub polityka (cuius regio,
eius religio), potem nastapity znaczne zmiany 1 wiele religii doko-
nato wlasnego aggiornamento; zaczela sie takze stopniowo narzu-
ca¢ petna szacunku sekularyzacja wartosci religijnych w granicach
im wlasciwych. Czy to jest mozliwe, by tego rodzaju zjawisko
wystapilo w spoteczenstwach muzutmanskich? Zakladatloby ono
bowiem mozliwos$¢ jakiej$ ewolucji w interpretacji prawa muzui-
manskiego, ktéra to ewolucje odrzucaja islamisci, a ktorej bronig
inni muzutmanie.

Ongi$ zatem chrze$cijanie i Zydzi mieszkajacy na ziemi muzul-
manskiej mieli status prawny od chwili uznania przez nich wtadzy
muzulmanskiej 1 poddania si¢ wymaganym warunkom. Ich zycie
1 dobra byly chronione. Prawodawstwo to zostato stopniowo wy-
pracowane na podstawie kilku wersetow Koranu i tradycji (hadith)
przypisywanych Prorokowi islamu, badZ to dla samej obecnosci
chrze$cijan 1 Zydoéw, badz tez dla matzenstw islamsko-chrzesci-
janskich lub zydowsko-muzulmanskich, wzglednie innych punk-
tow statusu osobistego. Doszly do tego dekrety przypisywane ka-
lifowi (Omarowi) lub podawane przez sultanow; w rzeczy samej
zastosowania praktyczne bardzo roznicowaly si¢ w zaleznosci od
czasOw 1 miejsc.

Jako zobowiazania przewidywano wowczas, a norma ta prze-
trwata przez stulecia co najmniej do polowy XIX wieku, ze chrze-
Scijanie i Zydzi beda placili specjalny podatek w zamian za przy-
znana im opieke; nie byli natomiast zmuszani do stuzby wojskowe.
Wymagano jednak od nich pozostawania na swoim miejscu 1 bycia
,,matymi” —jak to okresla odno$ny wyraz Koranu (IX, 29). Cieszyli
si¢ wolnosciac kultu pod warunkiem, ze beda dyskretni 1 nie bgda

praw1ac prozelityzmu w miejscu muzuimansklm odrzucg wszel-
kie przej$cie muzutman6w na chrzescijanstwo, godzac si¢ w petni
na to, by chrze$cijanie, ktorzy tego zapragna, przechodzili na islam.
Normy dotyczyly takze budowy i naprawy miejsc kultu.

Gdy chodzi o oceng takiego stanu rzeczy, to zdania sg po-
dzielone. Prawdg moéwiac, brakuje dotychczas prawdziwie obiek-
tywnych studiéw tej kwestii. Nie mowiac o bardzo delikatnym
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charakterze problemu, uprzedzenia jednych i drugich odgrywa-
ly tu niezmiernie wielka role, zwlaszcza wowczas, gdy chodzito
o religie i ten okres, ktory byl naszym $redniowieczem, a dla mu-
zulmanow ich zlotym wiekiem, po ktorym nastapily cale stulecia
wzajemne] obcosci.

Istnieja studia czastkowe, dotyczace tego lub innego kraju
w danej epoce12 Skoro jednak wywazone spojrzenie zakladaloby
takze znajomos$¢ traktowania mniejszosci muzutmanskich przez
wladze chrzescijanskie, tacznie ze znajomoscia lojalnosci tych
mniejszosci oraz ich paktowania z obcymi wiadzami, to trzeba
stwierdzi¢, ze jesteSmy dalecy od takiego poznania. Postaramy
S1§ Wi€EC podac tutaj jedynie argumenty obroncow, jakie daje si¢
stysze¢ tu 1 tam.

To jasne, ze pozycja islamu jest jedyna na tym calym terenie.
Jest ona jasna, przynajmniej w teorii, i bardzo inteligentna, pozwa-
lata bowiem dawnym mieszkancom kraju trwac u siebie 1 zmu-
szajac ich calkowicie do bezgranicznej ulegtosci wobec ekspans;ji
islamu stluzy¢ swa praca dobru wspolnoty muzutmanskie;.

Wychodzac z pustyn bez zadnego doswiadczenia administra-
cyjnego, zdobywcy mogli w ten sposob wykorzystywac kwalifika-
cje dawnych kadr kierowniczych i funkcjonariuszy. P6zniej ,,pro-
tegowani” pracowali dla dobra kraju, czyli dla dobra wszystkich.
Dopuszczano ich do tej pracy, gdyz stuzyli Umma. Protektorat ten
okreslano niekiedy mianem protektoratu shuzby lub eksploatacji.
Sami ,,podopieczni” widzieli w tym swQj interes, a taki historyk,
jak Jean Maurice Fiey zauwaza, ze chrzescqame syriaccy bywali
pod Abbassydami ,,bardzo rzadko poddawani prawdziwemu prze-
sladowaniu. Cierpieli, podobnie jak ich muzulmanscy wspétoby-
watele, reperkusje wydarzen wewngetrznych, zwlaszcza zamieszek
polltycznych” Popadali niekiedy w zewngtrzne utarczki z przy-
wodcami nazywanym1 chrzescijanami lub w konsekwencje swych
niezrgeznoscl. ,,Iym jednak glownie, co wykorzystywalo chrze-
Scijafistwo 1 nie dawalo sig przy tym zmierzy¢, byt przybierajacy
wciaz na sile klimat presji spotecznej i prawnej dyskryminacji”®.

12 Por. np. A. Havenith, Les Arabes chrétiens nomades au temps de Mu-
hammad, Louvain la Neuve 1988; J. M. Fiey, Chrétiens syriaques sous les
Abbassides, surtout a Bagdad (749-1258), Louvain 1980.

B J. M. Fiey, dz. cyt,, s. 275.
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Faktem jest bowiem to, ze im bardziej sytuacja protegowa-
nych ukazywala si¢ wielu na zewnatrz jako niemal wzorcowa,
tym bardziej byla trudna i bolesna dla wigkszo$ci 0s6b z niej ko-
rzystajacych, ktore z zasady milczaly, aby nie pogorszy¢ jeszcze
bardziej istniejacego stanu rzeczy. Aspekt ten staje si¢ szczegdlnie
widoczny w niektérych momentach historii: przyktadem moze by¢
chocby reakcja chrzescijan syriackich w Iraku po zlikwidowaniu
kalifatu przez Mongotéw w 1258 r., a w czasach dzisiejszych
przyblerajqca wciaz na sile fala emlgrantow obejmujaca mniej-
szo$ci chrzescijafiskie, zyjace w wielu krajach muzutmanskich.

Ta sytuacja pax islamica gwarantowala porzqdek 1 minimum
praw. Stanowila jednak w rzeczy samej okres przejSciowy islami-
zacji pewnej siebie, dokonywanej bez hatasu i bez wlasnej histo-
ni. I tak wszyscy, kt(’)rzy nie przypisywali wagi wierze chrzesci-
janskiej lub zasadzie wolnosci religijnej, zostali fatwo zwiedzeni
tym rodzajem spokojnego, cho¢ niekiedy muskularnego (sitowe-
go), rozwiazania tego trudnego problemu. Chodzito w rzeczy sa-
mej o termin, dtugi, niekiedy bardzo dlugi termin, pozostawiony
chrzescijanom i Zydom na przylgnigcie do islamu. Faktycznie nie-
ktore grupy zachowaty i zachowuja nadal od wiekow swa wiarg,
podczas gdy stopniowo inni stawali si¢ muzulmanami. Status za-
strzezony ludziom Ksiggi tworzy fatalnie, z uwagi na ludzka na-
turg i prawna niemozliwo$¢ wycofania sig, ruch jednokierunkowy
w kierunku islamu, wzglednie emigracji.

4. Ruch jednokierunkowy

Jest rzecza normalna przekonanie, Ze te nawrdcenia s3 OwWo-
cem zastug samego islamu, ktory silne przyciaga tym wszystklm
CO ma pozytywnego w sobie samym,; tego czynnika nie mozna nie
dostrzegac. A jednak, chcac by¢ uczciwym, nalezatoby koniecznie
dodaé, ze to jeszcze nie wszystko. Sama sytuacja ,,protegowa-
nych” lub ,chronionych” réwnata si¢ catkowitemu zepchnigciu
ich na margines we wszystklch sektorach zycia. Nie powotywano
ich z reguly na jakie$ wyzsze stanowiska, chyba ze w przypadku
kiotni miedzy partiami muzutmanskimi lub gdy ich kompetenqe
czynily ich ludzmi bardzo uzytecznymi. Koraniczne pojgcie uzy-
te w okreslaniu ich praw 1 obowigzkow: ,,aby sig stali matymi”,
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nadalo protektoratowi ceche upokorzenia. Protektorat (dhimmi-
tude) przejawial si¢ zawsze w stuzbie, a czgsto w upokorzeniu.
Niektorzy sredniowieczni komentatorzy tego okreslenia koranicz-
nego sa dosy¢ wymowni; 1 tak Fakhr al-Din ar-Rézi (zm. 1210)
podkreslal, ze wszystkie te normy prawne maja na celu sklonienie
ludzi do nawrocen na islam'.

Bardziej uwazne spojrzenie na inne punkty prawodawstwa
dotyczacego protegowanych pozwoh leplej zrozumie¢ przyczyny
tego jednokierunkowego nurtu nawrdcen na islam.

Prawodawstwo w tym punkcie ukazuje zadanie, jakie wyko-
nuje Umma, wspolnota muzulmanska. Zadanie to jest widoczne
takze u w1ernych ktorych nie powmno przynajmniej na pozor,
ono obciazaé, a nawet u emigrantow, ktérych mozna by bylo trak-
towaé jako innych od pozostalych. Muzuimanina cechuje wiele
refleksow, jakie mu narzucity: jego przeszios¢, wychowanie, sro-
dowisko, a ktore pojawiaja sig na nowo przy odpowiedniej okazji,
chociaz nic nie wskazywalto dotad na ich ukryte gdzies w jego
wngtrzu istnienie. Ma to miejsce na przykiad u tych muzutlmanéow
osiadtych juz od lat w Europie, majacych za zong Europejkg, kie-
dy to po dziesigciu lub pigtnastu latach malzenstwa pojawiaja sig
nagle w danym matzenstwie rozbieznosci co do wyborow zwiaza-
nych z wychowaniem i ukierunkowaniem dzieci, a sam muzuima-
nin powraca do praktykowania swej porzucone;j juz religii.

Zadanie Umma sygnalizujg takze pielgrzymi powracajacy
z Mekki, gdy moéwia o ,.kapieli Umma”, jaka jest pobyt w Mina
dla setek tysigcy wiernych, a od niedawna dla jednego lub dwoch
milionow 0sob przybywajacych tu kazdego roku, wzglednie ,,Zgo-
da” wszystkich na Kaaba mimo réznic narodowosc10wych lub

14 Por. Fakhr al-Din ar-Razi, al-Tafsir al-kabir, Caire 1938, t. 16, s. 32. Au-
tor wyjasnia tam status protegowanych nastgpujaco: W cytowanym tekscie stowo
bezbozny oznacza protegowanego. Chodzi za$ konkretnie o ,,danie bezboznemu
odpowiedniego czasu, aby dostrzegl moc islamu, ustyszat dowody ukazujace
jego prawdq i stwierdzit podios¢ 1 matosc¢ bezboznosci. Jasne jest, ze skioni go
to do przejscia na islam. Taki jest cel prawodawstwa dotyczacego specjalnego
podatku (dZizya)”. Dobry opis praw i obowiazkéw protegowanych wedlug wy-
bitnego prawnika czytanego dosy¢ czesto do dzisiaj w islamie podaje w swym
znakomitym studium H. Laoust, Essai sur les doctrines sociales et politiques de
Taki-d-Din Ahmad b. Taimia canoniste hanbalite, Le Caire 1939, zwl. s. 265-277
(gdzie pojawiajg si¢ stowa: protektorat eksploatacji, protektorat upokorzenia).
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szkolnych®. I wlasnie jedna z najbardziej widocznych tolerancji
islamu (z wyjatkiem krajow znanych ze swego rygoryzmu praw-
nego) jest ta, jaka sig¢ stwierdza, gdy milkna dzielace ich spory
i wszystko s}uzy wspolnocie.

W przypadku matzenstwa islamsko-chrzescijanskiego lub zy-
dowsko-muzutmanskiego, ognisko rodzinne stworzone przez ten
kontrakt ma pewien aspekt zespolenia 0s6b, mitosci'®, relacji mig-
dzy rodzinami; pozostaje ono jednak mimo wszystko na shuzbie
Umma. Glowa tego ogmska maz, musi by¢ muzulmaninem. Jest
to powdd licznych przejs¢ na islam ze strony tych chrzescijan lub
Zydéw, ktorzy nie trzymaja sie mocno swej wiary. Dzieci musza
by¢ muzulmanami. Tylko malzonka, zydowka lub chrzescijanka,
ma prawo zachowac swa wiarg, prywatnie ja praktykowac, uczg¢sz-
cza¢ do kosciola, o ile maz pozwala jej wychodzi¢ z domu 1 jest
jaki$ kosciot w poblizu. W przypadku $mierci meza lub jej odda-
lenia wspolnota dowartoSciowuje jej prawa. Dzieci sa powierzane
jednemu z rodzicow majacych najlepsza wiar¢ — jak brzmi prawny
eufemizm. Kobieta ma prawo zachowa¢ swe dobra osobiste. Daw-
niej matzonka muzulmanina, podobnie jak dzieci, pozostawaty
we wspolnocie poza dziedzictwem. Stad wlasnie mamy tak wiele
przej$¢ kobiet na islam w momencie ich odrzucenia przez me¢za
lub jego smierci: matka chce zachowac¢ swe dzieci lub po prostu
mie¢ srodki do zycia, gdy j Je] dzieci dorosna.

Mozna by bylo zarzuci¢, ze na ogét religie trzymaja sig zasady,
iz ich wierni zawieraja malzefistwo w tonie swej wspOlnoty religij-
nej. Tymczasem tutaj prawo dotyczace odstgpstwa zaostrzylo stan
rzeczy. NawrOcenie na islam jest dobrowolne, gdy chodzi o osobg
dorosta. W odniesieniu do dzieci sytuacja jest inna, gdy ojciec
jest muzuimaninem lub nim sig staje. W malZeﬁstwie w ktorym
zadne z dwojga matzonkéw nie jest muzulmaninem, JCSll ojciec
si¢ nawraca, niepelnoletnie dzieci musza i8¢ za nim, natomiast
matka, jesli jest protegowana, moze zachowac wiaan religig. Je-

15 Zob. np. S. Zeghidour, La vie quotidienne a la Mekke, de Mahomet a nos
Jjours, Paris 1989.

te I z Jego znakoéw jest to, ze On stworzyl dla was zony z was samych,
abyScie mogli odpocza¢ przy nich; i1 ustanowil mig¢dzy wami mitosé
1 mitosierdzie” Koran, s. 486 (sura XXX, 23).
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zeli jednak matka nawraca sie na islam, dzieci winny iS¢ za nia,
a ojciec albo sam idzie w jej slady, albo tez zostaje oddalony na
mocy samego tego faktu.

Natomiast nawrdcenie z islamu na inng religi¢ jest formal-
nie zakazane. Bunty plemion, ktére dopiero co przeszly na islam
w poczatkach dziejow muzulmanskich w Arabii lub Afryce P6l-
nocnej, byly ostro thumione, a pokonani rebelianci musielt w kaz-
dym przypadku powraca¢ do islamu, aby zachowac swe Zycie; Ibn
Khaldoun méwi o tym jasno w swojej ,,Historit Berberow”. Zasadg
ta zaczgto potem odnosi¢ do indywidualnych przypadkow, takze
poza wszelkim odstgpstwem. Koran nie wypowiada sig precyzyj-
nie w tym wzgledzie; celem uzasadnienia taklego postgpowania
trzeba wiec bylo ucieka¢ si¢ do tradycji méwiacej, iz przelanie
krwi muzulmanina jest zakazane z wyjatkiem trzech przypadkow:
mordercy innego muzulmanina, cudzotoznika i1 odstgpcy. Normg
ta stosowano co najmniej do polowy XX wieku, a w niektorych
miejscach jeszcze dhze;.

Odstgpstwo traktowano jako zbrodni¢ przeciw Umma, zdradg
sprawy muzuimanskiej. To jasne, ze ruch w kierunku islamu stal
si¢ odtad fatalnie jednostronny. A jezeli nawet bywal dwukierun-
kowy, kolosalna niero6wnos¢ tresci jednego 1 drugiego grata za-
wsze na korzys$¢ islamu: praktycznie wszystko dzialo si¢ tak, jak
gdyby byl jeden tylko nurt catkowicie jednostronny. W takich za$
warunkach wspolnoty chrzescijanskie lub zydowskie u§wiadamia-
ly sobie coraz bardziej, iz sa fatalnie skazane na zniknigcie. Isto-
ta ludzka moze kiedy$ zalowaé podjgtej] wowcezas decyzp tego,
Ze nie urzeczyw1$tmla wszystkich jej implikacji; moze rowniez
odkry¢ warto$ci, ktorych istnienia nawet nie podejrzewata. Ma
prawo si¢ wycofac Islam na to by nie pozwolil przez cate wie-
ki, gdyby taka decyzja miata prowad21c do porzucenia islamu.
Grozba skazania na karg $mierci m¢zczyzn 1 wykluczenia kobiet
wisiata nad ich glowami jak miecz Demoklesa.

Taka byla sytuacja przez wieki tam, gdzie panowat islam. Pro-
tegowani byli doprowadzani do nawrdcenia si¢ pewnego dnia na
islam; niewielu tylko emigrowalo, albowiem emigracja nie byla
wowczas w zwyczaju. Przerzedzaly si¢ wige stopniowo rzesze
wiernych trzymajacych sig mocno swej wiary.

Jeszcze raz powtarzam, ze poza tymi szczegolnymi przypadka-
mi dla tego, kto zgodzil si¢ pozosta¢ na tym drugim planie, zycie
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codzienne bylo normalne i tysiace protegowanych zylo tam przez
wieki. Spoleczenstwo muzulmanskie znato pluralizm religijny,
z tym, ze byl to pluralizm zhierarchizowany, wraz ze §wietnymi
epokami, w ktorych stuzba wspdlnocie zespalata si¢ ze stuzeniem
dziedzictwu artystycznemu, naukowemu lub technicznemu ludz-
kosci. Na horyzoncie pojawialy si¢ jednak perspektywy totalne;
islamizacji.

5. Nadzieja

Koegzystencj¢ wszystkich: agnostykow, chrzescijan i mu-
zulmanow, we wspolczesnym S$wiecie, zaklada spoleczenstwo,
w ktorym dominuje rozum, ale wiara nie Jest negowana, ani tym
bardziej przesladowana. J esli natomiast ta gar$¢ myslicieli muzut-
manskich, ktérzy zmagaja si¢ 0 ponowne otwarcie bram refleks;ji
w materii jurydycznej, ale z pelnym poszanowaniem dla istoty
wiary, dojdzie do tego, ze bedzie styszana (a niektorzy muzui-
manie dochodza nawet do stwierdzenia, 1z ta gar$¢ reprezentuje
milczaca wigkszos¢), wowczas mog}yby si¢ otworzy¢ nowe per-
spektywy dla wspolzycia chrzescijan 1 muzulmanéw z pelnym
poszanowaniem istotnych wartosci jednych 1 drugich'” Trzeba
tylko, by przywiazanie do swych wiasnych przekonaﬁ a takze
mysl, ze chodzi tu o prawdQ, nie staly si¢ czym$ nieprzejedna-
nym i fanatycznym 1 to zarOwno u agnostykow jak i ludzi wie-
rzacych. A moze to zapewni¢ samo tylko zwrdcenie baczniejszej
uwagi na rownos¢ i poddanie sig pewnemu minimum wspolnego
prawodawstwa. Wspolczesnos¢ moze by¢ szansg na utrwalenie
koegzystencji na nowych podstawach. Miejmy nadziejg, ze ludzie
zdolaja pochwycic t¢ szansg.

Tham. ks. Lucjan Balter SAC

7 Por. m. in. Muhammad Said al-Ashmawi, L istamisme contre l'islam,
Paris 1989; Fouad Zakaria, Laicité oi islamisme. Les Arabes a I'heure du choix,
Paris 1991; Nasr Hamid Abu Zayd, Le discours religieux contemporain. Mé-
canismes et fondements intellectuels, Egypte / Monde Arabe 3 (1990) — Caire
(Ambasada Francji).
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Streszczenie

Od poczatku islamu chrzescijanie i muzutlmanie zyli razem
w roznych miejscach naszego globu. Bywaly tam cierpienia, nie
brakowalo konfliktow; najwiekszym jednak btedem byloby do-
strzeganie wylacznie walk albowiem pokojowa koegzystencja
w calym zyciu cod21ennym byla zjawiskiem najczgstszym.

Islam staral si¢ od pierwszych chwili swego pojawienia sig
podtrzymywac wigzy z chrzeScijanstwem 1 Judalzmem Dopiero
poOzniej, poczynajac od Medyny, pojawily si¢ réznice pomigdzy
tradycjami wielkich Kosciotow chrzescijanskich a Koranem. Od-
tad tez staje si¢ jasne, ze sami tylko muzutmanie uwazali si¢ za
prawdziwych uczniéw Mojzesza 1 Jezusa, albowiem chrzescijanie
1 Zydzi mieliby zmieni¢ ich przestanie.

W spoleczenstwach zarzadzanych wedlug zasad muzulman-
skich daje si¢ tatwo zauwazy¢, ze nie-muzulmanie mieli bardzo
szybko otrzymywac legalny status ustalajacy ich prawa, zwlaszcza
status ,,ludzi Ksiggi” (ah! al-Kitab, oznaczajacy przede wszystkim
Zydéw i chrzescijan, do ktorych dodano z biegiem czasu takze
innych). Ta sytuacja pax islamica gwarantowata porzadek 1 mini-
mum praw. Stanowila jednak w rzeczy samej okres przejsciowy
islamizacji.

W przesztosci religia zespalata si¢ przewaznie z krajem lub
polityka (cuius regio, eius religio). Potem nastapily znaczne zmia-
ny i wiele religii dokonalo wlasnego aggiornamento; zaczgla sig
takze stopniowo narzuca¢ petna szacunku sekularyzacja warto-
sci religijnych w granicach im wiasciwych. Czy to jest mozliwe,
by tego rodzaju zjawisko wystapilo w spoteczenstwach muzul-
manskich? Jesli gars¢ myslicieli muzutmanskich, ktérzy zmaga-
ja sie o ponowne otwarcie bram refleksji w materii jurydyczne;,
ale z pelnym poszanowaniem dla istoty wiary, dojdzie do tego,
ze bedzie styszana (a niekt(')rzy muzulmanie dochodza nawet do
stwierdzenia, iz ta gar$¢ reprezentuje milczaca wigkszos$¢), wow-
czas mog}yby sig otworzy¢ nowe perspektywy dla koegzystencji
chrzescuan 1 muzulmandéw z pelnym poszanowaniem istotnych
wartosci jednych 1 drugich.

Stowa kluczowe: chrzescijanie, muzulmanie, islamizacja, ,,ludzie
Ksiegi”

100



KOEGZYSTENCJA CHRZESCIJAN I MUZULMANOW

Abstract

Coexistence of Christians and Muslims

From the beginning of Islam, Christians and Muslims have li-
ved together in various places around the globe. There were suffe-
rings and there was no shortage of conflicts; however, the biggest
mistake would be to perceive only fights, for peaceful coexistence
in everyday life was the most common phenomenon.

From its first appearance Islam tried to maintain ties with Chri-
stianity and Judaism. Only later, from the Medina period, the-
re were differences between the traditions of the great Christian
Churches and the Quran. Since then, it has become clear that Mu-
slims see only themselves as true disciples of Moses and Jesus, for
Christians and Jews tended to change their message.

In societies managed according to Muslim principles it is easy
to note that non-Muslims were to receive legal status retaining the-
ir rights very quickly, especially the status of ,,people of the Book”
(ahl al-kitab, meaning primarily Jews and Christians, to whom
others were added over time). This situation of pax islamica gu-
aranteed order and the minimum rights. However, it constituted,
in fact, a transitional period of Islamisation.

In the past, religion teamed mostly with the country or poli-
tics (cuius regio, eius religio). Then there have been significant
changes and many religions made their own aggiornamento; also,
gradually, respectful secularization of religious values began to in-
trude within limits proper to them. Is it possible that such a pheno-
menon occurred in Muslim societies? If several Muslim thinkers,
struggling to re-open the gates of reflection in juridical matter
but with full respect for the essence of faith, manage to be heard
(and some Muslims come even to the conclusion that this handful
represent the silent majority), then new prospects might open up
for coexistence of Christians and Muslims in full compliance with
the essential values of both.

Thum. Agnieszka Burakowska

Key words: Christians, Muslims, Islamisation, “people of the
Book”
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