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NAJNOWSZE STUDIA NAD KORANEM.
WYZWANIE DLA TEOLOGII ISLAMSKIEJ
I RELACJI MIEDZYRELIGIJNYCH

W ostatnich latach badania dotyczace historii tekstu 1 redakc;i
Koranu przezywaja prawdziwa rewolucjg. Chociaz ich wyniki s
obecnie znane matemu tylko gronu speqahstow to przeciez nie
da sie unikna¢ tego, by w niedalekiej juz przysztosci dotarty one
do szerszego spektrum oséb zainteresowanych, tak muzuimanow
jak 1 chrzescijanin, a takze 1nnych Reakcje moga by¢ bardzo zywe
1 moga powaznie zawazy¢ na relacjach migdzyreligynych. Ko-
nieczne jest zatem, by przynajmniej teologowie 1 przedstawiciele
wiadz kosmelnych byli w porg informowani oraz odpowiednio
przygotowani, a przynajmniej $wiadomi tego problemu.

O ile Biblia zostata napisana, wedlug teologii chrzescijanskie;,
przez ludzkich autorow, ale dziatajacych pod natchnieniem Ducha
Swigtego — Spiritu Sancto inspirante', to Koran, zgodnie z dok-
tryna dominujaca w islamie, jest stowem Boga nie tylko w swej
tresci, ale takze doslownie, jako tekst, 1 to zarowno w swym
aspekcie formalnym, jak tez w konkretnym wyrazeniu stownym
(arabskim)?. I wtasnie dlatego Koran jest cudem dla muzulmanow;
chlubia si¢ oni jego niepowtarzalnoscia, brakiem jakiegokolwiek
nasladownictwa (i jdz). Stad tez nie wolno Koranu thumaczy¢ na
jaki$ inny jezyk dla potrzeb religijnych; kazdy przekiad jest po

' Por. Pius XII, Enc. Divino afflante Spiritu, przy czym tytut ten zostat po-
wtorzony dostownie w KO 9, tacznie z wypowiedzia $w. Tomasza z Akwinu:
,Utrum Lex Nova sit lex scripta?” — ,,Principaliter lex nova est indita, secundario
autem est lex scripta”. S. Th. I/Il, q. 106, a. 1.

2 Al-Ashari, Kitab al-ibana, an usil al-dijdna, Haidarabad 1321, 41; cyt.
w: 1. Goldziher, Vorlesungen tiber den Islam, Heidelberg 1925 (1963), 113.
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prostu zdrada i powaznym naruszeniem Slowa Bozego, a wiec
swietokradztwem?.

Potwierdza to takze tradycyjna historia poczatkéw Koranu.
Zostala nam ona przekazana — chociaz w sprzecznych nierzadko
migdzy soba wariantach — przez calq seri¢ Zrédet narracyjnych
i hagiograficznych, a zwlaszcza przez ,,Zycie Proroka”, rozpo-
wszechniane przez Ibn Hishdma (zm. w Egipcie okoto 830 r.),
ktory to tekst cieszy sie wielkim powazaniem u muzulmanow.

Prorok Mahomet mialby otrzymywac przez wiele lat obja-
wienia ze strony aniola Gabriela, ktory uczyl go krok po kroku
Koranu, kawalkami podobnymi do puzzli, ktéry to ,,porzadek ob-
jawiania” byt dostosowany do jego wzrastajacej wciaz dojrzalosci
duchowej. Przy pomocy Archaniota miat on nastepnie pozbierac
wszystkie te kawatki, ktore musiaty zostaé sila rzeczy catkowicie
przeorganizowane. W tym celu Prorok otrzymywat kazdego roku
wizytg Gabriela, aby razem z nim zweryfikowac stan swojej pracy
redakcyjnej. W ostatnim roku odbyly sig dwa takie spotkania, dru-
gie krotko przed jego $miercia, ma]qce na celu koncowa rewizje
1 wlasciwe usytuowanie ostatnich czesci obJaW1onych W konse-
kwencji Koran, ktory Prorok Mahomet miat pozna¢ w tym wlasnie
momencie swym sercem 1 ktorego nauczat w swoim otoczeniu,
zgadza sig stowo po stowie z tekstem ,,Ksiggi Matki”: archety-
plcznym 1 uprzednio istniejacym wzorcem Koranu, ktory jest na-
pisany od zawsze na ,,dobrze strzezonej Tablicy”, przechowywa—
nej u Tronu Boskosci.

Wspodlczesni badacze wykazali, ze za ta pobozna legenda, kto-
ra warunkuje traktowanie przez muzutmanow ich Pisma, kryje sig
zlozona rzeczywisto$¢ samej redakcji Koranu. Wiemy wigc dzisiaj
na pewno, ze redakcja ta nie byta dzietem samego Proroka, ale
kilku pokolen pisarzy, ktorzy zgromadzili wiele mejasnych ob-
jawien, a nastgpnie je uporzadkowali 1 tak zespolili ze sobg, ze
powstala jedna ksigzka. Dopiero potem poswigcili lub raczej, by
tak powiedzie¢, uswigcilt swa pracg redakcyjna, przypisujac ja
aniolom 1 temu uprzywilejowanemu odniesieniu, jakie miatoby
istnie¢ miedzy Gabrielem a Prorokiem. Nastepnie tradyCJa muzul-
manska postarata sig¢ o to, aby znikly wszelkie wskazowki, ktore

3 Zob. G. E. von Grunebaum, A4 tenth-century document of Arab literary
theory and criticism, Chicago 1950.
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moglyby zaprzeczaé takiemu wlasnie przedstawianiu wydarzen.
Czynigc to, zatarli forme, funkcjg i pierwotny cel tekstu kora-
nicznego. Nlemmej tradycja muzulmanska, rozwijajac si¢ na pod-
stawie autentycznych hlstoryczme elementow przechowuje nadal
odpowiednio duzo ryséw pozwalajacych filologowi dzisiejszemu
zrekonstruowaé¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu faktyczng hi-
stori¢ redakcji Koranu.

Do kwestii historycznej dochodzi tu jednak pewna okoliczno$é
obcigzajaca: zginela catkowicie wigksza czg$¢ literatury z pierw-
szych wiekow islamu sprzed dynastii Abbasydéw (od 750 r.).
Wydaje sig, ze przepisano na nowo lub zdecydowano sig zrein-
terpretowa¢ pewne fakty, aby je wlaczy¢ do nowej i odmienne;j
od poprzedniej perspektywy o celu apologetycznym, otaczajac ja
legendami. Niemal wszystko, co wiemy o zyciu proroka Mahome-
ta, o narodzinach islamu 1 cesarstwa arabskiego, pochodzi z dziet
skompilowanych w IX wieku. Jeszcze bardzie) zdumiewajace jest
to, ze naszymi na]starszyml zrodtami hlstorycznyml dotyczacy-
mi islamu, sa kroniki nie muzulmanskie, jak mozna by bylo tego
sig spod21ewac lecz chrzescijanskie, Jak choc¢by kroniki Tomasza
Prezbitera 1 Jakuba z Edessy, ktorzy je napisali odpowiednio w la-
tach 640 1 698¢. Koran jest wigc ,,ksigga bez kontekstu”, tak obcg
1 dziwna, Ze trudno to sobie wyobrazi¢; jest czyms, co sig jawi
jako proba »Wyjasnienia Ewangelii wylacznie na podstawie kilku
papirusow egipskich i inskrypcji z Antiochii’.

Sam Koran podlegal zreszta podobnemu losowi, albowiem do-
stgpne nam zroédia muzuilmanskie podaja bez najmniejszych za-
strzezen, ze w momencie, gdy cala praca redakcyjna dotarla juz
do ostatecznej formy tekstu kalifowie postanowili ujawni¢ 1 spali¢
wszystkie rekopisy mogace zawieraé jakiekolwiek jego warianty.
Nawet potomkowie Proroka zostali zobowigzani, wbrew samym
sobie, odda¢ wlasne egzemplarze tekstu, ktore przechowywali do-
tad ]ako drogocenna relikwig. Wydaje sig, ze ta praca niszczyciel-
ska byla prowadzona w sposob bardzo skuteczny, albowiem nie
mamy zadnego pierwszorze¢dnego $wiadectwa z ,,dzikiego”, by tak

* Wigcej danych w tej kwestii, zob. A.-L. de Prémare, Les fondations de
l'islam. Entre Ecriture et histoire, Paris 2002.

> F. E. Peters, The quest of the historical Muhammed, ,,International Journal
of Middle East Studies” 23 (1991), 292 1 300.
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powiedzie¢, okresu przekazywania tekstu. Badanie dotyczace ge-
nezy Koranu zostaje w ten sposéb ,,zaklinowane”, jak to stusznie
zauwazyt wzmiankowany wyzej A.-L. de Prémare, w zamkni¢tym
kregu, jaki zostal nam narzucony przez tradycje muzulmanska.

Od momentu ustalenia tekstu Koranu wspolnota muzutmanska
zaczg¢la, jak mozna bylo zreszta tego oczekiwac, stawiaé podsta-
wowe pytania teologiczne: przeciez po podbiciu wielkich kultur
Bliskiego Wschodu facznie z zsekularyzowanymi juz ich Koscio-
tami, przede wszystkim Syrii 1 Egiptu, muzuimanie weszli w bez-
posredm kontakt z filozofia grecka i teologia wypracowang przez
Ojcow Kosciota.

Teologia muzulmanska nie zna hipostazy ani posrednika mig-
dzy Bogiem i ludzmi, chociaz chrzescijanstwo uznaje Go w Sto-
wie Bozym, w osobie Jezusa. Prorok Mahomet jest zwykla istota
ludzka 1 chociaz o§wiadczano niekiedy, ze jest nieomylny, to nie
ma on przeciez boskiej natury. Jest jedynie narzgdziem, jakim Bog
sig postuguje, aby by¢ styszalnym; objawienie nie wynika wigc
z inicjatywy jakiej$ osoby, lecz zawiera sig catkowicie w Ksigdze
1 jest $cisle zwiazane z tekstem Koranu.

Teologiczny problem bedzie przeto dotyczyl ontologicznego
statusu tej ksiggi. Czy chodzi tu o tekst boski? Czy jest on uprzed-
nio istniejacy? A jesh tak, to czy jest to pewien aspekt bostwa,
boski atrybut’? A moze Koran roéznil si¢ od poczatku od Boga, byl
czym$ zewngtrznym, a nawet obcym dla Niego? Czy bylby zatem
jednym z Jego stworzen? I tak oto si¢ zrodzila pierwsza wielka
kontrowersja teologiczna 1 pierwsza szkola teologii muzulman-
skiej — szkota mutazylizmu, zastanawiajaca si¢ nad tym, czy Koran
jest wieczny, czy stworzony.

W godnym uwagi dziele poSwigconym rozwojowi tej dawnej
teologii muzu{mansklej H. A. Wolfson® wykazat obszernie 1 wni-
kliwie, iz dawni teologowie islamscy opierali si¢ na swych chrze-
écijar'lskich poprzednikach. I dlatego jesli Koran jest jedynie sto-
wem Bozym jako takim, to sam tekst otrzymuje na tej podstawie
charakter hipostatyczny oraz sytuuje si¢ w kategorii bytow na tym
samym poziomie — nie Biblii lub Ewangelii, lecz — Stowa Bozego,

¢ The Philosophy of the Kalam, Harvard 1976. Mozna by dyskutowa¢ nad
pewnymi stwierdzeniami tej ksiazki, ale dyskusja taka przekracza ramy naszego
tematu.
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ktore — wedtug pierwszego rozdzialu Ewangelii $w. Jana i zgodnie
z teologia chrzescijanska — wecielito si¢ i stalo si¢ czlowiekiem
w osobie Jezusa. Z tego za$ wynika, ze wiele nazw 1 funkcji,
jakie tradycja przyplsuje Chrystusowi, mozna odnie$¢ do Koranu
i w nim zastosowac — zgodnie z teologia muzutmanska’.

Wynika stad, iz cata debata teologiczna z pierwszych wiekow
islamu ogranicza si¢ tylko do podjecia wielkich kontrowersji chry-
stologicznych patrystycznego okresu dziejow Kosciola, z uzyciem
tych samych argumentéow 1 identycznych nawet sformulowan,
chociaz przettumaczonych tym razem na jgzyk arabski. Cata seria
herezji trynitarnych 1 chrystologicznych, dotyczacych zwlaszcza
natur Jezusa, znajduje zatem wtorne mejako odzwierciedlenie —
zwlaszcza arianizm 1 prawowierna nan reakcja zajmuja centralne
miejsce w te] debacie — odniesione jednak tym razem do Koranu
1 do relacji z jego ,,Autorem” Allachem. W koncu mutazylisci zo-
stali potepieni na rozkaz kalifa, a ich pisma — zakazane; Koran za$
wyniesiono jako ksigge odW1eczme sw1qtq, ktéra otrzymala w ten
sposob status boski, zachowywany 1 skrzetnie podtrzymywany az
do dzisiaj: jest to doktryna nieomylnosci Koranu, co do ktérej
istnieje wielka jednomyslno$¢ wsrod muzutmanows.

Te¢ nieomylno$¢ 1 doskonato§¢ Koranu wystawiajg obecnie na
niebezpieczenstwo owoce nowych studidéw nad krytyka tekstu.
Coraz bardziej uswiadamia si¢ sobie, ze w czasach Mahometa
Koran nie miat jeszcze formy ksiazki. Sktadat si¢ po prostu ze
zroznicowanej kolekcji dosy¢ krotkich tekstow przeznaczonych do
recytowania we wspolnocie Mahometa, albo raczej do $piewania
podczas praktyk religijnych.

Wykazano przy tym, ze sama nazwa Koran nie jest w rzeczy
same) slowem arabskim, ale wyrazem syriackim’, oznaczajacym

7 Zapomina si¢ dosy¢ czesto o tym fakcie zasadniczym w miedzyreligij-
nym dialogu islamsko-chrzescijanskim: tym bowiem, co nalezy poréwnywac,
nie sa az tak bardzo roznice zachodzace miedzy tym, co wyznaja muzutmanie
i chrzescijanie w odniesieniu do osoby Chrystusa, ale raczej to, co w porzadku
Objawienia sytuuje si¢ na tym samym poziomie w obu tych religiach, czyli
Stowo Wcielone 1 Koran.

8 Chociaz szyici dodaja tu jeszcze nauczanie Imama, ktory objawia
i przekazuje innym glebokie ezoteryczne (bdtin) znaczenie Koranu.

® Jgzyk syriacki jest chrzescijanska forma ). aramejskiego (znana
w popularnym jezyku Zydéw w okresie Nowego Testamentu), ktory sig
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liturgiczna recytacje perykop biblijnych, zespolong z rozwazaniem
tekstow, jakie wspdlnota wierzaca znajdowata od wiekéw w Lek-
cjonarzach, zgodme z porzadkiem S$wiat liturgicznych. Innymi
stowy: ,,Koran” oznacza po prostu to, co liturgia chrze$cijanska
nazywa Graduatem (lac. graduale), czyll Spiewami towarzyszacy-
mi Lectio divina podczas ,,Liturgii Godzin”

Dodano do tego calg serig nieco dtuzszych tekstow, majacych
czgsto charakter parenetyczny i bardzo podobnych do tego, co
Koscio6t syriacki rozumie pod pojeciem ,,mimre” — rodzaj nie ist-
niejacy na Zachodzie, ktéry mozna by okres$li¢c mianem poema-
tow homiletycznych. Wiele takich poematdéw napisal m. in. Sw.
Efrem'.

Rozumie sig zatem, dlaczego Koran wywotuje tak pomieszane
wrazenie u tych wszystklch ktorzy czytajq g0 PO raz pierwszy.
Jest to jakby Lekcjonarz zawierajacy Spiewy (gradualne) i frag-
menty homiletyczne, sposrod ktorych usunigto same tylko czy-
tania biblijne. I dlatego czgSci narracyjne jawia sig jako prawie
niezrozumiale dla tych, ktorzy nie znaja kryjacej si¢ za nimi hi-
storii i tych catych pokolen muzuimanskich komentatorow, ktorzy
starali sie az do wyczerpania wyjasniaé przez cale Sredniowiecze
poszczegolne perykopy koraniczne, przywracajac im wiasciwy ich
kontekst. Ich wyjasnienia znajdujq si¢ w wielkich komentarzach,
a takze w ,,Legendach profetycznych”'!. Zauwazmy, ze aluzyjny
styl Koranu dochodzi w nim samym do wywotujacej entuzjazm
stylistyki tekstu, ktérego recytatywne, Spiewne odczytywanie uno-
si czg¢sto umysty muzutlmanow, 1 to w nieuchronny sposob.

Wspomniany przed chwila Chr. Luxenberg w wydanej swej
kontrowersy_]nej ksigzce'? ukazat wiele wyrazen syriackich w tek-
Scie Koranu. Jego zdaniem, nie da sig¢ poprawnie zrozumie¢ wielu
wersetoOw koranicznych bez odniesienia si¢ do tego syriackiego za-

rozpowszechnit poprzez krolestwo Edessy na calym terytorium aramejskim,
stajac si¢ w ten sposob jezykiem literackim od konca II wieku.

10 Chr. Luxenberg (Die syro-aramdische Lesart des Koran. Ein Beitrag zur
Entschliisselung der Koransprache, Berlin 2000, wyd. 2: 2004) uwaza w §lad
za Tor Andrae, ze poematy $w. Efrema shuzyly za wzér dla niektorych partii
Koranu!

Il Qisas al-anbiya: rodzaj ksiag przeznaczonych dla szerszej publicznosci,
zawierajacych potlegendama historig biblijna.

12 Zob. przyp. 10.
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plecza I chociaz trzeba bedzie z pewno$cig poprawic oraz uzupei-
ni¢ niektore jego analizy tekstu, to sama jego pozycja wyjsciowa
jest niewatpliwie poprawna 1 zasmguje moim zdaniem, na przy-
jecie: za Koranem stoi syriacka tradycja literacka. Juz w 1927 r.
Alfons Mingana®, badacz pochodzenia irackiego, obliczyl, ze
okoto 70% obcych stéw w Koranie zostalo zapozyczonych
z j. syriackiego 1 ze niemal wszystkie nazwy (imiona) biblijne
pOJaw1an si¢ tutaj w swej formie syriackiej (zostaly wigc z pew-
no$cia zaczerpnigte z syriackiego przekladu Biblii). Osobiscie sta-
ralem sie wykazacé, ze ewangeliczne perykopy Koranu pochodza
z syriackiego ,,Diatessaronu”, czyli z dokonanego przez Tacjana
w II wieku ,,zestrojenia” (zestawienia) Ewangelii, ktorym postu-
giwano sie w Syrii przez cale wieki,

Tak wigc Koran byl poczatkowo czyms$ innym od tego, czym
stal si¢ potem: poczatkowo nie byl tekstem Objawienia jako ta-
kiego, lecz Jedyme zbiorem tekstoOw przeznaczonych do towarzy-
szenia 1 wyjasniania Objawienia. Czgsto sam Koran oswiadcza,
ze zostal zredagowany w ,,jasnym jezyku arabskim” Tymczasem
teksty, ktore zgromadzil, nie zostaly napisane w tak jasnym jezyku
arabskim: czytano je w wierzacej wspolnocie zgromadzonej wo-
kot Proroka w chrzescyjanskim jezyku liturgicznym, ktory w tym
wlasnie czasie 1 w tym konkretnym miejscu mogt by¢ jedynie
jezykiem syriackim. Ten to wlasnie jezyk odgrywat dla arabskiej
wspélnoty Mahometa rolg naszej taciny w okresie poprzedzaja-
cym jeszcze rozw0j Kosciota rzymsklego Koran zawieral prze-
klad tekstu biblijnego tacznie z jego wyjasnieniem, a takze odno-
Sne modlitwy — w jezyku ludowym.

Roéwniez nauczanie Mahometa byto poczatkowo o wiele bliz-
sze tradycji judeochrzescijanskiej, anizeli to, co stanie si¢ wiele
lat potem w ortodoksji sunnickie;. Prawdopodobme Prorok nie za-
mierzal tworzy¢ jakiej§ nowe;j religii. Juz na poczatku XX wieku

13 Syriac influence on the style of the Kur @n, ,,Bulletin of the John Rylands
lerary” 11 (1927) 77-98.
4 "Por. tez moj przyczynek: L Evangile du Prophéte, w: D. De Smet —
G. de Callatay — J. M. F. Van Reeth (red.), AI-Kitab. La sacralité du texte dans le
monde de I'Islam. Actes du Symposium International tenu a Leuven et Louvain-
la-Neuve du 29 mai au 1 juin 2002, Leuven etc. 2004, 155-174.
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profesor Collége de France Paul Casanova® przebadat dokladnie
sposOb pojmowania przez Mahometa swego prorokowanja, do-
chodzac do wniosku, iz uwazat si¢ on za proroka Konca Swiata.
Taki jest tez sens znanego dobrze wyrazenia: ,,piecze¢ proroctwa™;
Mahomet wierzyl, ze wraz z nim doszed! do kresu czas objawienia
i ekonomii zbawienia, ze nie pojawi si¢ juz po nim zaden inny
prorok, albowiem to on zostal przeznaczony, aby towarzyszy¢
swemu ludowi na Sadzie Ostatecznym. Z tego tez powodu nie
podj gto zadnej dyspozycji, aby uregulowa¢ kwestig nastgpstwa po
jego Smierci.

Jeszcze inne elementy potwierdzaja, ze Mahomet wytonit sie
ze wspolnoty millenarystycznej, ztozonej z dysydentow chrzesci-
janskich, naznaczonej wieloma cechami doketystycznymi i ma-
jace) rodowdd judeochrzescijanski (chodzi tu zwlaszcza o ebio-
nitow 1 elkasaitow) lub manichejski. W rzeczy samej Mahomet,
doktadnie tak jak Mani, twérca manicheizmu, uwazat si¢ za za-
powiadanego przez Jezusa (por. J 15,26; 16,7-9) Parakleta (sura
LXI, 6). Pisal dla swych adeptéw przeméwienia, zapowiadajac
w nich bliski Dzien Zaptaty, podawat im modlitwy (godzinne)
natchnione Psalmami oraz teksty budujace wraz z rozmyslaniami
nad Pismami 1 Prawem. Wiasnie dlatego wiele rozdziatow Koranu
(sur) ma charakter konglomeratow szczegolnych 1 rozproszonych
stow boskich. Koran nie byt zreszta za czaséw Proroka konkretna
ksigga; nie bylo takze jednego tylko Koranu, lecz istniaty dzie-
sigtki ,,lekcji” lub ,,koranow ktore redaktorzy Koranu zespolili
w jedna ksiggg dopiero po smierci Mahometa. Swiadczy o tym
zdumienie plerwszego kalifa Abu Bakra wobec przedstaWIOne] mu
propozycji ,,zebrania” Koranu: ,,Dlaczego mam czyni¢ to, czego
sam Prorok nigdy nie uczynit?”

Oto6z to wszystko zapowiada zbijajacy wprost z tropu problem
teologiczny. Jak bowiem wynika z najnowszych badan koranicz-
nych, tekst ten nie mogt by¢ objawiony jako taki, gdyz jego kon-
kretna forma jest wynlklem poboznej pracy kilku pokolen pisa-
rzy, ktorzy nadali tej $wigtej ksigdze islamu aktualny jej wyglad,
tworzac ja z wielu odd21e1nych fragmentow tekstowych; nie da
sic wiec nadal glosi¢, ze Koran jest stowo w stowo identyczny

'S Mohammed et la Fin du Monde. Etude critique sur l'islam primitif, Paris
1911-1913.
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z tym doskonalym Koranem, jaki istnieje od wiecznosci 1 jest przy
Allachu. Jak na przyklad wprowadzone przez redaktorow teksty
zespalajace mogtyby miec¢ boskie pochodzenie? W jaki sposob je-
zyk arabski mogiby by¢ doskona{y 1 uprzednio istniejacy, skoro
przeniknigty jest w Koranie wyrazeniami syriackimi, hebraizmami,
wyrazarnl perskimi, greckimi, a nawet tacinskimi, wywodzqcyml
si¢ z roznych kultur, z ktorymi Mahomet kontaktowat 51Q‘7 Czyzby
sam Bog miatl si¢ odwo}ywac do tych obcych wyrazen dlatego, ze
»J€g0” jezyk bylby za ubogi? Sam zreszta charakter tekstu rozni
si¢ od tego, jakim sig chlubi tradycyjna doktryna islamska: Koran
jest tekstem bardziej medytacyjnym i wyjasniajacym, anizeli obja-
w1aJ acym; przedstawia wszelkie cechy typowe dla Graduatu. Takie
za$ pismo nie moze by¢ z pewnoscig odwiecznym stowem Boga.
Mozna jeszcze wyostrzy¢ cala t¢ problematyke teologicznag
w sposob nieco bardziej teoretyczny — z punktu widzenia filozofii
jezyka. Jak jakis tekst, malo wazne jaki, sformutowany w kon-
kretnym jezyku, moglby by¢ boski? Z samej swej natury kazdy
jezyk zalezy przeciez od kultury; wynika z ludzkiej mysli 1 row-
noczesnie jej towarzyszy. Jest to intuicja Hegla: czlowiek mysh
stowami. Sam rozw0j jezykéw dowodzi, ze dany jezyk jako taki
jest zjawiskiem historycznym; zaden tekst nie mogiby wigc byc
ahistoryczny lub tez mie¢ charakter przed-egzystencjalny. Jezyk
si¢ konkretyzowat 1 rozwijat wraz z ludzka wspolnota, ktora nim
si¢ postuguje. Kazdy jezyk jest wige z samej swej definicji wzgled-
ny, relatywny: 1stnieje tylko w ramach funkcji komunikowania sig
miedzy ludzmi i jest zwigzany z historia, czasem i przestrzenia.
Wszystko to staje sig jeszcze bardziej problematyczne z chwi-
la, gdy sig¢ uwzgledm stowo utrwalone na pismie. Jgzyk pisany
uzewngtrznia bowiem ten jgzyk; z wyrazenia intersubiektywnego
migdzy rozmowcami staje sig wowczas oblektywnym przedsta-
wieniem mysSli. Tekst sytuuje jezyk w kontakcie ze Swiatem mate-
rialnym, materializuje jgzyk. Otoz to wszystko, co jest materialne,
jest sita rzeczy niedoskonate, czasowe, miejscowe i przejsciowe,
nie moze by¢ wigc boskie. A przeciez w Koranie boskie Stowo
jest zmaterializowane, mozna by nawet powiedzie¢: wcielone —
W pewnym sensie metaforycznym. Zwiazany z j¢zykiem, tekst
koraniczny desakralizuje si¢ automatycznie. Wszystko to, co
wzglgdne, podobnie jak to wszystko, co jest wyrazone w quyku
nie moze by¢ zadna miarg absolutne. I dlatego zaden tekst, a tym
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samym takze tekst Koranu, nie moze mie¢ boskiego charakteru.
Co wigeej, moze jedynie odnosi¢ siq do mysli Bozych, ,,po czesci
bowiem tylko poznajemy, po czgsci prorokujemy” (1 Kor 13, 9).
Z tego to prawdopodobnie powodu Jezus nigdy nie pisat — chyba
ze ,,palcem po ziemi” (J &, 6) — 1 uyymowal swe orgdzie w formie
przypowiesci.

Nieuniknione jest zatem, ze gdy tylko powyzsze zarzuty dotra
1 zyskaja uznanie w szerszym kregu wierzacych, swiat muzulman-
ski bedzie musial przezy¢ gleboki kryzys, podobny do tego, jaki
stal si¢ udziatem chrzescijanstwa w ubieglym stuleciu na skutek
krytyki tekstu biblijnego, przy czym tenze kryzys muzutmanski za-
powiada sig jako jeszcze bardziej niszczycielski. Az dotad bowiem
starano SlQ zamykac oczy, odrzucalo sig tez my$l, ze istnieja jakies
nieroOwnosci w arabskim jezyku Koranu: oswiadczono po prostu, ze
dawne formy dialektalne, typowe dla mieszkancéw Mekki Maho-
meta, s3 wyrazeniami bosklego pochodzenia; pojawianie si¢ stow
zapozyczonych albo jest negowane wbrew narzucajace;j sig wprost
oczywisto$ci, albo tez bywa przemilczane i pomijane w publika-
C]aCh 1 W nauczaniu muzutmanskim. Nie da sig jednak utrzymy-
wac w nieskonczonosc, 1z wszyscy speqahsm od Koranu, majacy
szczere 1 uczciwe intencje naukowe, sg czgscia gigantycznego spi-
sku swiatowego 1 1da w parze z tymi, ktorych jedynym celem jest
o$mieszenie islamu. Wprost przeciwnie: wigkszoS$¢ z nich odnosi
si¢ z pelnym szacunkiem do islamu i jego wyznawcOw; narzucajg
oni sobie bezwzgledna neutralno$¢ w swych dociekaniach nauko-
wych, darzac przy tym goraca sympatia tych, ktorzy go studiuja.

Czy da sig zatem unikna¢ tego impasu teologicznego, jaki opi-
salismy?

Najpierw trzeba bedzie uzna¢, ze Koran nie jest ostatecznie
takim tekstem, za jaki tradycyjnie uchodzi: Koran nie jest i nie
mogtby nawet by¢ dostownym stowem Boga. Zakladajac jednak,
ze chce sig pozosta¢ wiernym islamowi, trzeba si¢ zapytac: czym
moze by¢ Koran? Chociaz nie mamy obowigzku wyjasniac teo-
logom muzulmanskim racji, jakimi winni si¢ kierowa¢, ani idei,
jakie powinni rozwijaé, pozostaje, jak sadzimy, jedna tylko dro-
ga otwarta: Rozwigzanie tego problemu polega na ponownym
okresleniu statusu Matki Ksiegi (archetypicznego wzorca Koranu
niebieskiego) 1 jej odniesienia do Objawienia, ktore powinno byc¢
radykalnie odrozniane od konkretnej 1 ziemskiej formy Koranu.
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Kilka lat temu tunezyjski uczony Mondher Sfar wydal godne
uwagi dzieto o wymownym tytule ,,Czy Koran jest autentyczny?”’'s.
Napisane niezwykle jasno 1 wyczerpujaco, poprzedzone znako-
mitym wprowadzeniem w aktualne badania Koranu, dzielo to jest
adresowane do niespecjalisty!’. Wedlug Sfara, sama roznica, jaka
Koran ustala pomiedzy sobg a ,,Matka Ksif;gi”, dowodzi, ze obie
nie moga by¢ identyczne; w przeciwnym bowiem razie nasuwa
sig istotne pytanie: dlaczego nie zostal tak po prostu objawiony
oryginalny tekst-matka? A przeciez wszystko wskazuje na to, ze
Koran odnosi sie jedynie do tekstu proto-typicznego, ktéry mu
nadaje sens.

Trzeba zatem umiesci¢ 1 pojmowac redakcje Koranu w kul-
turowym kontekscie dawnego Bliskiego Wschodu. W tych za$
kulturach konkretne teksty pochodzily zawsze od instancji
(na przyklad krola), ktora osobiscie ich nie spisywala, pozostawia-
jac to zadanie redakcyjne jakiemus$ plsarzow1 Misja takich pisa-
rzy bylo interpretowanie mysli promotoréw tekstu, odpowiednie
ich (prze)formutowanie 1 zredagowanie. Pisarz winien byt odda¢
tak wiernie, jak to tylko mozliwe, sens, postugujac sig¢ przy tym
wyrazeniami 1 zdaniami, ktore uznat za najbardziej odpowiednie.
Dotyczy to takze tekstow religijnych. W tym przypadku traktuje
si¢ pisarza Jako natchnionego 1 na tej podstaw1e roOwniez tresc jest
natchniona i autentyczna. Sposob wyrazania Bozych dyspozycii
wiaze si¢ tym samym z porzadkiem ludzkim, chociaz rozwijane
prawdy pozostaja niewatpliwie boskie: sa one stowem Bozym,
a wigc sa prawdziwe. To Boze stowo zostalo utrwalone raz na
zawsze dla wszystkich i1 to ono zawiera SIQ w ,,Matce K51qg1

Przyjmujac takie rozumowanie, trzeba mimo wszystko stwier-
dzi¢, ze jego konsekwencje sa nie tylko nieuchronne, ale i bul-
wersujace.

Przede wszystkim sakralny charakter Biblii wedlug teologii
chrzescijanskiej staje si¢ bardzo podobny do sakralnego charak-
teru Koranu wedtug islamu: obie te religie traktuja przeciez tekst
swiety jako natchniony, chociaz nie jest on wynikiem dostownego
dyktowania.

16 Le Coran est-il authentique?, Paris 2000.
17 Podobny charakter ma nieco pozniejsze opracowanie: A.-L. de Prémare,
Aux origines du Coran. Questions d hier, approches d aujourd hui, Paris 2004.
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Nastqpnie 1 przede wszystkim trzeba bedzie jednak przyjaé
radykalng réznice miedzy odwiecznym Stowem Boga, ktore ma
charakter transcendentny, a jego wyrazenlem w PiSmie Sw1qtym
Ono odnosi sie tylko do Stowa, nie zespalajac si¢ z nim w sposdb
substancjalny. I dlatego Koran nie jest samym stowem Bozym
— zaden tekst nie moze nim by¢! — lecz jedynie $wiadczy o tym
Stowie. Rowniez to Stowo winno by¢ okreslone raczej jako forma
jezyka mowionego — stowo ,,zywe” (Hbr 4, 12; 2 Kor 3, 3) —
mnie) za$ jako tekst, ktory zostal ustalony w swym niezmiennym
wyrazie slownym. Innymi stowy: Slowo Boga otrzyma w isla-
mie charakter hipostatyczny i nie jest juz substancjalnie zwigzane
z Pismem, ale z Bogiem, od ktérego pochodzi.

Czy dochodzi sig w ten sposob do pierwotnego zamiaru Maho-
meta 1 wspolnoty religijnej, do ktorej nalezat, a ktora — jak juz po-
wiedzieliSmy — miala wyznawac¢ pewna forme Judeochrzescu anstwa?

W kazdym razie jesli nawet rozumowanie to i ten wniosek
teologiczny moga zbi¢ z tropu wspolnote muzuimanska, to przy-
pominaja nam one pewne rozwazania najwigkszych teologéw
islamskich, do ktérych nalezy niewatpliwie Muhyi ad-Din Ibn
"Arabi (1165-1240), jeden z najwigkszych mistykow 1 religijnych
osobowosci wszechczaséw. Oskarzal on w dalszym ciagu chrze-
cijan o brak poboznosci, ale byl tez przekonany, ze Boze obja-
wienie, takie, jakie opisywal, jest przekazywane poprzez nastgp-
stwo teofanu ktore zakladajg forme Trojey: chociaz Jezus nie jest
istotowo Boglem ukazuje si¢ mimo wszystko jako teofania, jako
pewien rodzaj aniota, a Duch Swiety jest po prostu ta Boza w nim
obecnoscia. | tak oto objawienie otrzymuje charakter personalny,
skoro Stowo jest przejawem Boga, obarczonym egzegeza ekono-
mii zbawienia.

Thum. ks. Lucjan Balter SAC

Streszczenie

Swiat muzulmanski bedzie musial przezy¢ gleboki kryzys, po-
dobny do tego, jaki stat si¢ udziatem chrzescijanstwa na skutek
krytykl tekstu biblijnego. Az dotad bowiem starano sig zamykac
oczy, ze w arabskim jezyku Koranu istnieja jakies nierOwnosci.
Oswiadczano po prostu, ze dawne formy jezykowe, typowe dla
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mieszkancow Mekki Mahometa, sa dostownymi wyrazeniami bo-
skiego pochodzenia w jezyku arabskim — doskonatym i uprzednio
istniejacym. Najnowsze badania nad Koranem wykazuja w nim
jednak wyrazenia pochodzenia hebrajskiego, perskiego, greckiego,
a nawet facinskiego, a przede wszystkim syriackiego.

Za Koranem stoi syriacka tradycja literacka. Jezyk syriacki jest
chrzescijanska forma j. aramejskiego, ktory si¢ rozpowszechnit
poprzez krolestwo Edessy na catym terytorium aramejskim, stajac
sig W ten sposob jezykiem literackim od konca IT wieku. Nawet
sama nazwa Koran nie jest w rzeczy samej stowem arabskim,
ale wyrazem syriackim 1 nie da si¢ poprawnie zrozumie¢ wielu
wersetéw koranicznych bez odniesienia si¢ do tego syriackiego
zaplecza (stawia si¢ np. tezg, ze poematy sw. Efrema stuzyly za
wzor dla niektorych partii Koranu).

Najnowsze badania wykazujg przy tym, ze nauczanie Maho-
meta bylo poczatkowo o wiele blizsze tradycji judeochrzescijan-
skiej. Juz na poczatku XX w. wykazywano ze Mahomet uwazat
si¢ za proroka Konca Swiata i ze taki jest tez sens Znanego dobrze
wyrazenia ,,pieczg¢ proroctwa”. Mahomet wierzyl, Ze nie pojawi
si¢ juz po nim zaden inny prorok, albowiem to on zostal przezna-
czony, aby towarzyszy¢ swemu ludowi na Sadzie Ostatecznym.
Z tego tez powodu nie podtho zadnej dyspozycji, aby uregulowac¢
kwesti¢ nastgpstwa po jego Smierci.

Rozwiazanie problemoéw, ktére przynosza badania nad jezy-
kiem koranicznym moga polega¢ w lonie islamu na ponownym
okresleniu statusu Matki Ksiegi (archetypicznego wzorca Koranu
niebieskiego) 1 jej odniesienia do Objawienia, ktére powinno by¢
odrozniane od konkretnej 1 ziemskiej formy Koranu.

Stowa kluczowe: Koran, jezyk arabski, jezyk syriacki, Mahomet,
objawienie.

Abstract
Recent studies of the Quran. The challenge
for Islamic theology and inter-religious relations

The Muslim world will have to experience a deep crisis, simi-
lar to that which has happened to Christianity as a result of criti-
cism of the biblical text. Until now, it has not been accepted that in
the Arabic language of the Quran there are any irregularities. It has
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been simply declared that the old forms of the language, typical
of the inhabitants of Muhammad’s Mecca, are literal expressions
of divine origin in Arabic — excellent and pre-existing. Recent re-
searches on the Quran, however, prove that there are expressions
of Hebrew, Persian, Greek, and even Latin origins, and first of
all, Syriac.

Behind the Quran is the Syriac literary tradition. The Syriac
language is a Christian form of Aramaic, which was spread via
the kingdom of Edessa throughout the whole Aramaic territory
and has thus become a literary language since the end of the se-
cond century. Even the very name Quran is not in fact an Arabic
word, but a Syriac expression and many Quranic verses cannot be
properly understood without reference to the Syriac background
(for example, a thesis is proposed that the poems of St. Ephrem
served as a model for some parts of the Quran).

Recent studies show the fact that the teaching of Muhammad
was initially much closer to the Judeo-Christian tradition. Already
at the beginning of the twentieth century it was demonstrated that
Muhammad considered himself a prophet of the End of the World
and that this is also a well-known meaning of the expression ,,seal
of prophethood” Muhammad believed no other prophet would
appear after him, because he was destined to accompany his pe-
ople at the Last Judgement For this reason, no instruction was
undertaken to regulate the succession after his death.

The solution to the problems brought by researches on the
Quranic language within Islam can consist in re-defining the status
of the Mother Book (the archetypal model of the heavenly Qu-
ran) and its reference to Revelation, which should be distinguished
from the concrete and earthly form of the Quran.

Thum. Agnieszka Burakowska

Key words: the Quran, the Arabic language, the Syriac language,
Muhammad, Revelation.
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