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BOG I JEGO SLOWO -
REFLEKSJA NA TEMAT RELACJI
CHRZESCIJANSTWA DO ISLAMU

»Jezus czy Mahomet?” — Dyskusja miedzy chrzescijanstwem
a islamem zdaje sig¢ koncentrowac na tej wiasnie alternatywie, je-
Sli spojrzy sig na nig z punktu widzenia bardzo wielu wierzacych
z jednej 1 drugiej strony, jesli nawet nie dotyczy ona wszystkich.
W kazdym razie uswiadomitem to sobie podczas rozlicznych spo-
tkan z racji1 wyglaszanych konferencji, kiedy to dyskusja docho-
dzita do wzajemnych odniesien do siebie tych dwoch wielkich
religii uniwersalnych. Czy Mahomet jest ,pieczgcia prorokow”,
tzn. ostatecznym posrednikiem Stowa Bozego, tym, ktory zespala
wszystkie proroctwa, czy tez jest nim Jezus, Syn Bozy i odwiecz-
ne Stowo Ojca?

Jesli nawet to przeciwstawianie jest prawdziwe, t0 ma mimo
wszystko charakter drugorzedny. Nie sigga samej gigbi proble-
mu. Zasadnicza alternatywa nie zawiera si¢ bowiem w pytaniu:
,Gdzie zostalo wypowiedziane ostateczne stowo Boga?”, ale
w pytaniu: ,,.Jak zostalo ono wypowiedziane?” W osobie Jezusa
czy W ksiedze Koranu? Albowiem z chrzescijanskiego punktu wi-
dzenia Jezus jest nie tylko Posrednikiem Stowo Bozego, nie tylko
centralnym miejscem ksiegi, ktora odsyla do Niego 1 $wiadczy
o Nim, Nowego Testamentu, lecz to On jest Stowem Boga w swej
Osobie.

Widac¢ wige jasno, ze Biblia i Koran nie sytuuja sig na plasz-
czyzme analogicznej, chociaz uchodza, jedna i drugi, za ,,Pisma
Swigte”, a wyznawcy judaizmu, chrzescijanie 1 muzutmanie od-
znaczaja SlQ w kontekscie innych religii szczegdlng bliskoscia
przez to, ze — wed%ug Koranu — moga by¢ nazywani ,,ludzmi Ksig-
g’ Tymczasem réznice miedzy nimi s znaczne: Biblia, owszem,
jest Slowem Boga, ale w tym sensie, ze jej stownictwo stanowi
znak 1 narzedzie zywego Stowa Bozego, ktore moze poprzez nia
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dotrzec, ujac i przemieni¢ cztowieka'. I dlatego w rzymskiej litur-
gii katolickiej mowi sig stusznie na koncu poszczegélnych czy-
tan biblijnych: ,,Oto stowo Panskie”, a nie: ,,Oto stowa Panskie”,
jak to moglyby uczyni¢ pobozne dusze, ktére chciatyby ulepszy¢
liturgi¢. Wiele stow danego czytania — podobnie jak wszystkie
stowa Pisma Swiqtego W swej catosci — jest ostatecznie (jednym,
zywym) ,,Stowem” Boga zywego, kiedy Go tylko sakramentalnie
one 0znaczaja 1 uobecniaja.

Natomiast Koran jest traktowany jako Stowo Boga dostowne,
spisane, objawione Mahometowi, aby ukazaé¢ wszystkim ludziom
,,wlasciwa drogg”, czyli poda¢ im kierunek, zasady i normy. Tego
dostownego Stowa Bozego nie wolno przeklada¢ (thumaczy¢) na
inne jezyki, nie dopuszcza ono takze Zadnego diagnostyczno-
-zdystansowanego przeswietlania ani analizy krytyczne) w sensie
historyczno-krytycznej egzegezy, stosowanej w teologii chrzesci-
janskiej. Wymaga ono raczej, skoro sig pojawia jako ksu;ga obja-
wiona przez Boga, wolnego od ]aklchkolwwk zastrzezen przyjecia
1 czci. Tak wigc Koran jest ,,Slowem” Boga w sensie jednoznacz-
nej tozsamosci. Alternatywa nie przebiega przeto migdzy Jezu-
sem Chrystusem a Mahometem, lecz miedzy Jezusem Chrystusem
a Koranem.

Mozemy poglebi¢ jeszcze bardziej tg alternatywe: Od dawna
teologowie islamscy spieraja si¢ o to, czy Koran odwiecznie (czy
tez nie) jest w Bogu. O ile sig nie mylg, tradycja islamska w swe;
wigkszosci opowiada sig¢ za odwiecznym wymiarem Stowa: Ist-
nieje jeden niebieski, wieczny (Pra-)Koran, ktory zostal potem
objawiony prorokOW1 Mahometowi 1 spisany osobiscie przez nie-
go w dostgpnej nam ksiedze Koranu. To ujgcie otwiera najpierw
zaskakujaca perspektywe dla chrzescijansko-islamskiego dialogu
na temat wiary w Boga Trdjjedynego. Dotarcie do Niego okresla
sig¢ jednak Jako catkowicie niemozliwe, albowiem islam zdecy-
dowanie 1 a priori odrzuca wszelka forme; ,»Zespolenia sie” z Bo-
giem. Skoro jednak — jak twierdzi wigkszo$¢ teologicznych szkot
islamu — istnieje przy Bogu odwiecznie (Pra-)Koran, czyli Slowo

I Por. M. Seckler, Was heisst ,, Wort Gottes “, CGG 2, 82: ,,Gdy Pismo Swie-
te wypowiada Slowo Boze, wyraza wowczas to co niepojete, danym konkret-
nym je¢zykiem 1 jego stowami tak, ze czyni je skutecznym nie utrwalajqc go
przy tym literalnie, a wigc dostownie i rzeczowo”
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Boze, to tym samym otwiera si¢ co najmniej brama dialogu, ktory
mogiby sig¢ zaczac pytamem Czy nie ma tak naprawdg niczego od
wiekow ,.zespolonego” z Bogiem, mianowicie odwiecznego Sto-
wa Bozego? Potem pojawi si¢ samo przez sig kolejne pytanie: Czy
to niebieskie Pra-stowo Boga jest zbiorem pouczajacych i norma-
tywnych stéw objawionych ludziom na ziemi w Koranie ksigdze,
czy tez jest nim zywa Osoba, ktora stala si¢ na ziemi cztowiekiem
miedzy ludzmi — ,,Cialem”? Czy istnieje zatem ,,wpisanie” — czyli
utworzenie ksiggi odwiecznego Stowa Bozego, czy tez Wcielenie
— uciele$nienie Stowa?

Przekazywalem okazyjnie t¢ sugesti¢ dotyczaca pewnej para-
leli z chrzeScijanska trynitologia wielce szanowanym teologom
islamskim?, proszac ich wprost o wyrazenie ich wlasnej opinii na
ten temat. Powtarzano mi wcigz: transcendencja Allacha nie po-
zwala na jakikolwiek wglad w wymiar boski, a tym samym takze
na zadne wypowiedzi o Nim?®; tkwi tu bowiem niebezpieczenstwo
nieslychanie zarozumiatego, CZysto spekulatywnego podejscia
do Boga. Czy jednak samo mowienie o wiecznym (Pra-)Koranie
u Boga nie jest takim wiasnie wgladem 1 taka wypowiedzia?

Z tym wspdlnym przekonaniem o objawiajacej 1 posrednicza-
cej przez swe Stowo postaci Boga (czy to w postaci ksiggi czy tez

2 Takim jak: Obrahim Madjour, Mohammed Talbi, Mahmoud Ayoub, Mah-
moud Zakzouk, przy okazji kolejnych sympozjéw i akademii, organizowanych
w St. Gabriel, Modling. — Jako thumacz tego artykulu pragng dodac¢ od siebie,
Ze bratem czynny udziat w tychze sympozjach i bylem naocznym nawet $wiad-
kiem wielu debat 1 dyskusji. Owocem tych sympozjéw byly kolejne ksigzki,
ktore w swoim czasie recenzowatem: 1. Andreas Bsteh (Hrsg.), Héren aus sein
Wort. Der Mensch als Horer des Wortes Gottes in christlicher und islamischer
Uberlieferung, Verlag St. Gabriel, Modling 1992, ss. 220, rec. w: Coll. Theol.
65 (1995) nr 2, s. 208-209; 2. Andreas Bsteh (Hrsg.), Friede fiir die Menschheit.
Grundlagen, Probleme und Zukunfisperspektiven aus islamischer und christ-
licher Sicht, Verlag St. Gabriel, Modling 1994, ss. 331, rec. w: Coll. Theol.
65 (1995) nr 2, s. 209-212. 3. Andreas Bsteh (Hrsg.), Der Islam als Anfrage an
christliche Theologie und Philosophie. Erste Religionstheologische Akademie St.
Gabriel. Referate — Anfragen — Diskussionen, Verlag St. Gabriel, Mddling 1994,
ss. 545, rec. w: Coll. Theol. 65 (1995) nr 2, s. 213-217. — Dopisek thum,, L. B.

3 Zgadza si¢ to calkowicie z przekazywanym ustnie wciaz 1 WSZQleC sto-
wem Mahometa: ,Nie zastanawiajcie sig tak bardzo nad istota Boga, ale raczej
nad Jego wola; nie jestescie bowiem zdolni poznaé Jego istotg” Cyt. za: Th.
Khoury, w: A. Bsteh (Hrg.), Christlicher Glaube in der Begegnung mit dem
Islam, Modling 1996, 363.
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w postaci cztowieka) laczy si¢ jeszcze dalej idace pytanie, ktore
K. Rahner omawiat wnikliwie z muzulmanskimi teologami na
jednym ze wspomnianych wyzej SymPOZ]OW religijno- -teologicz-
nych®. Jesli chce sig myslec rzeczywiscie, konkretnie 1 radykalnie
monoteistycznie, to wowczas posredniczace postacie Boga wzgle-
dem ludzi (a zatem w naszym przypadku: Stowo Boze) musza by¢
takze boskie. W przeciwnym bowiem razie nie bylby to juz sam
Bag, lecz spotykatoby si¢ jedynie skonczone obrazy Boga, ktorym
albo grozi niebezpieczenstwo ubodstwienia ich przez ludzi, albo
tez beda one jeszcze bardziej utrwalaly ten nieskonczony dystans,
jaki istnieje migdzy nieskonczonym Bogiem a skonczonym po-
Sredniczeniem. Czy to drugie nie zachodzi faktycznie w islamie?
Albowiem przy swym najwyzszym szacunku do Koranu traktuje
on tg ksigge, ktora jest jedynie odblaskiem bosklego Koranu, co
prawda jako $wigta, ale jeszcze nie ,,boska” Bog trwa w wynie-
sionej absolutnie transcendencji, ktora przewyzsza nieskonczenie
wszystko to, co skonczone.

W ten sposéb kwestia , stania sig ksigga lub wcielenia” Stowa
Bozego ukazuje jeszcze glebszy swo) wymiar. W ksigdze Koranu
Boég przekazuje ludziom swa wole, ale nie Siebie samego. Bog
jako taki jest 1 pozostaje daleki od ludzi 1 nie zstgpuje Sam jako
taki na ten swiat. Innymi stowy: nie moze by¢ ]aklegokolwwk
osobowego samo-udzielania si¢ Boga. Zaklada ono bowiem co$
wigce] od oznajmienia swojej woli, zaklada ,,Stowo”, w ktérym
Bég wypowiada calkowicie samego Siebie 1 ktore jest z Nim
faktycznie tozsame 1 jako takie udziela si¢ ludziom. Takim Sto-
wem jest wlasnie, zgodnie z chrzescijanskim przekonaniem, Je-
zus Chrystus, ktory mowi o sobie: ,,Kto Mnie widzi, widzi Ojca”
(J 14, 9). Bog Jest taki, jakim si¢ Sam ukazal w Jezusie. Nie
oznacza to oczywiscie, ze widzimy w Nim wyczerpujaco Boga.
Bosko$¢ Boga pozostaje zawsze, nawet w widzeniu uszczgsliwia-
jacym (visio beatzﬁca) czym$ wiegcej, co jest nieuchwytne dla
stworzenia; rowniez w Stowie Wcielonym jest ona zakryta przed
naszymi oczyma. Tym nlemnlej chrzescijanie wierza, ze Bog ob-
jawil nam w Chrystusie swoj najglebszy byt, swoje ,,serce”, co
wiecej: ze to On sam wkroczyl w nasze ludzkie dzieje i razem

4 Por. K. Rahner, Einzigkeit und Dreifaltigkeit Gottes, w: A. Bsteh (Hrsg.),
Der Gott des Chrlstentums und des Islam, Modling 1978, zw1 s, 131n.
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z nami kroczyt droga wiodaca przez te dzieje. To wiladnie glosi
ponad wszystkimi religiami §wiata samo tylko chrzescijanstwo.

Patrzac z tego punktu widzenia, trzeba jasno stwierdzi¢, ze
spotkanie z 1slamem zmusza do zasadniczej decyzji. A decyzja ta
nie polega w swym pierwszym kroku — jak widzieliSmy — na da-
niu odpowiedzi na pytanie: Chrystus czy Mahomet?, a nawet nie
chodzi w niej tak bardzo o wybor miedzy Chrystusem a Koranem,
lecz o opowiedzenie sig albo za Bogiem, ktéry pozostajac w swej
wzniostej transcendencji przekazuje ludziom w swoim Stowie
»tylko” swa wolg 1 ,,doprowadza” ja do szczesliwego, blogosta-
wionego wypetnienia, albo tez za Bogiem, ktorego Stowo zespala
si¢ z najgorg¢tsze) mitosci az do konca z naszym ludzkim losem.
Teologia islamska redukuje religig (,,islam”) do same;j tylko wie-
dzy o woli Boga 1 jej wypelnieniu, gdy tymczasem chrzescijanska
teologia glosi: O wiele wazniejsze od wiedzy i1 wypetnienia woli
Boga jest to, co On uczynit 1 nadal czyni ud21elajqc si¢ nam nie
tylko poznawczo, ale faktycznie i rzeczywiscie, czyniac nasz Swiat
swoim $wiatem 1 nasza h1stor1Q swo_]q wilasna hlstorla0 tak ze »aZ
po najglebsze dno i bloto” zstgpuje do nas, ludzi, i dzieli z nami
nasze zycie, aby je catkowicie 1 do konca wiqczyc' w swoje boskie
zycie. Decyzja, o jaka tu chodzi, brzmi zatem nastepujaco: Czy
Bog dzieli nasz ludzki los 1 wyprowadza go w ten sposob po-
nad Jego zwykle przeznaczenie, czy tez pozostaje w medostqpnej
wzniostosci ,,ponad” swoim stworzeniem 1 pozwala nam ,,tylko”
dochodzi¢ do Stowa swojej woli 1 swej obietnicy?

Nie na darmo Hegel zalicza judaizm i islam do ,,religii wznio-
stosci” (chociaz czyni to niestusznie i bezpodstawnie w odniesieniu
do judaizmu): Bog jest nieskonczenie ré6zny od §wiata i niedostep-
ny, nie udziela si¢ swemu stworzeniu i nie daje si¢ z nim sposred-
niczy¢, jest ,,absolutng tajemnicg” Dlatego tez papiez Benedykt
XVI w swoim stynnym 1 bulwersujqcym niektorych wykladzie
w Ratyzbonie uwypuklit tak po prostu co$ bardzo istotnego, gdy
obraz Boga w islamie poréwnatl z nominalizmem, dla ktérego Bog
jest takze catkowicie odsunigty od ludzi i dlatego Jego absolutna
wolno$¢ moze sig jawic tylko jako samowola. Jezeli jednak czto-
wiek wystawiony jest w swej wierze na taka samowolg Boga, to
sama wiara staje si¢ wowczas catkowicie sprzeczna ze zdrowym
rozsadkiem, albo lepiej si¢ wyrazajac: przeciwnym zdrowemu roz-
sadkowi aktem samowoli — ze wszystkimi tego konsekwencjami,
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ktore dotycza nie tylko obrazu Boga, ale takze naszego rozumienia
swiata i cztowieka.

Jes$li nawet w tym tak istotnym punkcie religijny $wiat chrze-
Scijanstwa rozni sig tak bardzo od religijnego swiata islamu, to
nie powinno si¢ — z druglej strony — nie dostrzegac tego, ze ten
koraniczny obraz Boga moze mie¢ mimo wszystko konstruktyw-
no-krytyczny charakter dla wielu chrzescijan. Nie jest to wcale
dzielem przypadku, ze dwaj stynni , konwertyci” XX wieku: Louis
Massignon i Charles de Foucauld, zawdzieczajg swoja chrzescijan-
ska droge szokowi spowodowanemu osobistym swym spotkaniem
z poboznos$cia islamska. Obaj zostali w dziecinstwie obarczeni
kiczowatym (we Francji XIX wieku) obrazem Boga jako ,,dobre;j
Bozi” i odrzucili potem te wiarg, ktdra nie dostrzegata na dluzsza
mete ,,calkiem innego” Boga wraz z Jego nieskonczong wzniosto-
$cig 1 transcendencja. Doswiadczenie modlitewnego zwracania sig
do transcendentnego Boga przez wierzacych muzutmanow 1 zwia-
zane z nim odkrycie nieskonczenie wzniostego Boga doprowa-
dzito tych dwoch ludzi do ponownego odkryc1a chrzescijafiskie;
wiary, w ktorej — zgodnie z jej samo-zrozumieniem — zespalajg sig
scisle ze soba te dwa wymiary: niestychana wprost bliskos¢ Boga
1 rownie niestychana Jego wzniosto$¢.

Thum. ks. Lucjan Balter SAC

Streszczenie

Dyskusja miedzy chrzescijanstwem a islamem nie sprowadza
sig do alternatywy ,,Jezus czy Mahomet”, lecz ,Jezus czy Ko-
ran” Tradycja islamska w swej WleSZOSCl opowiada sig¢ za od-
wiecznym wymiarem Koranu: istnieje jeden wieczny Pra-Koran,
ktory zostal potem objaw1ony prorokowi Mahometowi. Czy ist-
nieje zatem ,,wpisanie” — czyli utworzenie ksiggi odwiecznego
Slowa Bozego, czy tez Wcielenie — ucielesnienie Stowa? Spo-
tkanie z i1slamem zmusza do podjqcia jeszcze innej, zasadniczej
decyzji. Chodzi o opowiedzenie sig albo za Bogiem, ktéry pozo-
stajagc w swej wznioslej transcendencji przekazuje ludziom w swo-
im Stowie ,,tylko” swa wolg 1 ,,doprowadza” ja do szczgsliwego,
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blogostawionego wypehienia, albo tez za Bogiem, ktérego Stowo,
pozostajac transcendentne, zespala si¢ z najgoretsze) mitosci az do
konca z naszym ludzkim losem.

Stowa kluczowe: Chrystus, Koran, stowo Boze, objawienie.

Abstract

God and his word — reflexion on the relation
of Christianity to Islam

The discussion between Christianity and Islam should not be
reduced to an alternative ,,Jesus or Muhammad”, but ,,Jesus or
the Quran” Islamic tradition, in its majority, stresses the eternal
dimension of the Quran: there is one eternal Pre-Quran, which
was later revealed to the Prophet Muhammad. Thus, is there ,,in-
scribing” — that is, the creation of the book of the eternal Word
of God, or rather ,incarnation”- the embodiment of the Word?
Meeting with Islam compels to take yet another, fundamental de-
cision. One has to opt either for a God who, remaining in his
sublime transcendence, passes to people ,,only” his will in his
Word and ,,leads” them to a happy, blessed fulfilment, or for a God
whose Word, remaining transcendent, unites, out of the hottest
love, with our human destiny until the end.

Thum. Agnieszka Burakowska

Key words: Christ, the Quran, Word of God, Revelation.
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