Ks. SEAWOMIR RADULSKI SAC
Otwock

»BO JEGO MILOSIERDZIE NA WIEKI” -
PSALM 136 W BULLI MISERICORDIAE VULTUS

Ojciec Swigty Franciszek w bulli Misericordiae vultus napisat:
,»«Bo Jego milosierdzie na wieki» (Ps 136 [135]). Jest to refren
powtarzany po kazdym wersecie Psalmu, ktéry opowiada historig
objawienia si¢ Boga. W mocy mitosierdzia wszystkie dzieje staro-
zytnego ludu pelne sa glgbokiego znaczenia zbawczego. Milosier-
dzie sprawia, ze historia Boga 1 Izraela staje si¢ historia zbawienia.
Wydaje sig, ze przez to ciagle powtarzanie: «Bo Jego milosierdzie
na wieki», Psalm tamie zamkniety krag przestrzeni i czasu, aby
wszystko umiesci¢ w wiecznej tajemnicy mifosci. To tak, jakby
chcial nam powiedzie¢, ze Bog deZle spogladal na cztowieka
nie tylko w historii, ale 1 na wieczno$¢, wzrokiem milosiemego
Ojca”!. Papiez odwo}u]e si¢ nastgpnie do tradycji, wedtug ktorej
Jezus modlil sig¢ stowami tego Psalmu wraz z uczniami przed swo-
ja meka (por. Mt 26,30)2.

1. Wielki Hallel w celebracji Ostatniej Wieczerzy

Rzeczywiscie, wiele wskazuje na to, ze Ostatnia Wieczerza
stanowila ucztg paschalna, czyli tg uczte, ktorej spozywanie opi-
suje Kmqga Wyjscia, taczac ja z wyjsciem Izraelitow z Egiptu
(Wj 11,1-13,16; 12,14.26n)’. Centralnym punktem S$wigta byla

' Misericordiae vultus 7

? Tamze.

? Watpliwosci odnosnie do paschalnego charakteru Ostatniej Wieczerzy
opieraly si¢ glownie na roznicy jej datacji zachodzqcej migdzy synoptykami
a czwarta Ewangelia: z opisu synoptykow wynika, ze Ostatnia Wieczerza byta
sprawowana w pierwszy dzien Przaénikow, kiedy ofiarowano Paschg, czyli we
wlasciwej porze w1eczerzy paschalnej (zob. Mk 14,12; por. Mt 26,17; Lk 22,7),
a wedlug Ewangelii $w. Jana uczta Jezusa z uczniami miata miejsce przed termi-
nem Paschy, ktora normalnie rozpoczynala si¢ wieczorem w piatek, a wigc juz
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wieczerza spoZywana w rodzinnym gronie w paschalny wieczor.
Na wieczerzeg przygotowywano do spozycia baranka, ktorego za-
bijano w przedsionku §wiatyni po potudniu (migdzy nasza godz.
15 a 18) dnia 14 miesiaca Nisan. MIQSO zwierzecia pieczono na-
stepnie na ogniu. Wieczerza byta spozywana po zachodzie stonca
w pozycji pollezacej. Na rozpoczqme wypijano pierwszy kielich
wina dziekujac Bogu za $wigto i za wino. Podawano wstgpng
potrawe — liScie gorzkich zi6l z chrzanem, laurem, tymiankiem,
majerankiem i bazylia, maczane w ceglastoczerwonym sosie zwa-
nym charoszet, sporzadzanym z jablek, orzechow, fig 1 wina, co
miato przypominaé cigzki los Izraelitow w Egipcie, ktérzy byli
zatrudnieni przy wyrobie cegiel, oraz dwa przaéne chleby (tzw.
mace; hebr. mazzor), ktére jak podaje opis wyjscia z Egiptu, nie
dezy}y si¢ zakwasi¢ z powodu pospiechu Izraelitow opuszczaja-
cych ,,dom niewoli”. Po spozyciu zi6t na]mlodszy z uczestnikow
uczty pytat ojca: ,Dlaczego ta noc rozni sig¢ od innych nocy?”
Ojciec odpow1adaj ac wyglaszat tzw. haggade paschalna, ktora wy-
jasniala znaczenie Paschy (por. Wj 10,1-2; 13,8-16; Pwt 26,5-8).
Opowiadanie konczyto sig recytacja pierwszej czqéci Malego Hal-
lelu (Ps 113-114), a nastgpnie odmawiano modlitwg wyrazajaca
nadziejg na przyszie wybawienie 1 po zakoficzeniu psalmow wy-
pijano wczesniej zmieszany drugi kielich wina. Nastgpnie myto
obie regce, 1 tamiac spozywano przasny chleb, potrawy paschalne

po $mierci Jezusa (zob. J 13,1; por. 18,28). W zwiazku z powyzszym niektorzy
egzegeci utrzymywali, Ze Ostatnia Wieczerza nie byla uczta paschalna, ale tylko
positkiem pozZegnalnym. Trudno$¢ tg przezwyci¢Zono proponujac nowy spo-
sob uzgodnienia datacji na podstawie tzw. kalendarza kaptanskiego odkrytego
w Qumran: postugujac sig kalendarzem kaptanskim Jezus celebrowat Paschg
we wtorek wieczorem, podczas gdy wigkszo$¢ Zydow spozywala ja w piatek
wieczorem. Inni uwazaja, ze Paschg sprawowano rozmaicie: w czwartek lub
w piatek, zaleznie od odmiennych rachub czasu faryzeuszy i saduceuszy. Zob.
A. Jankowski, Eucharystia jako ,,nasza Pascha” (1 Kor 5,7) w teologii biblijnej
Nowego Testamentu RBL 28 (1975) s. 90. 94; B. Mokrzycki, Droga chrzesci-
janskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 392. Argumenty przemawiajace
za paschalnym charakterem Ostatnie;j Wleczerzy oraz zwiazane z tym trudno-
Sci, zob. R. Bartnicki, Pascha zZydowska a chrzescijanska ofiara eucharystycz-
na, STV 18 (1980) 1, s. 97-101; P-E. Bonnard, Pascha, w: X. Léon-Dufo-
ur (red.), Stownik teologii biblijnej, thum. K. Romamuk Poznan - Warszawa
1982, s. 650.
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oraz baranka®. Po wieczerzy przygotowywano trzeci kielich wina,
zwany ,kielichem blogostawienstwa”, ktory byl wspélny dla
wszystkich biesiadnikéw. Ojciec rodziny podnosil kielich prawa
rcka, wzywal do dzigkczynienia i $§piewal modlitwe zwana Birkat
hamazon. Skladata si¢ ona z szeregu btogostawienstw, bedacych
dzigkczynieniem za positek. Nastqpnie wszyscy spozywali trzeci
kielich wina, po ktorym nastepowal spiew kontynuujacy modlitwe
Hallelu (Ps 113B- 117) Konczac wieczerzg wypijano czwarty kie-
lich 1 recytowano lub $§piewano Wielki Hallel (Ps 135)°. Hymn, po
odspiewaniu ktorego Jezus wyszedt z uczniami ku Gorze Oliwne;j
to zapewne wigc Ps 135, stanowiacy tzw. Wielki Hallel, $piewany
na zakonczenie wieczerzy®.

Papiez Franciszek tak kontynuuje swoje rozwazania na temat
Psalmu 135: ,,Podczas, gdy Jezus odprawial po raz pierwszy Eu-
charystig, jako Wieczng Pamiatke swojej realnej obecno$ci pomig-
dzy nami, umiejscawial symbolicznie ten najwyzszy akt Objawie-
nia w $wietle mitosierdzia. W tymze samym horyzoncie milosier-
dzia Jezus przezywal swoja meke i Smier¢, Swiadomy w1e1k1e_]
tajemnicy milosci, ktora wypeknila si¢ na krzyzu Swiadomos¢, ze
sam Jezus modlit si¢ tym Psalmem, czyni go dla nas chrzescuan
jeszcze wazniejszym i sprawia, Ze powinien sta¢ si¢ on nasza mo-
dlitwa uwielbienia: «Bo Jego milosierdzie na wieki’”’

2. Hesed — wig¢cej niz milosierdzie

Benedykt XVI takze temu Psalmowi poswigcil rozwazania
podczas audiencji generalnej w listopadzie 2005 r. Papiez rozpo-
czynajac je, stwierdzil: ,,Zatrzymajmy si¢ przede wszystkim na
refrenie: «bo Jego laska na wieki» [w przekladzie wloskim: «bo
Jego milosierdzie na wieki»]. W centrum zdania wystgpuje stowo

4 Por. H. Paprocki, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna litur-
gii bizantyjskiej, Krakow 2010, s. 14; R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy Meki,
Warszawa 2011, s. 105.; R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, Krakéw
1998, s. 39n.

5 Por. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 14; Bartnicki, Ewangeliczne opisy
Meki, s. 106; Cantalamessa, Pascha naszego zbawzema s. 41; E. Szymanek,
Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990 5. 151.

¢ Por. tamze, s. 114.

" Misericordiae vultus 7.
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«milosierdzie», ktore w rzeczywistos$ci jest poprawnym, ale nie-
pelnym thamaczeniem oryginalnego pojecia hebrajskiego hesed.
Nalezy ono bowiem do charakterystycznego jezyka, jakim postu-
guje sig¢ Biblia dla wyrazenia przymierza Pana z Jego ludem. Za
pomoca tego pojegcia probuje SlQ okres$li¢ postawy, jakie ksztaltujq
sie¢ w ramach tej relacji: wiernos¢, lojalno$¢, mito$¢ 1 oczywiscie
mitosierdzie Boze™®.

Wiemy juz z calego Psalterza, jak zlozona jest semantyka tego
stowa, jak wieloznaczny jest jego sens. Nalezy ono do teologii
przymierza i1 obejmuje petng mitosci wiernos¢ Boga wobec tego
zobowiazania, jakie zawart On z czlowiekiem. Dlatego taska, do-
bro¢, mitos¢, czulos¢, wiernos¢, mitosierdzie, troskliwos¢, statosé
— wszystkle te rzeczy sg przywolane przez to stowo, ktore staje
si¢ przyczyna naszego uwielbienia 1 radosci. Totez Ps 136 jest
hymnem liturgicznym uwielbienia i dzigkczynienia, ktéry rodzi
si¢ z entuzjastycznego 1 wdzigcznego serca (Ps 9,2; 86,12; 111,1;
138,1). Jest tekstem, ktory moze towarzyszy¢ uroczystemu zano-
szeniu todah, dzigkczynienia (Ps 107,22; 116,17). Jest owa piesnig
tddah, jak mowi trzykrotne hddu, ,chwalcie, stawcie”, w pierw-
szych trzech wersetach. Jest hymnem Wyptywajqcyrn z radoSci:
»Stuzcie Panu z weselem! Wsr6d okrzykéw radosci stawajcie
przed Nim!” (Ps 100,2). Jest kantykiem, ktory rodzi sig¢ ze szcze-
rosci, a nie pochodzi od ludu, ktéry ,,zbliza si¢ do Mnie tylko
w stowach i stawi Mnie tylko wargami, podczas gdy serce jego
jest z dala ode Mnie” (Iz 29,13). Motyw uwielbienia Boga towa-
rzyszy takze liturgii chrzescuansklej juz od samego jej poczatku.
Jego korzeni nalezy szuka¢ w pierwszym rzgdzie wlasnie w tra-
dycji zydowskiej, ktéra w tym przypadku postugiwala sig poje-
ciem berakoth, oznaczajacym formuty blogostawienia i wielbienia
Boga oraz posw1qcan1a Bozej chwale calego $wiata i poszczegol-
nych przejawoéw zycia czlowieka®

8 Benedykt XVI, Psalm 136,1-9 — hymn paschalny [1]. Audiencja general-
na 9 listopada 2005, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
audiencje/ag 09112005.html [dostegp; 22.10.2015].

> Por. L. Boyer, Od liturgii Zydowskiej do liturgii chrzescijanskiej, w: Eu-
charystia (Kolekcja Communio 1), red. L. Balter i in., Poznan-Warszawa 1986,
s. 128-129; A. Rebi¢, Muzyka w Starym Testamencie, Com 122 (2001), nr 2,
s. 11-19.
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Trzykrotne wezwanie do todah, do wdzigcznego uwielbienia,
do wyznania pelnego czci, zaczyna si¢ wersetem-antyfona (w. la)
czesto uzywanym w zbiorze Psalterza (Ps 100,5; 106,1; 107,1;
118,1; 135,3). Pierwszym tematem uwielbienia jest dobro¢ Boga,
Jego bycie ,,przychylnym” czlowiekowi, ale takze Jego nieskon-
czona doskonalos$¢, ktora udziela sie w stworzeniu 1 w historii.
Drugim tematem uwielbienia jest sama osoba Boga, opisana
za pomoca Jego imion, poczynajac od fundamentalnego Jahwe
(w. 1). Lacza si¢ z nim dwa wyrazenia onomastyczne, majace
uwypukli¢ absolutng transcendencjg 1 jedyno$¢ Jahwe, a zatem
przeksztalcw si¢ W wyznanie monoteizmu. Poprzez semicki sto-
pien najwyzszy ,,Bog nad bogami” 1,,Pan nad panami” podkresla
sig Jego transcendentna osobowos¢, Jego wszechmoc, a wige Jego
mozliwo$¢ stwarzania i dzialania w sposéb jedyny i doskonaly.
Dwa tytuly, ktore mozna znalez¢ oddzielnie na innych miejscach
w Biblii (Ps 8,2; 50,1; Dn 3,89-90; 11,36), spotykaja sig¢ w parze
jedynie w Pwt 10 17: ,,Pan, B6g wasz, jest Bogiem nad bogami
i Panem nad panami, Bogiem w1elk1m poteznym i straszliwym,
ktéry nie ma wzgledu na osoby...” Chodzi o wspaniale wyznanie
wiary (ww. 16 nn.), majace zilustrowaé prawdziwa religig, religi¢
,,obrzezania serca”

Charakterystyczna wigc cechg psalmu jest cytowana antyfo-
na, ktora stanowi znany juz element liturgiczny, potwierdzony
na poczatku Ps 106; 107; 118 (ten psalm jest czgSciowo litanij-
ny) 1 w liturgii poSwigcenia $wiatyni (zob. 2 Km 5,13; 7,3.6;
Ezd 3,11). Jest ona (antyfona) takze watkiem tematycznym,
ktéry laczy utwor i jego treS¢ w jedng calos$¢. Struktura piesni,
ktéra pod wzgledem poruszanych tematow i modulow literac-
kich przypomina Ps 135 (identyczny z nia w ww. 10.17-22)
oraz koncowy hymn Syr 51, koncentruje si¢ na cudownych rze-
czach (w. 4), przez ktore Pan objawil swa zarliwa milos¢ wo-
bec swego sprzymierzenca, Izraela. Tekst jest zatem oparty na
artykutach wiary, ktore Izrael wyznawal w swoim ,.credo hi-
storycznym”, poswiadczonym przez Pwt 26,5-9 1 Joz 24,2-13.
Modlitwa staje si¢ synteza historii zbawczej, a zatem calej Bi-
blii, synteza wyrazona za pomoca hymnu ,,imiestowowego”, po-
chwalnego.

Powtarzajaca si¢ w kolejnych wersetach hymnu antyfona po-
zwala nam wigc takze zrekonstruowaé w przyblizeniu formalng
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organizacjg liturgii, ktéra kryje si¢ za tym hymnem'®. Psalm ca-
tosciowo stosuje sig do klasycznego modutu hymnicznego, prze-
d21e1ajqc go naprzemiennie tekstem credo, a wigc zasadniczg tre-
scia hymnu, tak aby kazdy segment tekstu byt przerwany anty-
fona, ktora zawsze laczy sie z poczatkowym ,,Chwalcie” ,Bo”
(ki) wiaze 6w refren z calym hymnem pochwalnym, podajac jego
zasadnicza motywacjg, oraz z poszczegOlnymi elementami wy-
znania wiary, ujawniajac ich wspolna przyczyng z zachowaniem
roznorodnosci wyznawanych artykulow wiary. Hesed z wszyst-
kimi swoimi odcieniami znaczeniowymi jest przyczyna kazdego
uwielbienia, kazdego dzigkczynienia, kazdego zbawienia. Prymat
mitosci Bozej jest kluczem hermeneutycznym kosmosu i historii'.

Wspomina si¢ tu o trzech artykulach wiary, odwolujac sie
do reminiscencji biblijnych: stworzenie (ww. 4-9), wyzwolenie
w ramach Wyjscia 1 wedrowki przez pustyni¢ (ww. 10-20), oraz
dar ziemi obiecanej (ww. 21-22). Nastgpuje unifikacja dwoch ob-
jawien Boga nalezqcych do réznych sfer: kosmicznej (stworzenie
jest rzeczywiscie nieobecne w credo w Pwt 26, 1 Joz 24) 1 histo-
rycznej (zob. Ps 18 1 135). Ztaczenie tych dwoch réznych drog
dokonuje si¢ wlasnie za pomoca wspomniane] antyfony i Bozej
hesed. Papiez Benedykt mowi, ze ,jest to syntetyczne przedsta-
wienie glgbokie;j mlqdzyosobowe_] wigzi nawigzanej przez Stwor-
c¢ ze swym stworzeniem. W ramach tej wiezi Bog nie jawi si¢
w Biblii jako niewzruszony i bezlitosny Pan, ani jako mroczna
1 nieprzenikniona istota, niczym fatum, z ktérego tajemnicza mocg
nadaremng rzecza jest walczy¢. Objawia si¢ On natomiast jako
Osoba, ktora miluje swe stworzenia, czuwa nad nimi, towarzy-
szy im na drogach historii 1 cierpi z powodu niewiernosci, z jaka
lud czgsto odpowiada na Jego hesed, Jego milosierna 1 ojcowska
mito§¢”!2. Natura i historia sa w ten sposob potaczone kategorig

10" Por.. G. Ravasi, Psalmy, cz. 5, Psalmy 128-150 (wybor), Krakow 2009,
s. 124,

' Jan w swoim prologu definiuje pelni¢ Boga za pomoca dwumianu cha-
ris i aletheia, ktOry powiela klasyczny dwumian przymierza hesed 1 ,emet. Ta
pelnia, ktdra wedlug Jana znajduje w Chrystusie swoja najwyzsza mamfestaCjc_,
jest tym, co kieruje historia, jest istota objawienia Boga, jest uprzywilejowanym
tematem kazdej modlitwy pochwalnej. Zob. Ravasi, Psalmy, s. 136.

12 Benedykt XVI, Psalm 136,1-9 — hymn paschalny [1]. Audiencja gene-
ralna 9 listopada 2005.
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historyczna Boga przymierza, a stworzenie staje si¢ pierwszym
artykulem wiary, pierwsza ,,historyczna” manifestacja Boga.

3. Milosierdzie Boga w stworzeniu i w historii Izraela

Wyznanie, ktére nazywane jest ,,malym credo historycznym
Izraela” (Pwt 26,5-9; Joz 24,2-13), zaczyna sig w ten sposob od
artykulu wiary, nie wystgpujacego w tego rodzaju starozytnych
formutach credo: stworzenia, plerwszego sposrod Boskich ,,mira-
biliow” Tematyka dotyczqca stworczego dzieta Boga obecna jest
takze w wielu psalmach, ktore nie tyle podaja teologiczng nauke
o stworzeniu $wiata 1 czlowieka, ile koncentruja swoja mysl na
wyslawianiu Stworcy za dokonane przez Niego dzieta!’. Bog bo-
wiem poprzez swoje cudowne dzieta, majace fundamentalne zna-
czenie dla ludzkiego zbawienia, obJawﬁ sig¢ 1 pozwolil sig¢ poznac
czlowiekowi, ktéry pragnie utrwalié to zbawcze dziatanie w li-
turgicznych celebraCJach (por. Ps 111,4)". Stad tez Stary Testa-
ment §wiadczy o tym, ze Bog objawil siebie 1 swoja wolg przede
wszystk1m poprzez swoje dzielo stworzenia. Przekonanie to zna-
lazto sw0) wyraz w stlowach psalmisty: ,,Niebo oglasza chwalg
Boga, firmament obwieszcza dzielo rak Jego. Dzien dniowi prze-
kazuje stowo, noc nocy oznajmia naukg” (Ps 19,2-3).

Podobng konstatach na temat Swiadectwa dzie1 stworczych,
ktore wskazuja na swojego Sprawce, mozna znalez¢ w Psalmie 8,
gdzie budzace zachwyt niebieskie ciata Swiecace zostaly ukaza-
ne jako ,,dziela Bozych palcow”: ,,Gdy patrz¢ na niebo, dzieto
Twoich palcow, ksiezyc 1 gwiazdy, ktére utwierdzites...” (Ps 8,4).
To wszystko, co czlowiek podziwia, sktania go do wychwalania
Stworcy, gdyz sam zdaje sobie sprawg, ze pigkno stworzonego
Swiata jest jednoczesnie $wiadectwem blasku chwaty Bozego mito-
sierdzia wobec stworzenia: ,,Czym jest czlowiek, ze o nim pamig-
tasz, i czym syn czlowieczy, ze troszczysz si¢ o niego?” (Ps §,5).
Przedstawiony w psalmach $wiat, jako stworcze dzieto Boga (por.
Ps 104; 124,8; 145,5; 146,6), opowiada rownoczesnie o Bozych
przymiotach, takich jak wszechmoc (por. Ps 74,12-17; 89,6-16),

13 Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 119.
14 Por. H.-J. Kraus, Psalms 60-150. A Continental commentary, Minneapolis
1993, s. 358.
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madro$¢ (por. Ps 104,24), dobro¢ (por. Ps 65,10-14) i wiernos¢
(por. Ps 56,6; 119,8-9). Boze dzieto stworzenia wzbudza po-
dziw czlowieka dla wielkosci Stworcy (por. Ps 8,5-7; 65,6-9),
a takze sklania go, by obdarzyt dobrego Boga bezgranicznym za-
ufaniem (por. Ps 55,11.21; 75,26-28)".

Kolejna, a z punktu widzenia jakosciowego 1 ilosciowego do-
mmu_] aca pozycjg zajmuje fundamentalny artykut wiary dotyczacy
wyjscia z Egiptu, ktore tutaj jest przedstawione z odniesieniem
do paralelnego Ps 1395, tekstu Ksiggi Wyjscia, a takze psalmow
historycznych, takich jak Ps 78 lub 105. Czasownik ,,uderzy¢”,
oznaczajacy skuteczne dzialanie Boga przeciwko meprzyjamoiom
Izraela, zamyka w inkluzji cala t¢ sekcj¢. Zaczyna si¢ ona, po-
dobnie Jak w Ps 135,8-9, od emblematycznej plagi, streszczajacej
wszystkie pozostale, to znaczy plagi pierworodnych (Ps 78,52;
105,36; W; 11-12), ktora w kontekscie hturglcznym nablera
szczegolnego znaczenia. Nawiazuje ona bowiem do poswigcenia
Bogu pierworodnych zydowskich oraz do etymologii paschy jako
»przejscia” (pesah) aniola zagiady przez zydowskie mieszkania.
Pascha zydowska jest zwiazana z ingerencja Boga Abrahama, Iza-
aka 1 Jakuba w losy narodu izraelskiego, ktory pozostawal w nie-
wolt egipskiej. Izraelici ,,narzekali na swoja cigzka prace i jecze-
li, a narzekanie na cigzka pracg dochodzito do Boga” (Wj 2 23)
Bog wyprowadzit ich z Egiptu i wprowadzil do Ziemi Obiecanej'®.
Aspekt pozytywny wyzwolenia zwigzanego z Wyjsciem jest na-
tomiast wyrazony w w. 11 za _pomocg typowego czasownika js’,
ktory zaklada radykalne ,,wyjsScie”, podobne do wyjscia z fona
matki do nowego zrodzenia. Z tona morza (w. 13), symbolu nico-
sci, zta, niewoli, rodzi sie nowy lud"’

'* Por. P. Auvray, Stworzenie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
-Dufour, Poznan — Warszawa 1982, s. 911.

'6 Por. S. Wypych, Niektore tematy teologiczne Piecioksiegu, w: Wstep do
Starego Testamentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 166-167; zob. S. Lach,
Pochodzenie Paschy biblijnej, w: Ksiega Wyjscia, Poznan 1964, s. 325-330.

'7" Por. Ravasi, Psalmy, s. 141-142. Idea nowego stworzenia byta znana juz
pisarzom ST oraz w judaizmie i w innych literaturach pozabiblijnych. Szcze-
goélnie prorocy zapowiadali nowe stworzenie na czasy eschatologiczne i me-
sjanskie (por. 1z 43,18-21; 65,17; 66,22; Jr 31,21n.31n; Ez 36,26; Ps 51,12). Jr
31,21n.31n umieszcza opis nowego stworzenia w atmosferze soteriologicznej,
mowiac o zbawczej przyszlosci nowego przymierza, scharakteryzowanego jako
nowe stworzenie. Chodzi mu o odnowienie mitosci ludzkiej do Boga, a to jest
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Od w. 16 do w. 20 mamy natomiast opis pustyni, czasu we-
drowki pod wodza Boga. Pierwszy czasownik jest wyrazony
w formie participium odniesionego do Boga: ,ten, ktory prowa-
dzit” Jahwe byl przewodnikiem, ktéry przez obtok i shup ognia
wyznaczal szlak zbawienia posréd wszystkich trudéw i niebezpie-
czenstw. Tak jak w Ps 135, przeszkoda stojaca na drodze miedzy
Hebrajczykami a ziemig wolno$ci ma charakter polityczno-woj-
skowy i jest wywolana oporem plemion tubylczych zamieszku-
jacych obszary, przez ktére przechodzit Izrael. W epickim tonie
zostaja oni dwukrotnie okre§leni mianem ,wielkich wladcow —
poteznych wladcow” W rzeczywistosci przytoczone przyklady
dotycza dwoch mato znaczacych krélow transjordanskich, Sicho-
na i Oga, spotkanych juz w Ps 135,11, pokonanych przez Izraela
u progu wejscia do ziemi obiecanej (Lb 21,21-35; Pwt 1,4; 3,1-13;
Joz 2,10). Sa oni wybrani jako archetyp zbawienia uzyskanego
przy pomocy Jahwe wbrew wszelkim przeszkodom historii (zob.
Ne 9,22; Jr 48,45). Pustynia jest zwyczajna paralela morza z punk-
tu widzenia symbolicznego. Obie te rzeczywistos$ci reprezentuja
przejScie przez zlo i nicos$¢, z ktérego Izrael pod wodza Boga
wychodzi wolny i1 gotow otrzyma¢ wielki dar ziemi.

Ostatnim artykulem wiary tego credo jest ,,dar” ziemi (ww.
21-25). Czasownik ntn, ,,dawac”, tworzy inkluzje¢ calej strofy, tak
jak dominowal rowniez w credo w Joz 24. Ziemia jest darem,
ktory domaga sie odpowiedzi. Podobnie jak w Ps 135, 12, ktory
stanowi echo Pwt 4,38 (por. takze Am 2,10), ziemia jest przeka-
zana przez najwstzego Pana Jego wasalowi —,,studze”, 1zraelowi,
w ,,dziedzictwo” (ww. 21-22). Stowo to nalezy do klasycznego
stownictwa przymierza i podboju ziemi. Wystgpuje 222 razy w ca-
lym Starym Testamencie 1 wyraza posmdanle zwigzane z trwa-
fym prawem wlasnosci. Ale jak wyjasnia Pwt, to prawo opiera
si¢ wylacznie na obietnicy i darze Jahwe. Historia przebywama
Izraela na ziemi palestynskiej charakteryzuje si¢ szeregiem roz-

czynem nowego stworzenia. Akcentuje sie tu przemjanq wewngtrzng czlowieka.
Ez 36,26 rozwija mysl o przemianie wewngtrznej czlowieka, mowiac o nowym
sercu (ta sama idea takze w Ps 51,12). 1z 43,18nn; 65,17; 66, 22 jeszcze bardzie;j
poszerza pojgcie nowego stworzenia rozciagajac nowy akt stworczy Boga na
cala nature, a nie tylko na cztowieka. Méwi on postugujac si¢ terminami apoka-
liptycznymi o nowym niebie i 0 nowej ziemi. Por. J. Kozyra, Nowe stworzenie
— kaine ktisis, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 11 (1978) s. 13.
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nych wydarzen chwalebnych i tragicznych, ktore siggaja ,,dzis”
psalmisty. Dlatego od w. 23 zmienia si¢ konstrukcja gramatyczna
1 perspektywa naszego Psalmu. Zostawia si¢ obszar historii po-
czatkow, aby przywola¢ niedawna przesziosé, w ktorej doznane
upokorzenia pozostaja stale obecne w duchu. Dzielo Boze nabiera
teraz charakteru ciaglej aktualnos$ci'®.

4. Milosierdzie wobec ,,wszelkiego ciala”

Zakoniczenie utworu (w. 25) otwiera horyzont Izraela po
»wszelkie cialo”, jak mowi hebrajski oryginal. Poeta jest przeko-
nany, ze opatrznoscwwe 1 zbawcze spOJrzeme Boga musi trwac
i rozszerza¢ sie we wszystkich kierunkach §wiata 1 historii wlasnie
dlatego ze przez stworzenie objgto wszystko, co istnieje. Oczy-
wiscie, my$l biegnie przede wszystkim do Izraela, ktory od Boga
otrzymal ,,chleb” (lehem) manny na pustyni i ziemig ,,mlekiem
1 miodem plynaca” (Wj 3,8; 13,5; 33,3; Kpt 20,24; Pwt 26,15;
27,3; Ps 106,24). Teraz jednak dar BoZy przekracza tg uprzywilejo-
wanga histori¢ 1 dochodzi do wszystklch istot Zyjacych, ktorych
,»oczy wygladaja Ciebie, Ty za$ dajesz im pokarm we wlasci-
wym czasie” (Ps 145,15). Dociera takze do ,,bydta, pisklat kruka”
(Ps 147,9; zob. zwlaszcza Ps 104,27-29, a nastepnie Rdz 6,13. 17
7,15). Czlowiek takze jest ,,malem” kruchym 1 przemljajqcym

Papiez Benedykt, tak konkluduje swoje rozwazania: ,,Te wznio-
ste, stawiace stowa, wykraczajace poza rzeczywistosc tej ziemi,
wychwalajq Bozy dar kierujac nasze oczekiwania ku najwyzszemu
darowi zycia wiecznego z Bogiem. Darowi, ktory pozwala ludowi
by¢ wolnym, darowi, ktory rodzi si¢ — jak nieustannie powtarza
antyfona, wystqpujqca po kazdym wersecie — z hesed Pana, czyli
z Jego mitosierdzia, z Jego wiernosci zobow1qzan1u przyjetemu
W przymierzu z Izraelem z Jego mitosci, wciaz prze]aw1ajqce] sig
W «pamigei» (por. Ps 136 [135],23). W okresw «ponizeniay, czyli
nastgpujacych po sobie prob i udrek, Izrael bgdzie zawsze odkry-
watl zbawcza rgk¢ Boga wolnosci 1 mitosci. RoOwniez w czasie glo-
du i nedzy Pan bedzie interweniowal, by ofiarowaé catej ludzkosci

18 Por. Ravasi, Psalmy, s. 144.
1% Tamze, s. 145.
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pokarm, potwierdzajac tym samym swq tozsamos$SC jako Stworca
(por. w. 25). W Psalmie 136 [135] przeplataja si¢ zatem dwa spo-
soby jedynego Objawienia Bozego — w kosmosie (por. ww. 4-9)
1 w dziejach (por. ww. 10-25). Oczywiscie, Pan ]est transcendent-
ny jako Stworca i Sedzia istnienia, ale jest On rowniez blisko
swoich stworzen, wkraczajac w przestrzeﬁ 1 czas. Nie pozostaje
poza nimi, w odleglych niebiosach. Co wigcej, Jego obecnos¢ po-
$rod nas osiaga swoj szczyt we wcieleniu Chrystusa. Tg wilasnie
prawdg ukazuje w przejrzysty sposob chrzescijanska interpreta-
cja Psalmu, o czym $wiadcza Ojcowie Kosciola, ktorzy upatrujg
szCzyt d21e]ow zbawienia oraz najwyzszy znak mitosiernej milo-
sci Ojca w darze Syna jako Zbawiciela 1 Odkupiciela ludzkosci
(por. J 3,16). I tak sw. Cyprian, me¢czennik z III w., na poczatku
swojego traktatu O dzietach milosierdzia i jalmuznie kontempluje
ze zdumieniem dziela, jakich Bog dokonal w Chrystusie, swoim
Synu, dla dobra swego ludu, co przeradza sig na koniec w entu-
zjastyczne uznanie Jego mitosierdzia: «Drodzy bracia, liczne sa
1 wielkie Boze dobrodziejstwa, ktore hojna i obfita dobroé Boga
Ojca i Chrystusa sprawia 1 zawsze bedzie sprawia¢ dla naszego
zbawienia; zeby nas bowiem ustrzec, obdarzy¢ nowym zyciem
1 moc nas odkupi¢, Ojciec postat SWO_]egO Syna. Syn, ktory zo-
stal postany, pragme by¢ nazywany réwniez Synem czlowieczym,
aby nas uczyni¢ synami Bozymi. Unizyt sig, by podnies¢ narod
wczesniej na ziemi lezacy, zostat zraniony, aby leczy¢ nasze rany,
stal si¢ niewolnikiem, by doprowadzi¢ do wolnosci nas, ktorzy
byli$my niewolnikami. Zgodzit si¢ na $mier¢, by smiertelnym moc
ofiarowa¢ nie$miertelnos¢. Oto liczne i wielkie dary Bozego mi-
tosierdzia»”?.

Stusznie podsumowuje G. Ravasi, ze ,,Credo jest skonczone,
ale nie zamkniete. Mito$¢ Boga jest bowiem wieczna. Cho¢ prze-
jawia si¢ w wydarzeniach czastkowych, nigdy sig nie wyczerpuje.
Jedyna 1 jednakowa jest roznorodna w swoich wcieleniach. Dla-
tego psalm w zakonczeniu zatacza krag, powracajac do poczatku
w pewnego rodzaju wiecznym uwielbieniu, poniewaz Bog nigdy

2 Benedykt XVI, Psalm 136,1-9 — hymn paschalny [1]. Audiencja general-
na 9 listopada 2005.
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nie przestanie kochac¢, zbawia¢, dawaé, a wiec nasze dzigkczynie-
nie nigdy nie bgdzie moglo wygasna¢™?!.

Notatka o Autorze: ks. dr Stawomir Radulski, pallotyn, absol-
went Instytutu Nauk Biblijnych KUL, duszpasterz w Otwocku
1 wyktadowca WSD w Otltarzewie.

Streszczenie

W bulli Misericordiae vultus oglaszajacej Nadzwyczajny Ju-
bileusz Milosierdzia, papiez Franciszek odwotuje si¢ do refrenu
Psalmu 136: ,,Bo Jego milosierdzie na wieki” Wspomina ten
Psalm w kontekscie Ostatniej Wieczerzy Chrystusa. Rzeczywi-
scie, Ostatnia Wieczerza, a przez nig kazda Eucharystia staje si¢
wielkim aktem uwielbienia Boga i Jego milosierdzia.

Podobnie papiez Benedykt XVI nauczal, ze mitosierdzie — he-
sed, bedace wyrazem Przymierza, Jakle Bog zawarl ze Swoim lu-
dem jest potwierdzeniem wiernosci Boga wobec czlowieka. Bog
manlfestuje swe milosierdzie poprzez dzieto stworzenia $wiata
oraz w historii Izraela. Tak wigc stworzenie, wyjscie z Egiptu
i droga przez pustyni¢ oraz obiecany dar ziemi objawiaja Jego
hesed — miltosierdzie.

W koncu milosierdzie zwraca si¢ nie tylko ku Izraelowi, ale
takze do wszystkich ludzi poprzez dar zycia wiecznego nam ofia-
rowany.

Slowa kluczowe milosierdzie, hesed, stworzenie, historia.

2! Por. Ravasi, Psalmy, s. 146.
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Sommaire

«Car Sa misericorde a jamais» — Psaume 136
Dans sa bulle Misericordiae vultus

Dans sa bulle Misericordiae vultus le pape Frangois annonce
I’indication du Jubilé extraordinaire de la Miséricorde et il fait
appel au Psaume 136 « Car Sa miséricorde a jamais ». Il men-
tionne ce Psaume au contexte de la Derniére Céne du Christ. Réel-
lement, la Derniére Céne et par celle-ci chaque Eucharistie devient
le grand acte d’ adoration de Dieu et de Sa miséricorde.

Le pape Benoit X VI enseignait parreillement, que la miséricor-
de — hesed est I’expression de I’ Alliance que Dieu a fait avec Son
peuple et ’affirmation de la fidélité de Dieu a 1’égard de ’homme.
Dieu manifeste Sa miséricorde par 1’oeuvre de la création du

monde et dans I’histoire de I’Israél. C’est ainsi que la création,
I’exode de I’Egypte, la route au désert et le don promis de la terre
révelent Sa hesed — la miséricorde.

Enfin la miséricorde s’adresse pas seulement au Israél, mais
aussi au tout le monde par le don de la vie éternelle, qui nous est
offert.

Thum. Stawomir Radulski

Mots-clés: la miséricorde, hesed, la création, 1’ histoire,
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