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Ks. Wojciech Zyciriski SDB

Mariologia ekumeniczna encykliki
Redemptoris Mater

Jan Pawel II oglaszajagc maryjng encyklike Redemptoris Mater
kierowat si¢ troska o mozliwos¢ zintensyfikowania dialogu eku-
menicznego w og6le oraz zapoczatkowania dialogu z zakresu
mariologii w szczeg6lnosci. Do Koscioléw chrzescijariskich Ojciec
Swiety zwr6cil si¢ z prosba o takie spojrzenie na Maryje, ktére
pozwoli nam dostrzec w Niej ,,nasza wsp6lng Matke, ktéra modli
sie 0 jednos¢ rodziny Bozej i ktéra wszystkim przoduje na czele
diugiego orszaku $§wiadkéw wiary w jedynego Pana, Syna Boze-
go, poczetego w Jej dziewiczym lonie za sprawa Ducha Swiete-
go”!. Spojrzenie na Maryj¢ w r6znych wyznaniach chrzescijati-
skich réwniez jest r6zne. Trudno zatem méwié o spojrzeniu
wspolnym. Pozytywna jednak reakcja §wiata chrzescijariskiego na
maryjng encyklike papieska zachecila niewatpliwie teologéw
poszczegblnych Koscioléw do zrezygnowania z polemiki i uprze-
dzeni, a wprowadzenia w ich miejsce odpowiedzialnej, rzeczowej
i metodologicznej refleksji i dyskusji teologicznej. W ich efekcie
czesto mozna spotkac si¢ ze stwierdzeniem, ze ekumenizm maryj-
ny jest bardzo wazny, potrzebny, bez jego wprowadzenia w zycie
nie mozna mysleé¢ o jednosci chrzescijan, ale tez okazalo si¢, ze
mariologia nie jest az tak wielka przeszkoda, jak wydawato si¢ to
wczesniej’.

"RM 30.
2 Zob. G. Cereti, Il problema dell’'unita dei cristiani nei nn. 29-30 dell’enciclica
»Redemptoris Mater”, ,Marianum” 51 (1989), s. 296.
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Zrezygnowanie z polemiki, wzajemnych uprzedzen i oskar-
Zen o znieksztalcenie doktryny biblijnej, dzigki wzajemnemu po-
znawaniu si¢ Koscioléw i ich teologii, pozwala wyzby¢ si¢ réw-
niez wielu przesadéw, nieporozumieti i stereotypéw powtarza-
nych od wiekdw, a nie zawsze wiernie oddajacych stan rzeczywi-
sty. To bowiem, co 1aczy, jest znacznie bardziej doniosle, anizeli
to, co dzieli.

Réznice doktrynalne miedzy Kosciolem rzymskokatolickim
a prawostawiem, jakkolwiek majace dziesig¢ wiekéw liczacg hi-
stori¢ podzialu, w kwestii mariologii nie sg az tak wielkie, jak nie-
jednokrotnie przedstawia si¢ to w popularnych ujeciach. Rézni-
my si¢ tak w kwestiach dogmatycznych (prawostawie nie uznaje
raczej statusu dogmatycznego doktryny o Niepokalanym Pocze-
ciu i Wniebowzieciu Maryi) jak i poboznosciowych (w tym zakre-
sie prawoslawie idzie znacznie dalej anizeli katolicyzm). Wsp6lna
zatem milo§¢ do Matki Pana powinna wyzwala¢ przekonanie
o byciu braé¢mi i siostrami w ramach tego samego wybranego Lu-
du Bozego’.

W tradycji prawostawnej Maryja jest przede wszystkim zna-
kiem zbawienia, prawdziwa Matka Boga wedlug ciala i nigdy od
Syna nie oddzielang. Wedlug prawostawnej interpretacji Ewange-
lii Jana 19, 25-26, jest takze Matka duchowa uczniéw Chrystusa.
W spos6b szczeg6lny jest ta, ktéra modli si¢ za caty Kosciol. Jest
Swiadkiem milosierdzia Bozego i, w perspektywie eschatologicz-
nej, znakiem Jego Krélestwa.

W odniesieniu do Koscioléw protestanckich réznice sg bar-
dziej znaczace. Wynikaja one przede wszystkim z odmiennego
rozumienia wspélpracy czlowieka (a wigc takze i Maryi) w reali-
zacji zbawczego planu Boga. PoSrednictwo Maryi zatem i Jej
czynny udzial w dziele zbawczym - to istotne punkty sporne

3 RM 50.

4 Zob. Jan Pawel I, Preghiera alla Vergine di Altotting, 18 novembre 1980, in.
Insegnamento, 111/2, 1341: ,,Nie ma nikogo, kto bardziej od Ciebie pragnalby spel-
nienia si¢ modlitwy Chrystusa w wieczerniku”
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miedzy katolicyzmem a protestantyzmem®. Teologowie przywo-
luja w tej kwestii jednoznaczne $wiadectwo Biblii, ktérego wyra-
zem jest List $w. Pawla do Tymoteusza 2, 5-6 o Chrystusie jedy-
nym Posredniku mig¢dzy Bogiem a ludZmi. Inng kwestia, podno-
szong przez Koscioly protestanckie, jest zarzut kierowany pod
adresem rzymskich katolikéw, ze osobg Maryi wynosza ponad
Boga Ojca iChrystusa, przez co ma ona niewiele wsp6lnego
z ludzkoscia. Ewangelicy zgadzajg si¢ na rozmowe z Maryja czy
moéwienie do Maryi. Zdecydowanie jednak odrzucajg zwracanie
sie do Niej z prosba o wstawiennictwo. Praktyka taka oznaczala-
by okazywanie wigkszego zaufania czlowiekowi anizeli Bogu.
Maryje, zdaniem tak protestantéw i jak katolikéw, nalezy przede
wszystkim nasladowa¢ w wierze i postuszeristwie stowu Boga.

Osobng kwestia jest kult maryjny praktykowany w Kosciele
rzymskokatolickim, a przez protestancki okres§lony jako idolatria.
Doktrynie o Niepokalanym Poczegciu i cielesnym wzieciu Maryi
do nieba brakuje, zdaniem protestantéw, podstaw biblijnych®.

Wspélnie z katolicyzmem i prawostawiem protestantyzm ak-
ceptuje pierwsze sobory powszechne, przynajmniej do Chalcedo-
nu wlacznie. Prawda o Bozym Macierzyristwie Maryi jest dla teo-
logéw protestanckich gwarancja poprawnej doktryny chrystolo-
gicznej. W tradycji protestanckiej Maryja jest przede wszystkim
niewiasta wiary, ktéra przyjmuje, rozwaza i wprowadza w czyn
Boze stowo. Jest sluzebnicg (Lk 1, 38-48), wspélnie z kt6éra moze-
my modli¢ si¢ do Boga, stuzy¢ Mu w braciach i nasladowac Jej
wiare’.

Dialog ekumeniczny na temat mariologii jest raczej jeszcze
w fazie wstepnej. Na forum ogélno$wiatowym jeszcze si¢ nie roz-

®Zob. C. Pozo, Maria en la obra de la salvacién, Madrid 1974, s. 76.

¢ Zob. M. Vingiani, Maria nel dialogo ecumenico. Testimonianza, CrOggi 9
(1989/1), s. 9092. D. Fernandez, Los nuevos dogmas marianos. Una propuesta de
solucién para el didlogo ecuménico, EphMar 42 (1992), s. 259-260.

7 Zob. A. Fusi, Ha creduto meglio degli altri. Maria modello della Chiesa nell’in-
segnamento di Giovanni Paolo 11, Milano 1999, s. 360.
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poczal, trwaly badz nadal trwaja raczej jedynie bilateralne dysku-
sje np. katolikéw z luteranami, Ko$ciolem pentekostalnym, ewan-
gelikalnym, czy tez w szerszym gronie podczas Mi¢dzynarodo-
wych Kongres6w Mariologicznych.

Wydaje si¢, ze mariologie ekumeniczna Redemptoris Mater
ksztaltuje, bliskie Kosciolom protestanckim, dowartosciowanie
wiary Maryi i obdarowanie Jej laska. Szczeg6lnie bogata w impli-
kacje ekumeniczne jest druga czeé¢ encykliki, gdzie Jan Pawet II
pisze o: Kodciele jako Ludzie Bozym we wszystkich krajach;
o pielgrzymowaniu Kosciola i jednosci wszystkich chrzescijan;
o Magnificat Kosciola pielgrzymujacego. Problem jednosci poja-
wia si¢ przede wszystkim w drugiej kwestii, gdzie papiez pi-
sze: ,ChrzeScijanie wiedza, Ze prawdziwa jedno$§¢ miedzy nimi
zostanie przywrécona tylko wéwczas, gdy bedzie oparta na jed-
noSci wiary. Muszg oni rozwigza¢ niemale réznice doktrynalne
dotyczace tajemnicy i poslannictwa Kosciola, a niekiedy roli
Maryi w dziele zbawienia”®. Ekumenicznej doniostosci Redempto-
ris Mater nie mozna jednak sprowadza¢ tylko do tych aspektéw.
Cala bowiem encyklika ma wymiar ekumeniczny, poniewaz jej
podstawowym Zrédlem jest Biblia. P. Duprey zauwaza w powyz-
szym kontekscie, ze ten zwrot ku Biblii jest doskonatym lekar-
stwem na alergie protestantow w kwestii lekcewazenia przez ka-
tolik6w $wiadectwa Pisma w kwestiach doktrynalnych’. Rozwa-
zajac mariologie w kontekscie przeznaczenia ludzkiego w Chry-
stusie, encyklika staje si¢ nie tylko bardzo bliska protestantom, ale
tez umiejscawia Maryje posrodku Ludu Bozego, przez co unika
wielu nieporozumieni z przeszlosci, kiedy to oskarzano katolikow
o wynoszenie Matki Bozej nie tylko ponad Kosciél, ale nawet
o zastepowanie Nig Chrystusa’. Bedac w Kosciele, jest réwno-

8 RM 30.

? Zob. P. Duprey, L'importanza ecumenica della Redemptoris Mater, [w:] Una
luce sul cammino dell’'uomo, s. 238.

19 Zob. A. Fusi, Ha creduto meglio degli altri, dz. cyt., s. 362.
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cze$nie pierwsza po§réd tych, ktérzy zostali odkupieni przez je-
dynego Posrednika Jezusa Chrystusa (Dz 4, 12).

Mozemy powiedzie¢, ze Jan Pawel II przedstawia mariologie
poprzez pryzmat teologii Pawlowej, ktérej podstawowe aspekty
stanowia: tajemnica, pelnia czas6w, postuszefistwo wiary, ke-
noza, uczestnictwo w tajemnicy paschalnej. W §wietle tej teologii
odczytywane sa nawet maryjne teksty Ewangelii Lukasza i Jana,
ktéry to zabieg, zdaniem teolog6w, jest zamierzeniem niezwykle
ekumenicznym'. Max Thurian zaswiadczajac publicznie, ze jego
przejscie do Kosciola katolickiego dokonalo si¢ pod wplywem
maryjnej encykliki Jana Pawla II, okresla Redemptoris Mater jako
znak jednosci i dialogu. Wyraza tez nadziejg, ze bedzie ona dla
wszystkich chrzescijan solidng podstawa dla dialogu ekumenicz-
nego'.

Solus Christus czyli posrednictwo Maryi
przez uczestnictwo w posrednictwie jedynego Posrednika

~Jeden jest B6g, jeden tez PoSrednik miedzy Bogiem a ludZmi,
czlowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydal siebie samego na okup za
wszystkich” (1 Tm 2, 5). Odkupienie jest zatem dzielem jedynego
Posrednika. Czy czlowiek wspélpracuje w tym dziele, a tym sa-
mym czy w jedynym poSrednictwie Chrystusa?

OkreS$lanie Maryi terminem Posredniczka budzi sprzeciwy in-
nych chrzescijan, kt6rzy argumentuja, Ze wspélpraca wstawienni-
cza i poSredniczaca Maryi nie tylko nie znajduje potwierdzenia
w Pismie Swietym, ale nawet zaprzecza jego $wiadectwu. Tym
samym teologia katolicka przypisuje Maryi funkcje, ktéra wlasci-
wa jest samemu tylko Duchowi Swigtemu. Wedlug teologii prote-

11 1. M. Hennaux, Les aspects oecuméniques de l'encyclique , Redemptoris Ma-
ter”, in. NRTh 111 (1989), s. 36.

12 M. Thurian, Redemptoris Mater” segno di unita e dialogo, in. Jesus 9 (1987)
5,5.18.
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stanckiej tak Maryja jak i §wieci znajduja si¢ w stanie oczekiwania
miedzy $miercia a zmartwychwstaniem. Spoczywaja w Bogu
oczekujac na dzien ostateczny®. ,Katolik twierdzi, ze Maryja zyje.
Ewangelik natomiast przekonany jest, Ze Maryja zmarla i ukryta
jest w Bogu”.

Ekumeniczny wymiar maryjnej encykliki Jana Pawla II polega
miedzy innymi na prébie odej$cia od tradycyjnych interpretacji
posrednictwa Maryi i rozwinigciu idei soborowych w tej kwestii.
Lumen gentium stwierdza, ze posrednictwo Maryi wynika z po-
$rednictwa jedynego Posrednika: , Caly bowiem wplyw zbawien-
ny Blogoslawionej Dziewicy na ludzi wywodzi si¢ nie z jakiej$
koniecznosci rzeczowej, lecz z upodobania Bozego i wyplywa
znadmiaru zaslug Chrystusowych, na Jego posSrednictwie sig
opiera, od tego posSrednictwa catkowicie jest zalezny i z niego
czerpie cala moc swojg; nie przeszkadza zas w zaden sposéb bez-
posredniej lacznosci wiernych z Chrystusem, przeciwnie, umac-
nia j3”*. Jan Pawel II pisze, ze posrednictwo Maryi jest macie-
rzyrfiskim posrednictwem przez uczestnictwo w posrednictwie je-
dynego Posrednika i Ducha Swietego: , Posrednictwo Maryi wia-
ze si¢ Scisle z Jej macierzyristwem, posiada specyficznie macie-
rzynski charakter, ktéry je wyréznia od posrednictwa innych istot
stworzonych, ktére na r6zny spos6b, ale zawsze podporzadkowa-
ny, uczestniczag w jedynym posrednictwie Chrystusa. Posredni-
ctwo Maryi jest takze posrednictwem przez uczestnictwo”®. Tyl-
ko wiec posrednictwo jedynego Odkupiciela pozostaje jedynym

13 Zob. F. Courth, La tensione ecumenica della ~Redemptoris Mater”, [w:]
Aa.Vv., Redemptoris Mater, contenuli e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del

Convegno di studio col patrocinio del Comitato Centrale per I’Anno Mariano, Roma
1988, s. 169.

14 Katholische Marienverehrung respektieren, ,Okumenische Mitteilungen” 67
(1987), s. 19.

15 KK 60.
16
RM 38.
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zrédlem Jej posrednictwa, ktére zawsze jest podporzadkowane
i jest posrednictwem przez uczestnictwo.

Zbawcze dzielo Chrystusa dokonane raz i za wszystkich uo-
becniane jest dzi$§ w Jego Kosciele. Tak jak tamtym wydarzeniom
towarzyszyla Matka Chrystusa i miala w nich swéj udzial be-
dac ,definitywnie wprowadzona w tajemnice Chrystusa” (RM 8),
tak i dzis jest ona obecna i dziatajaca Matka w tajemnicy Kosciola
Jej Syna. Kosci6t ten przywolywat - jak potwierdza Tradycja -
Matke, by pozna¢ Syna, Jego nauke i wskazania, prosil Ja o wsta-
wiennictwo. Poznajagc bowiem Matke, tym samym lepiej i bar-
dziej poznaje si¢ i czci Syna, kt6ry jest jedynym Posrednikiem
i Odkupicielem'®,

Sola gratia czyli wybranie Maryi i obdarowanie pelnia taski

Max Thurian twierdzi, ze w Redemptoris Mater Maryja ukaza-
na jest przede wszystkim jako dzielo Bozej laski: ,Uderza w Ency-
klice podkreSlanie przeznaczenia i wybrania Maryi, ktéra od po-
czatku swego zycia nalezy do Chrystusa. Jan Pawel II umieszcza
tym samym w zupelnie nowym $wietle dogmat o Niepokalanym
Poczeciu Maryi, co moze okaza¢ si¢ bardzo pomocne dla rozdzie-
lonych chrzescijan”?’. Protestanci wyrazajg czesto przekonanie, ze
pelnia taski Maryi w teologii katolickiej bardziej wyraza wiasci-
wo$¢ samej Maryi aniZeli dar Boga. Tymczasem Jan Pawet II wy-
razenie , pelna laski” (Lk 1, 28) interpretuje w $wietle Pawlowego
hymnu z Listu do Efezjan: ,Niech bgdzie blogostawiony Bég i Oj-
ciec Pana naszego Jezusa Chrystusa; On napelnil nas wszelkim
blogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich w Chry-
stusie. W Nim bowiem wybrat nas przed zaloZeniem $§wiata, aby-

17 Zob. S. C. Napiérkowski, Mariologie et oecuménisme aprés le Concile
Vatican 1I, EphMar 42 (1992), s. 217-218.
18 Zob. RM 27. 30.

19 Tamze.
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$my byli §wieci i nieskalani przed Jego obliczem. (...) W Nim ma-
my odkupienie przez Jego Krew, odpuszczenie wystepkéw, wed-
lug bogactwa Jego laski” (Ef 1, 3-7)%.

Niezwykle mocno zaakcentowana jest w encyklice zalezno§¢
laski Maryi od Chrystusa: ,,Za sprawg Ducha Swigtego, w wymia-
rze laski, czyli uczestnictwa Bozej natury, Maryja otrzymuje zycie
od Tego, ktéremu w porzadku ziemskiego rodzenia sama dala zy-
cie jako Matka”?. Zaré6wno laske jak i Niepokalane Poczecie
Maryi Jan Pawel II interpretuje w Swietle odwiecznego przezna-
czenia Ojca (Ef 1, 4), podkreélajac wymiar daru, wybrania, prze-
znaczenia i woli zbawczej. ,Nastepstwem tego przedwiecznego
daru, tej laski wybrania czlowieka przez Boga, jest jakby zaczyn
swietosci, jakby Zrédlo tryskajace w duszy czlowieka jako dar Bo-
ga samego, ktére poprzez laske ozywia i uSwigca wybranych”?,
Wbrew obawom protestantéw Ojciec Swigty unika wigc opisywa-
nia rzeczywistosci laski Maryi w kategoriach statycznych. Pod-
kre§la natomiast, ze Maryja byla wybrana przez Boga, by zosta¢
Matka Jego Syna. Zostala obdarowana przez Boga laska macie-
rzynistwa wobec Jego Syna. W é§wietle Pawlowego hymnu z Listu
do Filipian (2, 5-11) pelnia laski nigdy nie wystepuje w oderwa-
niu od odwiecznego wybrania przez Boga, od usynowienia, od
odkupienia dokonanego przez Chrystusa i u$wigecenia Ducha
Swietego.

Teologia prawostawna z kolei wyraza przekonanie, ze pelni¢
laski i oczyszczenie z grzechu osiaga si¢ jedynie poprzez bezpo-
$redni kontakt sakramentalny z Chrystusem. W momencie wcie-
lenia Syna Bozego pelni faski i oczyszczenia z grzechu, zdaniem
prawoslawia, dostapila réwniez Maryja. Stad tez, w §cistym sen-
sie, dopiero od tego momentu prawostawie méwi o Maryi jako
niepokalanej. Jan Pawel II nawigzal do tej interpretacji podczas

2 70b. RM 7.

2 Zob. M. D. Philippe, Maria. Figlia del suo Figlio, Casale Monferrato 2001,
s. 131-136.

2 RM 8.
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homilii wygloszonej w Efezie 30 listopada 1979 roku i nadat jej
ukierunkowanie, ktére zaakceptowaé¢ moze takze teologia katoli-
cka. Ojciec Swiety przypomniat wtedy slowa prawostawnego bi-
skupa Grzegorza Palamasa, ktéry w jednej ze swoich homilii
o Zwiastowaniu mowil: , Jeste$ juz §wieta i pelna laski, o Dziewi-
co, méwi do Maryi Aniol. Ale Duch Swiety na nowo zstgpi na
Ciebie, przygotowujac Ci¢ przez pomnozenie laski do boskiej ta-
jemnicy”?. W Redemptoris Mater powyzsza idea bardziej jeszcze
jest rozwinigta: ,Maryja jest laski pelna, poniewaz wecielenie Sto-
wa, zjednoczenie osobowe Boga-Syna z naturg ludzka, z czlowie-
czenstwem, w Niej wlaénie si¢ urzeczywistnia i dokonuje”?.

Sola fides czyli postuszeristwo wiary Maryi
jako imperatyw dla wiary chrzescijafiskiej

Postuszenstwo wiary i jej kontemplacja w osobie Maryi, uczy
Jan Pawetl II, stanowi dla podzielonych chrze$cijan wyraz biblij-
nego zobowigzania wiary. Jest to zobowiazanie do postuszenistwa
wierze, jej poglebiania i wyjasniania w taki sposéb, by bracia od-
laczeni mogli ja nalezycie zrozumie¢®. Wiare Maryi poréwnuje
Ojciec Swiety do wiary Abrahama i postuszeristwa Bogu z wiary
wynikajacego. Tak wiara Abrahama jak i wiara Maryi staje sig
wzorem dla dzisiejszych chrzeScijan wszystkich wyznari.

W biblijnej perspektywie naszego przeznaczenia w Chrystusie
(Rz 8, 28-30) Maryja postrzegana jest jako pierwsza zaréwno
wsr6d zbawionych, jak i wierzacych, a w konsekwencji jako naj-
znakomitszy czlonek Kosciola. Wierny tej perspektywie, Jan Pa-
wet II nie obawia si¢ nazwac Jej ,nasza siostra w wierze”, ktéra
poprzez pielgrzymke wiary osiagnela jej pelni¢. Pielgrzymka ta

3 Zob. Jan Pawet 11 o Matce Bozej, 1978-1998. Homilie i przeméwienia, opraco-
wanie M. Filipiak, Warszawa 1998, s. 104.

#RMO9.

% Zob. DE 11.
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nie byla wolna od niepokojéw, watpliwosci i znakéw zapyta-
nia: ,Jesli jednak od chwili zwiastowania objawiony Jej zostat
Syn, ktérego calkowicie zna tylko Ojciec, Ten ktéry Go rodzi
w odwiecznym dzisiaj, to Maryja Matka z ta prawda swojego Sy-
na obcuje tylko w wierze i przez wiare. Blogoslawiona jest przeto,
ze uwierzyla i wierzy na co dzieri, wér6d wszystkich doswiad-
czeni i przeciwnosci czasu dzieciectwa Jezusa, a potem w ciggu lat
zycia ukrytego w Nazarecie, gdzie Jezus byt im poddany”*. Po-
sluszeristwo stowu Boga i Stowu, ktére stalo si¢ Cialem, dokonato
w Niej takiej przemiany, ze Dziewica zostala Matka, a Matka
Uczennicg wlasnego Syna. Mozna przypuszczad, ze proSba papie-
za o postrzeganie Maryi jako Matki wszystkich wierzacych, be-
dzie nie tylko zacheta ale i inspiracja do konkretnych postaw
i dziatafh w perspektywie zjednoczeniowej, poprzez kontemplacje
przekazanych przez Ewangelie tajemnic Jej uczestnictwa w dziele
odkupienia tak, jak wyrazil to Sob6r Watykanski II: ,Niech pa-
migtajg wszyscy wyznawcy Chrystusa, ze tym lepiej posuwaja
naprz6d sprawe jednosci chrze$cijan, a nawet ja realizujg, im bar-
dziej nieskazitelnie usitujg wies¢ zycie w duchu Ewangelii”?.

Teologii katolickiej zarzuca si¢ czesto, w przeciwiefistwie do
protestanckiej, nadmierne przeintelektualizowanie wiary. Jan Pa-
wel II okresla wiare Maryi nie tylko jako postuszeristwo umystu
wobec stowa Boga, ale jako ustawiczne ubogacanie przez pokla-
danie jedynie w Bogu catkowitej nadziei i zaufania: ,,Uwierzy¢ to
znaczy powierzy¢ siebie samej istotnej prawdzie stéw Boga zywe-
g0, znajac i uznajagc z pokora, jak niezbadane sa Jego wyroki
i niezglebione Jego drogi” (por. Rz 11, 33)®.

Tradycja Kosciota rzymskokatolickiego okresla Maryije, za sw.
Ambrozym, terminem pierwowzoru (typus) Kosciola, w porzadku
wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem?®. Jan Pa-

26 RM 17.

% Zob. DE 7.

28 RM 14.

2 Zob. $w. Ambrozy, Expos. Lc 2, 7. PL 15, 1555. KK 63.
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wel I m6éwi w tym kontekscie o Maryi jako Tej, ktéra odzwier-
ciedla prawdziwa wiarg, jaka wyraza w Boga Kosci6t pielgrzy-
mujacy. Pisze bowiem: ,Ta heroiczna wiara Maryi wyprzedza
apostolskie §wiadectwo Kosciola i trwa stale w jego sercu, utajona
jako szczeg6lne dziedzictwo objawienia sie Boga. Wszyscy, kt6-
rzy z pokolenia na pokolenie, przyjmujac apostolskie swiadectwo
Kosciola, maja udzial w tajemniczym dziedzictwie, uczestnicza
poniekad w wierze Maryi”*. Egzemplaryczny wymiar wiary Ma-
ryi jest dla papieza czyms$ wiecej, anizeli tylko bycie pierwowzo-
rem czy modelem dla wiary Kosciota. Ide¢ Ojca Swigtego dosko-
nale uchwycit F. Courth, ktéry nie obawial sie stwierdzié, ze wia-
ra Maryi odznacza si¢ dla Kosciola charakterem wewngtrznie zo-
bowigzujagcym i normatywnym?®. Koscioly luterariskie natomiast
ograniczaja si¢ jedynie do stwierdzenia, Ze wiara Maryi dla wiary
Kosciola spelnia jedynie funkcje wyjasniajaca, a nie zobowiazuja-
ca i normatywna. Nie jest to jednak powszechne przekonanie
Kosciola luterariskiego. Biskup Ulrich Wilckens twierdzi na przy-
klad, ze Lukaszowy opis zwiastowania i nawiedzenia pozwala na
przyjecie interpretacji, wedlug ktérej Maryja jest figura calego Na-
rodu Wybranego reprezentujacg wszystkich wiernych, a jako taka
stanowi dla wszystkich przyklad i wzér wiary™. Interpretacja ta
jest bardzo bliska idei wyrazonej przez Jana Pawla II.

W powyzszej perspektywie nawet dogmat o Wniebowzigciu
Maryi, ktéry wzbudzil tak wielkie zastrzezenia Koscioléw brat-
nich i niepokoje wéréd samych katolikéw, zamiast gléwnego po-
wodu réznic mariologii ko$cielnej, moze sta¢ si¢ punktem jedno-
czacym rozbite chrzeScijanistwo, jesli uwzgledni si¢ merytoryczna
tres¢ doktryny zawartej w Munificentissimus Deus i rozwaza ja

%' RM 27.

31 7ob. F. Courth, La tensione ecumenica della »Redemptoris Mater”..., dz. cit.,
s. 167.

32 7ob. U. Wilckens, Einfiihrungsvotum zum ev-kath. Glaubensgesprach iiber
die Mutter des Herrn auf dem Dt. Katholikentag in Miinchen. Dokumentation,
Paderborn 1984, s. 702-707.
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w kontekscie eschatologii proleptycznej Nowego Testamentu.
Krélestwo Boze, zapoczatkowane wraz z pierwszym, historycz-
nym przyjéciem Chrystusa, dopelnione zostanie przy Jego pow-
térnym przyjs$ciu. Nie jest to wiec zastluga Maryi, ale samego Bo-
ga, ktéremu nalezy si¢ chwala za to, co zrobil dla ludzkosci takze
w Maryi i poprzez Maryje, obdarowang przez Niego pelnig laski.

Mariologia jest niewatpliwie wielkim problemem ekumenicz-
nym zaré6wno w zakresie doktryny, jak i poboznosci. Zamiast jed-
nak przeszkody w dazeniu do jednosci moze tez okazac sig¢ wiel-
ka pomoca. Poprzez wspélny dialog i inicjatywy ekumeniczne
Koscioly chrzescijariskie nie tylko wzajemnie bardziej sie poznaja,
otwieraja na siebie, ale tez i ubogacaja. ,, Trzeba, pisze Ojciec §w.,
aby poglebili oni [chrzeScijanie] w sobie samych i w kazdej
wspolnocie owo postuszeristwo wiary, ktérego Maryja jest pierw-
szym i najbardziej §wietlanym wzorem”®,

Ecumenical Mariology of Encyclical Redemptoris Mater
Summary

The doctrine within the scope of Mariology presented in the en-
cyclical Redemptoris Mater has a strictly ecumenical dimension. John
Paul II presents Mariological deposit of faith in a new way legible
for Catholics and Christians of other denominations alike. The
Holy Father refers in the first place to Biblical arguments (sola
Scriptura) interpreting Mariology in the light of St. Paul's theology.
The redemptory work of Christ - the only Redeemer and Mediator
(solus Christus) - according to the teaching of the Apostle of na-
tions, does not exclude, but, to the contrary, includes the participa-
tion of creatures, “for we are partners working together for God” (1
Cor 3, 9). God presents man with grace (sola gratia). Man’s answer
is faith (sola fides). The Mother of the Son of God and the first
Christian is thus an example of undivided Church.

33 RM 29.
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