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Alegoria jako metoda kodowania i rozszyfrowania informacji znika dzis ze swia-
ta przepojonego racjonalizmem i powraca tym szybciej, im mocniejsza jest tgsk-
nota za minionym $wiatem myslenia poetyckiego, mitologicznego, symboliczne-
go. Alegoria znika i1 pojawia si¢ wraz z odchodzeniem swiata od Boga i t¢sknotg
do nowego zycia w nowym $wiecie, o wiele wspanialszym od naszego. Czas przy-
szly powinien by¢ epoka zwycigstwa Ducha. Powrét idei religijnej wymaga jed-
nak nowego myslenia, nowego sposobu wyrazania si¢, nowej symboliki. Nowos¢
moze przyjs¢ tylko wtedy, gdy powrécimy do skarbéw ukrytych w przesztosci,
gdy zapytamy si¢ przeszlych pokolen, jakimi drogami prébowali wykraczaé dale-
ko w przyszlos¢. Pytania tego rodzaju sg trudne, gdyz cale nasze zycie zorganizo-
wane jest w sposéb doczesny. J. Lisicki, baczny obserwator spraw nie dostrzega-
nych przez wiekszos¢ ludzi, zauwaza, ze ,,jezyk, symbole, skojarzenia, moda, gry,
muzyka, reklama, dominujaca retoryka — zwracaja nasza uwage ku teraZniejszo-
§ci. [...] Zapomnieli$my o niebie i piekle, o walce z mocami ciemnosci, 0 zwycig-
zaniu pokus i Smiertelnym niebezpieczeristwie zatracenia. Stowa te staly si¢ w na-
szych uszach niejasnymi alegoriami, hastami bez pokrycia, §ladem dawnej epoki
niedojrzatosci”'. Zwréémy uwage na to, ze termin alegoria uzyty zostat tu w sen-
sie pejoratywnym, jako co$ bardzo mglistego, ,,.bez pokrycia” Czy tak jest na-
prawd¢? Czy alegoria moze stuzy¢ tylko jako narzg¢dzie lingwistycznej gry, bez

'P. Lisicki, Szantaz serca, ,.,Fronda” 13/14 (1998) 228-254, s. 231.
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realnego znaczenia? A moze wystarczy odnaleZé zagubiony klucz, aby odczytac,
z nowg moca, ukryte skarby ,,dawnej epoki”, ktéra okaze si¢ bardzo dojrzala, zdol-
na do nauczenia nas sztuki zycia? Alegoria nie musi stuzyé uspieniu czujnosci,
moze ja rozbudza¢, wskazujgc z cal powaga i mocg potrzebg walki czlowieka
0 swojg przyszlos¢.

Odpowiedzi na pytania dotyczace losu cztowieka powigzane sg z odpowiedzia-
mi na pytania dotyczacymi alegorii, tego, czym jest, i tego, w jaki sposéb byla
wykorzystywana w wiekach rozwoju ludzkiej mysli. Zwrécimy zwlaszcza uwage
na aspekt teologiczny alegorii.

1. ZAGADNIENIA FORMALNE 1 MERYTORYCZNE

Odczytywanie §wiata wymaga opanowania metod rozumiejacych jego znacze-
nie symboliczne, ktére pozwalajg wnikng¢ nawet w praprzyczyn¢. Praprzyczyna
ujawnia si¢ jedynie w alegoriach dostosowanych do naszej ulomnej natury. Bég
musi si¢ objawia¢ w ograniczonych ludzkich postaciach, ktére nigdy nie moga
odpowiada¢ jego rzeczywistosci. Rzeczywistos¢ nie z naszego $wiata manifestuje
si¢ w przedmiotach, ktére s integralnymi sktadnikami naszego ,,naturalnego”,
»Swieckiego” swiata (Mirce Eliade)®. Alegoria otwiera tak szerokie mozliwosci,
poniewaz jest rodzajem jezyka religijnego (i teologicznego) kodujgcym realng tres¢
pod ostong maski utkanej ze stéw. Pod maska alegorii ukrywa si¢ jakis sens meta-
foryczny. Alegoria jest rodzajem metafory obok symbolu, mitu, poezji, poréwna-
nia. Metafora natomiast to ,,wiedza podobiefistw w rzeczach niepodobnych”, to
,przeniesienie na jakis przedmiot nazwy, ktéra jest wlasciwa czemu innemu” (Ary-
stoteles, Poetica 22, 1459). Mozna wigc powiedzied, ze jest to swego rodzaju prze-
nos$nia, ktéra ma jednak jakie$ swoje charakterystyczne wilasciwosci. Profesor nauk
biblijnych, o. Hugolin Langkammer przytacza bardo lakoniczng definicje: ,,Ale-
goria polega na nadaniu danemu stowu, zdaniu lub wigkszemu fragmentowi tekstu
przenosni, niezaleznej od dostowne;j interpretacji’. Trzeba jednak powiedzieé cos$
wiecej. Trzeba odpowiedzie¢ na kilka pytai: czy alegoria to: a) czynno$é kodowa-
nia tresci w stowie lub tekscie, b) stowo lub tekst, ktéry jest niejasng zapowiedzia
czego$ innego, ¢) czynnos$¢ odczytywania, interpretowania, czynnosé polegajaca
na nadawaniu innego znaczenia niz literalne, dostowne? Ot6z, Encyklopedia kato-
licka definiuje analogi¢ w sposéb o wiele bardziej rozbudowany, wskazujac na to,
jak trudng i ztozong tres¢ trzeba bra¢ pod uwage, wypowiadajac to stowo: ,,Alego-

2M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, ttum. R. Wojnakowski, Krak6w
1994, s. 30-31.
YH. Langkammer, Maty stownik biblijny, Wroctaw 1995, s. 27.
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ria (gr. allos — ,,inny”, agoreuo — , przemawiam”), wyst¢puje jako figura retorycz-
na w Pismie Swigtym, literaturze i sztuce. 1. Figura retoryczna lub stylistyczna
o charakterze rozwinig¢tej metafory, obejmujaca caly utwér lub jego czesé, zbudo-
wana na zasadzie dwéch planéw znaczeniowych: jednego — ukazanego bezposred-
nio w postaci obrazowej i1 konkretnej, oraz drugiego - domyslnego (ale wyraznie
przez autora postulowanego) o charakterze uogdlniajacym; alegoria (w przeciwien-
stwie do symbolu) wymaga okreslone;j i logicznej konstrukcji tego drugiego pla-
nu. Tradycyjna poetyka i terminologia przyjeta w egzegezie biblijnej sklaniaja jed-
nak do szerszego rozumienia alegorii i wlgczenia do niej réwniez konstrukcji
poetyckich o wyraZnie zaznaczonym pierwszym planie, jak to ma miejsce np. w baj-
kach czy przypowiesciach, w ktérych najcz¢sciej drugie znaczenie sygnalizowane
jest przez wprowadzajgca lub zamykajaca gnom¢ — morat; czasem funkcje te spel-
nia kontekst literacki, sytuacyjny lub osoba narratora [...].

Jako forma analogii, alegoria znajduje si¢ gdzie§ pomi¢dzy analogia proporcjo-
nalnosci a metaforg, przy czym w jakis spos6b zbliza si¢ do anagogii, czyli do
misteryjnego poznania bezposredniego. Mozna nawet powiedzieé, ze jest syste-
mem znakéw anagogii’. Analogia powigzana jest z aktywnoscig ludzkiego inte-
lektu, ktéry poznaje posrednio, z daleka, ale wyraza mysli bardzo precyzyjnie,
anagogia poznaje z bliska, ale mgliscie, bez mozliwos$ci precyzyjnego wyrazenia
tego, co zostalo poznane. Wiara jest blizsza anogogii, jako postawa obejmujaca
catos¢ personalnych wladz czlowieka, a nie tylko intelekt. Oczywiscie, intelektu
odrzucié nie wolno, gdyz jest integralng cz¢scig tego, co nazywamy postawa. Tak
wiec definicja wiary sama w sobie zawiera juz spos6b widzenia relacji migdzy
rozumem i wiarg. Oznacza to, Ze alegoria jest metodg bardzo zlozong, o bogate;j
strukturze, trudnej do zdefiniowania, metodg odpowiednig dla teologii. Jako meto-
da zblizona do anagogii, ma charakter apofatyczny®. Dla przyktadu, wszelkie na-
zwy nadawane Duchowi Swigtemu maja charakter apofatyczny i powinny by¢
wyjasniane za pomocg alegoryzacji’.

‘K. Romaniuk, Alegoria 1. 10, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk,
Z. Sulowski, Lublin 1985, kol. 322.

SM. Krapiec, Filozofia w teologii. Czytajqc Encyklike ,, Fides et ratio”, Instytut Edukacji Naro-
dowej 1999, s. 7: ,,Anagogia to niedostgpna tres¢ wiary, a scislej spos6b poznawania tych rzeczywi-
stosci. Poznanie anagogiczne, czyli bezposrednie, poznanie rzeczy takimi, jakimi one s3. Alegoria to
system znakéw, ktére tylko wskazuja na jaka$ rzeczywistos¢. Analogia to laczenie za pomocg odpo-
wiedniego schematu myslenia obu tych rzeczywistosci. Racjonalne przezywanie wiary obejmuje
przyjmowanie obrazéw, ktére ukazuja mu si¢ w metaforycznym poznaniu (accepta), ale przede wszyst-
kim wyraza si¢ we wlasciwym osadzie (iudicium de acceptis)”.

¢Q. Clément, Ne manqons pas aux bienseances pour des querelles de mots, ,Messager” 19 (1971),
s. 179-190, zwlaszcza strony 184-186.

"Tenze, Vladimir Lossky, un théologien de la personne et du Saint Esprit, ,,Messsager” 30-31
(1959) s. 137-206.
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Metoda alegoryczna laczy zalety analogii proporcjonalnosci i metafory (ktéra
tez jest rodzajem analogii). Analogia proporcjonalnosci przenosi na Boga pojgcia,
ktére sg zrozumiate a jednoczesnie jakby dopasowane, np. ojciec, syn. Metafora
natomiast przestania boskosé, tak jak Ksiezyc przeslania Storice w zjawisku za-
¢mienia Slorica, dzigki czemu w ogéle mozna na Storice patrze€ 1 dostrzegac cos
na obrzezach. Alegoria jest typem analogii zblizonym do metafory, ale majacym
w sobie jakis aspekt wspélny, ktéry trzeba zauwazy¢ przed przystapieniem do od-
czytywania zakodowanej tresci. Alegoria potrafi sugerowac cale ciggi myslowe
w nieosiggalnej poza nig gestosci. Alegoria ma tez co§ wspdélnego z symbolem,
jednak rézni si¢ od symbolu w istotny sposéb. ,,Symbol rozumiany w sensie ogél-
nym zaste¢puje to, co oznacza, natomiast alegoria o tym opowiada. Zwiazek alego-
rii Z tym, co oznacza, jest luZniejszy niz w przypadku symbolu. Alegoria poza tym
nie wyraza tak silnie jak symbol dualizmu $wiata przyrodzonego i nadprzyrodzo-
nego. Nadto alegoria zwigzala si¢ przez wieki z misteriami, grywanymi od Sre-
dniowiecza w kosciolach, natomiast symbol zwigzat si¢ z sakramentami’*®,

2. KORZENIE HISTORYCZNE METODY ALEGORYCZNE]J

Metoda alegoryczna znana byta w starozytnej Grecji. Poeci greccy stosowali
alegori¢ jako srodek poetycki lub retoryczny do oznaczania jednej rzeczy za po-
mocg innej. Z kolei starozytni mysliciele poganscy stosowali t¢ metode do inter-
pretacji Homera czy Hezjoda. Podobnie jak w mysli greckiej, réwniez w Pismie
Swietym znajduje si¢ wiele alegorii. Katechizm Kosciola katolickiego dostrzega
sens alegoryczny jako jeden z kilku senséw biblijnych: ,,Wedlug starozytnej trady-
cji mozna wyrézni¢ dwa rodzaje sensu Pisma Swigetego: dostowny i duchowy; sens
duchowy dzieli si¢ jeszcze na sens alegoryczny, moralny i anagogiczny. Scista zgod-
no$¢ migdzy tymi czterema rodzajami sensu zapewnia cale jego bogactwo w zy-
wej lekturze Pisma Swietego w Kosciele” (KKK 115). Alegoryczna interpretacja
Pisma Swigtego pojawila si¢ juz w starozytnosci. Przykladem jest Hagada, kt6ra
pojawila si¢ w I-II wieku po Chrystusie i sklada si¢ z opowiadan, przypowiesci,
alegorii, metafor, sentencji itp.

a) Grecja starozytna

Alegoria stosowana byla przez takich myslicieli greckich, jak: Demokryt, sofi-
sta Prodigos z Keos, Anaksagoras, Diogenes z Apolonii, Antystenes, pitagore;j-
czycy, platoiiczycy, stoicy®. ,,Pojecie alegoria sformutowal, by¢ moze jako pierw-

8 M. Pawlica, Obecnos¢ sacrum w architekturze sakralnej — na przykiadzie katedry gotyckiej,
PWT (praca mgr.), Wroctaw 2001, s. 27.
°S. Wielgus, Badania nad Bibliqg w staroZytosci i w Sredniowieczu, Lublin 1990, s. 32.
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szy, gramatyk Filodemos z Gadary ok. 60 r. przed Chrystusem. Terminu tego uzy-
wal réwniez Herakleitos (I w. przed Chr.) w zachowanych Homerica problemata,
ktére sg stoickim wyktadem alegorii Homera, polaczonym z polemikg skierowang
przeciw adwersarzom poezji Homera, zwlaszcza przeciw Platonowi i epikurejczy-
kom”'°, Heraklit okresla alegori¢ jako ,,sposéb wypowiadania innego niz to, co
wypowiedZ dostownie znaczy”!'. Alegoreza jako metoda filozoficzno-egzegetyczna
rozwingla si¢ w epoce hellenistycznej, przede wszystkim w filozofii stoickiej, skad
zostala zaczerpnigta przez judaizm diaspory aleksandryjskiej (Filon) oraz przez
Rzymian. ,,Wielki rzymski teoretyk wymowy Kwintylian okreslit alegorie jako
ciagly przenosni¢, co wedlug niego oznaczato, ze przenosnia jest podstawowym
sktadnikiem alegorii, lecz co nalezy od razu zauwazy¢, nie jedynym umozliwiaja-
cym jej powstanie. Sama bowiem przenos$nia, bedgca wyrazeniem, w ktérym sto-
wa uzyte niezgodnie z ich zwyklymi, podstawowymi znaczeniami uzyskuja nowe
znaczenie, [...] nie sprawia, ze mamy juz do czynienia z alegoria™'2.

Istot¢ alegorii oraz jej strukturg calosciowo wyjasnilt w swojej pracy doktor-
skiej J. Zielinski: ,,Alegoria jest to bowiem spos6b méwienia, w ktérym to, co jest
wypowiedziane, skrywa znaczenie inne anizeli to, ktére pojawia sie na plaszczyzZ-
nie werbalnej jezyka. Dlatego tez, aby z przenosni mogla powstaé alegoria, po-
trzebna jest symbolika, ktéra rézni si¢ od alegorii tym, Ze nie odrzuca sensu do-
slownego, jak to czyni alegoria, lecz wskazuje na inny réwnolegty do dostownego
bieg mysli. [...] W symbolice mamy wigc paralelizm dwéch ciggéw myslowych,
podczas gdy w alegorii jeden ciagg myslowy zast¢pujacy inny. Alegoria bierze za-
tem z przenosni moment wylgcznosci, catkowicie odrzucajgc sens dostowny, zas
z symboliki moment ciggtosci pozwalajacy laczyé poszczegdlne obrazy w jeden
cigg myslowy. Alegoreza jako metoda filozoficzno-egzegetyczna jest odwrotng
formg alegoryzowania. W alegorii istnieje bowiem a priori przyj¢ta i zalozona jakas
giebsza mysl, do ktérej dobiera si¢ odpowiednie stowa, w alegorezie jest za$ od-
wrotnie: dane sg proste stowa, z ktérych wydobywa si¢ mysl, przestanie, ktére za
ich pomoca miato byé przekazane!?. Z powyzszego sformulowania wynika, ze
metoda alegoryczna ma dwa zwroty. Najpierw kto$ poszukuje stowa lub tekstu,
w ktérym chce zakodowaé okreslong tresé (alegoryzacja), a p6Zniej ktos odczytu-
je t¢ tres¢ (alegoreza). Alegoryzowanie to poszukiwanie sléw, aby ukryé w nich

¥Tamze, s. 113.

" Heraklit Alegoreta, Hom 5, 6, wydanie: Heraklit quaestiones Homericae, red. Fr. Oelmann,
Lipsiae 1910.

12], Zieliniski, Wptyw systemu filozoficzno-teologicznego Filona z Aleksandrii na mysi Orygene-
sa, Rozprawa doktorska napisana pod kierunkiem prof. dr hab. Janiny Gajdy-Krynickiej na Uniwer-
sytecie Wroclawskim, Wydzial Nauk Spolecznych, kierunek: filozofia, Wroctaw 1997, s. 169.

" Tamze, s. 171.
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zamierzone znaczenie, natomiast alegoreza to odczytywanie znaczenia ukrytego
w tych stlowach. Alegoryzowanie to czynnos$¢ pisarzy biblijnych, alegoreza to czyn-
nos¢ czytelnikéw Biblii. Egezegeza biblijna przejela t¢ metode od tych starozytnych
Grekéw, ktérzy wyrazali swoje mysli za pomocg formy literackiej zwanej mitem,
i tych, ktérzy prébowali je odszyfrowad. I tak, w epoce hellenistycznej alegoreza
mitologiczna usitowala z mitycznej formy méwienia i przekazu wydoby¢ prawdzi-
wy sens tego, co méwi 6w przekaz, i przetozy¢ go na jezyk filozofii i nauki. Jezeli
mit rozumiano jako forme ujawniania si¢ bostw w naturze i spotecznosci, to alego-
reza mitologiczna interpretowala owe béstwa jako personifikacje sit natury, spote-
czenstwa lub ludzkiej duszy, czy tez jako cnoty moralne, czy zgola wartosci”'*.

b) Judaizm starozytny

Pierwszym wielkim interpretatorem wykorzystujagcym metod¢ alegorezy byt
Filon Aleksandryjski, ktory ,,przyjat od filozoféw greckich, a szczeg6lnie od filo-
zoficzno-teologicznego systemu stoickiego metodg alegorezy jako narzedzia od-
krywania ukrytych — prawdziwych sens6w; przejal, rzec by mozna, jej techniczng
aparature. [...] Filon przyjal, iz przedstawienia, obrazy i antropomorfizmy Biblii
sg szyfrem, po «zlamaniu» ktérego ujawni si¢ nam istota Boga, Jego status metafi-
zyczny 1 Jego «relacje» ze stworzeniami i §wiatem ziemskim. Metoda alegoretyczna
Filona z Aleksandrii, podobnie jak stoikéw, w odréznieniu od wczesniejszych ale-
goretow greckich, zmierza do przekroczenia przepasci pomi¢dzy postacig §wiado-
mosci filozoficznej czy tez Swiadomoscia tego, co mu zostato objawione, a swia-
domoscig tych, ktérzy objawienia nie doznali lub tez poruszaja si¢ w obszarze
sensOw zaszyfrowanych. Celem alegorezy Filona jest umozliwienie wszystkim —
nie tylko filozofom czy tym, kt6rzy dostapili objawienia, jak na przyktad prorocy
— osiggniecie intelektualnego zjednoczenia si¢ z Bogiem™'. Zielifiski wyjasnia tez
réznicg mi¢dzy Filonem a starozytnymi Grekami: ,,Alegoreza grecka albo inter-
pretuje mit, nie zas t¢ pierwszg posta¢ do§wiadczenia, albo sprowadza tenze mit do
natury, do logosu, pojmowanego jako racjonalny wyktad, a wiec do fizyki. Nato-
miast w judaizmie mamy do czynienia z Ksiegg Swigta, ktéra jest pierwszym stop-
niem przekiadu doswiadczenia Boga, nie ujetg w formie mitu. Dlatego alegoreza
u Filona wyglada inaczej niz jej prawzor, alegoreza grecka, stanowi wyzszy etap
jej rozwoju, chociaz nie mozna w niej pomingé tego jakze waznego momentu ra-
cjonalnosci’'s,

"4Tamze, s. 175.
5Tamze, s. 203.
18Tamze, s. 208.
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Filon byl przekonany, ze filozofia stoikéw byla bardziej uduchowiona niz Ob-
jawienie. ,,Dlatego, w celu uduchowienia jurydycznej religii zydowskiej, postugi-
wal si¢ zapozyczong od stoikéw metoda alegoryczna. Wydawalo mu sig, ze nie-
ktére teksty Pigcioksiegu sa zbyt naiwne, albo nawet gorszace, i trzeba je odczytywaé
nie dostownie, ale w sposé6b alegoryczny, podobnie do tego, jak stoicy interpreto-
wali wyobrazenia bogéw z mitologii greckiej jako sily natury. Interesowat si¢ tez
gramatycznym aspektem tekstu biblijnego, wzorujac sie na aleksandryjskich ko-
mentatorach Homera czy Hezjoda!’. Celem interpretacji tekstu biblijnego byto
dla Filona znalezienie jego znaczenia moralnego. Ostatecznie jednak chcial on
dojs¢ do sensu mistycznego, tzn. tych wartosci, ktére wprowadzaja czlowieka
w S§wiat spraw Bozych, przekraczajacych jego przyrodzone mozliwosci'®. Filon
z Aleksandrii moralizuje poprzez alegori¢ Prawo i histori¢ Ludu Wybranego, apli-
kujgc wstgpowanie duszy do Boga®®.

Typologia Starego Testamentu skonkretyzowana zostala w Nowym Testamen-
cie poprzez zastosowanie metody alegorycznej. Starotestamentowe prawa doty-
czace ceremonii i pozywienia byly traktowane przez chrzescijan jako alegorie du-
chowych prawd Ewangelii. Sam Pawet postuguje si¢ stowem ,,alegoria” (Gal 4,24),
gdy opowiada o dwéch zonach Abrahama?.

3. METODA ALEGORYCZNA I SENS ALEGORYCZNY
W EGZEGEZIE BIBLIJNE]

Alegoria stosowana byta w egzegezie biblijne do interpretowania tekstow krot-
kich i trudnych dla analizy jgzykowej?'. Alegoria jako metoda odtwarzala odpo-
wiedni sens Pisma Swietego: zwany alegorycznym albo moralnym. Sens moralny
Pisma Swigtego odpowiada duszy. Metoda ta podkresla wymiar personalistyczny
w interpretowaniu Pisma Swietego. Z tego powodu odrzucaja ja dzis ci interpreta-
torzy, ktérzy chca traktowaé Pismo Swigte mitologicznie, bez odniesienie do ist-
nienia bytu personalnego, ktéry bylby ostatecznym Zrédlem Biblii, a takze ci, kt6-
rzy odrzucaja jakgkolwiek mozliwosé relacji doczesnosci z wiecznoscig (deisci).

'7S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 31.

18Tamze, s. 32.

19§, Zafartu, El concepto de ZUH em Ignacio de Antiogia, Publicaciones de la Universidad
Pontificia Comillas, Ed. Eapsa, Madrid 1977, s. 62.

2], Bunyan, The Pilgrim’s Progress from this World to That which Is to Come, Wharey, Oxford
1960, s. 80.

21 G, Lafont, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Torino 199, s. 43
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a) Zalety i wady metody alegorycznej

W. Hryniewicz zwraca uwagg, ze dzi¢ki tej metodzie czytelnik nie tylko dowia-
duje si¢, jak postgpowac, ale wchodzi w osobowy kontakt z Bogiem. ,,Alegoria
jest §wiadectwem otwartosci swiatopogladu chrzescijanskiego, ktéry glosi mozli-
wos$¢ bezposredniego kontaktu czlowieka z Bogiem. Ci, ktérzy postugiwali si¢
alegorig w dziejach chrzescijanistwa, widzieli w niej nie tylko metod¢ interpreta-
cji, ale takze Srodek pouczenia i wtajemniczenia w zycie duchowe?2. Poznanie
personalistyczne ogarnia nie tylko intelekt, ale calego czlowieka. Paradygmat bi-
blijny sklada si¢ z zespolu wzorcéw oraz relacji, ktére skutecznie rozswietlajg
i ksztaltujg zycie chrzescijanina®. Alegoria daje poczucie aktywnej relacji w sto-
sunku do tekstu?,

Zbiér typowych wyobrazen alegorycznych opisany zostat w stowniku C. Ripy
pt. Iconologia z roku 1593%. Autor zauwazyl, Ze alegoria ma wiele wspélnych
cech z ikong. Nie wszyscy jednak sg tego samego zdania. P. Evdokimov wyraza
przekonanie, zZe jest ona tylko ,,Srodkiem eksplikatywnym, siggajgcym po analogi¢
i w niczym nie przewyzszajacym zwyklego komentarza dydaktycznego?®. Poja-
wily si¢ jeszcze bardziej ostre zarzuty méwiace, ze alegoria oddala od prawdy
Zrédlowej, oddziela si¢ od duchowosci stosujacej anagogi¢ filozoficzng, a takze
od teologii dogmatycznej”’. Poglad wywazony docenia jej rol¢, lecz ostrzega, aby
nie uzywac jej w sposéb czysto arbitralny. Nalezy obawia¢ si¢ naduzy¢, ktérych
zreszta nie zawsze udalo si¢ unikng¢®. Bledne stosowanie metody alegorycznej
przynosi wigcej szkody niz pozytku. Juz samo pojecie alegoria jest dwuznaczne.
Posiada znaczenie dostowne, literalne np. opowiadanej historii, i znaczenie prze-
no$ne, dotyczy ono innych, glebszych spraw?®, Tego rodzaju przekonanie bylo jed-

2W. Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw. Cyryla Turowskiego, V War-
szawa 1993, s. 94.

M. Ford, Towards the Restoration of Allegory: Christology, Epistemology and Narrative Struc-
ture, ,,St. Vladimir’s Theological Quarterly” 34 (1990), s. 161-195, s. 191.

24 A. Louth, The Hermeneutical Question Approached Through the Fathers, ,,Sobornost” 7 (1978)
nr 7,s. 541-449,

2 R. Kasperowicz, Tkonologia, w: Encyklopedia katolicka, t. VII, red. S. Wielgus, Lublin 1997,
15-17, kol. 15.

26P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia, ti. A.
Liduchowska, Krakéw 1996, s. 113.

2 G. Lafont, Storia..., dz. cyt., s. 74.

28], Woliniski, Trynitarna ekonomnia zbawienia (1l wiek), w: B. Sesboii€ (red.) Historia dogma-
téw, t. I, B. Sesboiié SJ, J. Woliriski, Bdg Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary. Ekonomia
zbawienia. Rozwdj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych (oryg. Le Dieu du salut), tl. P. Rak,
Krak6w1999, s. 129.

M. Pawlica, Obecnos¢ sacrum..., dz. cyt., s. 108.
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nym z powodéw, dla ktérego w rozwoju jezyka alegoria zostala zastapiona arche-
typem, a nastepnie metoda anagogiczng™.

Alegoria laczona jest z pojawieniem si¢ gnozy. ,,Za prekursora gnozy mozna
uzna¢ Platona, z jego koncepcja reminiscencji i jego alegoryzujacymi odczytania-
mi mitéw religii greckiej. Ruch platoniski, alegoryzujacy z kolei pisma mistrza,
bedzie jednym, z nosnikéw gnozy”?'. Tajemnice religii Wschodu i Egiptu usito-
wano w ruchu platofiskim przetransponowac¢ na ,,madros¢”, uzywajac wilasnie
metody alegorii. Alegoria stala si¢ réwniez narz¢dziem przekazywania postawy
gnozy do kregéw judaizmu, a péZniej do chrzescijaristwa. Liczni gnostycy (Hera-
kleon, Ptolemeusz i inni) preferowali w egzegezie tekstéw biblijnych metode ale-
goryczng, interpretujac je z duzg dowolnoscia®. Alegoryzm w postaci skrajnej pro-
wadzil do absurdalnych wnioskéw. ,,Niektérzy teologowie zaktadali, ze egzegeza
dostowna albo historyczno-gramatyczna (stosowane w szkole antiocheriskiej) jest
niemozliwa lub niegodna Boga i dopatrywali si¢ w tekscie biblijnym ukrytych,
tajemnych znaczen. Biblia bylaby tylko dla wtajemniczonych, egzegeza bytaby
czyms$ w rodzaju sztuki magicznej. Jest to postawa charakterystyczna dla zydow-
skiej kabaty™™3.

b) Stosowanie metody alegorycznej w pierwszych wiekach chrzescijanstwa

Juz $w. Pawel stosowal alegori¢ w Ga 4,21-31 dla wyjasnienia réznic mi¢dzy
Starym a Nowym Przymierzem. Podobnie czynili autor Listu Barnaby, Justyn (Apol.
1, 32), Ireneusz oraz Hipolit. Pod koniec II wieku istniala juz bogata tradycja wy-
ktadu alegorycznego. Metode t¢ przejal i przeksztalcil chrzescijariski mysliciel,
Orygenes. Odtad interpretowanie alegoryczne stato si¢ powszechne w calym chrze-
$cijaiistwie. Alegoryzm byl nieunikniony dla przetransponowania do swiata idei
teologicznych tych fragmentéw Biblii, ktére byly bardzo naturalistyczne 1 wyda-
waly sie niezbyt budujace. S. Wielgus podaje argument, ze byto to konieczne w Sre-
dniowieczu, poniewaz ludzie wtedy ,,nie umieli jeszcze spojrze¢ na opisywane
fakty z historycznej perspektywy”?. Wielkie znaczenie posiada tez fakt, ze egze-
geci pierwszych wiekéw chrzescijariskich pozostawali pod silnym wpltywem filo-
zofii platoniskie;.

N. Frye, Anatomy of Criticism. Four Essays, Princeton 1957, s. 117.

"' B. Sesboiié SJ, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycje wiary, w: B. Sesboiié (red.), Histo-
ria dogmatéw, t. 1, B. Sesboiié, J. Woliniski, B6g Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary. Eko-
nomia zbawienia. Rozwdj dogmatoéw trynitarnych i chrystologicznych (oryg. Le Dieu du salut), 1. P.
Rak, Wydawnictwo 1999, s. 31.

2Tamze, s. 32.
¥ Tamze, s. 39.
¥ Tamze, s. 117.
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Alegoria byla uzyteczna z tego powodu, ze odzwierciedla w sobie calos¢ zbaw-
czego zamystu Boga. Ton czy tez styl uprawiania teologii w pierwszych wiekach
chrzescijaristwa byt gleboko biblijny, cz¢sto uciekano si¢ do symbolu i alegorii,
aby w komentowanym tekscie biblijnym odbita si¢ catos¢ zbawczego zamystu Boga.
Dzigki tej metodzie teologia patrystyczna wyrdzniala si¢ szczeg6lnie zmyslem syn-
tezy, Swiadomoscig jednosci objawienia oraz mocy, z jakg owa Swiadomos¢ potra-
fila sie wyrazi¢®. Metoda ta stosowana byla bardziej w Aleksandrii niz w Antio-
chii. To wlasnie w Aleksandrii pod koniec II wieku powstata literatura egzegetyczna
nawigzujgca do mysli i metod Filona. Z tego wlasnie powodu w szkole aleksan-
dryjskiej stosowano alegori¢ i spekulacje filozoficzne. ,,Alegoria biblijna Klemen-
sa Aleksandryjskiego byta podobna do metody wyjasniania mitéw u wspdlcze-
snych mu stoikéw. Ulegal tez Klemens wplywom Filona. Réznit si¢ od nich
wprowadzeniem typologii $cisle zwigzanej z historycznym wyjasnianiem, wedtug
ktérego na koricu historii zostanie wypelniona prehistoria. W ten sposdb sprzeci-
wial si¢ postawie gnozy. Podkreslal on, ze ten sam Bég jest sprawcg stworzenia,
Objawienia i zbawienia’,

c) Orygenes

Najwigckszy wplyw metoda alegoretyczna Filona Aleksandryjskiego wywarla
na Orygenesa, ktory staral si¢ tez samodzielnie nawigzywac wprost do Zrédet, czy-
li do pism stoikéw 1 do podsumowujacego alegorez¢ stoickg Heraklita Alegorety.
,»,Postrzegamy u niego uderzajgca wrgcz analogi¢ z alegoreza stoicka, ktdra inter-
pretowala sens przekazu w aspekcie fizycznym (sprowadzanie konkretnych mitéw
do wylaniania si¢ cial fizycznych, elementéw z praistoty Boga). Odpowiada to
doktadnie dostownemu — somatycznemu sensowi Pisma Swietego, jaki postrzega
Orygenes, ten sam sens przekazu stoicy interpretowali w aspekcie duszy bardziej
substancjalnej, pokrewnej Bogu, i odkrywali w nim dyrektywy etyczno-moraine
1 wyzszo$¢ dobra nad zlem, co odpowiada odkrywanemu przez Orygenesa alego-
ryczno-psychicznemu sensowi Pisma Swietego; i wreszcie sens metafizyczny —
odkrywanie w tym samym tekscie pierwotnego sensu méwigcego o istocie Boga,
co odpowiada postrzeganemu przez Orygenesa alegoryczno-pneumatycznemu sen-
sowi Pisma Swigtego. W alegorezie stoickiej jednak wszystkie trzy odkrywane
sensy lacza si¢ w jeden sens filozoficzny. Filozofia dzieli si¢ bowiem na: fizyke,
etyke 1 logike. Wszystkie zas jej aspekty wynikaly ze stoickiej koncepcji Boga-Lo-

%]. L. llanes, J. I. Saranyana, Wprowadzenie, w: Historia teologii (Historia de la teologia, wyd.
2, Madrid 1996), tl. P. Rak, red. nauk. T. Dzidek, Krakéw 1997, s. 18.
%6 S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 40.
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gosu. Orygenes natomiast utozsamial ujawnianie si¢ kolejnych senséw Pisma
Swietego z hierarchia stopni chrzescijafiskiej doskonatosci”?.

J. Zielinski wiaze alegorez¢ nie tylko z technikg interpretowania tekstu, ale tez
zZ tre§ciq, ktdra jest tg metodg wydobywana. Alegoreza stuzy do wydobywania z Pi-
sma Swietego sensu alegoretycznego: ,,Alegoretyczno-pneumatyczny sens Pisma
Swietego odnajdujemy za$ wéwczas, gdy ktos potrafi wskazad, jakich praw bo-
skich obrazem i cieniem sg wypowiedziane czy to w Starym, czy w Nowym Testa-
mencie stowa autora natchnionego’®. Zieliniski opowiada si¢ za tym, ze Orygenes
wykorzystywat alegorez¢ dla uzasadniania swoich wlasnych, subiektywnych prze-
konan. Orygenes rozr6zniat trzy warstwy senséw Pisma: dostowny (cielesnyo),
alegoryczno-psychiczny i alegoryczno-pneumatyczny, ktére s3 ,,szczeblami drabi-
ny”, po ktorych wkroczy¢ mozemy w obszar pelnego poznania Boga i siebie®.
Sens alegoryczno-psychiczny znany jest w egzegezie biblijnej jako sens moralny,
natomiast alegoryczno-pneumatyczny jako duchowy (mistyczny).

Alegoria pozwalala aleksandryjskiemu myslicielowi wejs¢ do wnetrza Miste-
rium Bozego 1 zrozumiec je: ,,Umiejetnosci alegoretyczne zyskuja w filozofii Ory-
genesa status «logiczny» — sg przejawem owej madrosci najwyzszej, dowodem na
to, ze czlowiek uczestniczy w Logosie na dwa sposoby: 1. moze odczytaé i zrozu-
mie¢ trzy sensy Objawienia; 2. moze wyrazi¢ je «prawdziwie» w logosie — sto-
wie”*. Orygenes staral si¢ tekst biblijny wyjasni¢ wszechstronnie, integralnie.
Dlatego nie pomijat zadnego szczegoétu, zdania, stowa, blizszego i dalszego kon-
tekstu, calej doktryny objawionej. Radykalne stosowanie alegorii doprowadzito
go do tego, ze nawet w imionach wlasnych, liczbach, imionach zwierzat, roslin
czy mineraléw dopatrywat si¢ symboliki. Nie oznaczalo to jednak postawy gno-
stycznej. Gnostycy dodawali do tekstu biblijnego swoje sformutowania, aby tym
latwiej nagia€ go do wlasnej, zamierzonej z géry interpretacji. Orygenes natomiast
zwalczal stanowczo tego typu alegoryczng interpretacje Biblii*'.

d) Nasladowcy Orygenesa

Na wzér Orygenesa uprawial egzegez¢ Dionizy Aleksandryjski Wielki (zm.
264). Byl on wczesniej uczniem Orygenesa. Swojg teori¢ egzegezy wylozyl on
w dziele De promissionibus (O obietnicach). W duchu Orygenesa swoje dzielo
Hypotyposeis (zarys dogmatyki) ujal réwniez katecheta aleksandryjski Teognost

M), Zielifiski, Wplyw systemu..., dz. cyt., s. 209.

¥ Tamze, s. 216.

¥Tamze, s. 231.

“Tamze, s. 232.

4'S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 42.
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(fragm. PG 10, 235-242), a takze Pierius, zwany Orygenesem Mlodszym, kaplan
Zyjacy na przetomie Il i IV w., kt6ry byt autorem dziel In Evangelium Lucae (O Ewan-
gelii sw. Lukasza) oraz In Pascha et Oseam prophetam (Pascha i proroctwa Oze-
asza)*?. Wsréd nasladowcéw Orygenesa na uwagg zastuguje tez egzegeta aleksan-
dryjski Hezychiusz, z zwlaszcza Atanazy Wielki (zm. 373), ktory ta metodg
interpretowat teksty biblijne do walki z arianami. Na terenie Kapadocji dziatat w ITI
w. Grzegorz Cudotwoérca (zm. ok. 270), wierny uczen Orygenesa. W dziele Logos
prosphoneticos (Uroczysta mowa dzigkczynna do Orygenesa, PG 10, 1051-1104)
przedstawil program i metody pracy stosowane w szkole Orygenesa®’. Réwniez Grze-
gorz z Nyssy (335-394) ttumaczy! Pismo Swiete w sensie alegorycznym.

Na jezyka taciniski prace egzegetyczne Orygenesa przettumaczyt Rufin z Akwilei
(345-410/411). Wielu lacinskich komentatoréw biblijnych uleglo ich wptywowi.
Stad ich sklonnosé do stosowania wykladni alegorycznej Pisma Swietego, charak-
terystycznej dla szkoty aleksandryjskiej. Rufin sporzadzit tez jeden z pierwszych
wykazéw kanonu Pisma Swietego. Alegorie jako metode egzegetyczna stosowal
przede wszystkim sw. Ambrozy, ktéry przejat ja od Filona z Aleksandrii. Ambro-
zy usilowal zachowywac rygorystyczne ramy dla metody alegorycznej, aby mogta
wiernie stuzy¢ formacji duchowej wiernych. Tej metody badawczej nie traktowal
on jako niezawodnego sposobu do zrozumienia Bozych tajemnic. Przewaznie
wyrdzniat on dwa sensy biblijne: literalny i duchowy (,,litera” 1 ,,duch”), ale czasa-
mi, podobnie jak Orygenes, méwit o trzech sensach: naturalnym, moralnym i mi-
stycznym (por. De Isaac et anima, 1V, 22). Nie sprecyzowat jednak regut dla od-
czytania tych senséw w Pismie Swigtym. Od Ambrozego z kolei przejat te metode
Sw. Augustyn. Wedlug niego metoda alegoryczna pozwala rozwigzaé trudnosci
powstajace wtedy, gdy egzegeta spotyka sprzecznosci mi¢dzy réznymi fragmenta-
mi Biblii oraz liczne antropomorfizmy. Augustynska interpretacja catej rzeczywi-
stosci, oparta na Pismie Swietym, wywarla ogromny wplyw na kulture europejska™.

W wieku V alegorez¢ uprawiali: Hezychiusz z Jerozolimy, Cyryl Aleksandryj-
ski (zm. 444), Eucheriusz z Lyonu (zm. po 441). Réwniez Jan Chryzostom, uczen
Diodora z Tarsu, w swojej metodzie filologiczno-historycznej nie wykluczat ale-
gorii. Alegoria umiarkowana stosowana byla przez Izydora z Peluzjum (ok. 370 -
ok. 435), ucznia sw. Jana Chryzostoma, zwiagzanego ze szkolg antiocheniskg. Tra-
dycje koscielng alegorii uwzgle¢dnil tez inny uczen sw. Jana Chryzostoma, Nil z An-
cyry (Synaita). W niewielki stopniu metod¢ alegorezy stosowal nawet taki przed-
stawiciel szkoly antiocheriskiej, jak Teodoret z Cyru (386/393-466). W VI wieku

“2Tamze, s. 43.
“Tamze, s. 46.
“Tamze, s. 65.
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sw. Hieronima metoda tg badat sens topologiczny, kt6ry nadaje danym historycz-
nym znaczenie moralne, wazne dla postgpu duchowego czlowieka. Alegoria w p67-
niejszym okresie zycia Sw. Hieronima byla czyniona tylko na bazie sensu wyra-
zowego. Metodg Orygenesa wykorzystywat on w egzegezie Psalméw i Ewangelii
sw. Marka, w pierwszym okresie swojej twérczosci jako komentatora biblijnego.
PéZniej zaczal ulegac takze wpltywom egzegezy zydowskiej oraz egzegezy antio-
cheriskiej. W wyniku tego pojawit si¢ obok alegorii réwniez wyklad literalny, na
ktérym opieral on sens duchowy?®.

Od Ojcéw Kosciota wyktadni¢ alegoryczng egzegezy tekstéw biblijnych przejat
Beda Czcigodny (Venerabilis; ok. 672-735)

e) Przeciwnicy metody alegoryczne;j

Alegoria odrzucona zostala, ogélnie rzecz biorgc, w szkole katechetycznej w An-
tiochii juz przez jej zalozyciela, Lucjana z Antiochii, mistrza Ariusza (zm. 312),
Euzebiusza z Nikomedii 1 innych. Lucjan odrzucat zdecydowanie alegori¢ na rzecz
stosowania egzegezy historycznej, filologicznej i realistycznej. Podstawg jego ko-
mentarzy byla trzeZwa analiza faktodw historycznych. Wielu Ojcé6w Kosciota od-
rzucalo alegori¢ jako metod¢ egzegetyczng, a takze sens alegoryczny w Pismie
Swigtym, np. Euzebiusz z Emezy (zm. 359), urodzony w Edessie, stosowat wy-
kiadni¢ Biblii tylko w sensie historycznym. Sens alegoryczny odrzucat takze Teo-
dor z Heraklei (zm. 355), przeciwnik Orygenesa, ktérego uwazal za ojca wszel-
kich herezji. Podobnie nie wszyscy zachodni komentatorzy biblijni byli
zwolennikami alegorii. Alegorii jako metody w swej egzegezie biblijnej nie stoso-
watl Hipolit Rzymski (zm. 235). Stosowal on jednak witasng form¢ alegoryzmu,
przytaczajac ze Starego Testamentu niektére obrazy zbawienia. Alegori¢ odrzucit
Diodor z Tarsu (ok. 330 — ok. 393), uwazany za prawdziwego twoércg szkoty antio-
chenskiej, ktérg zapoczatkowal Lucjan z Antiochii matematyka, teologig i egze-
geza. Wyjasnial on cale Pismo Swiete metoda filologiczno-historyczng. Diodor
z Tarsu odrzucit alegori¢ z tego powodu, ze wyszukuje ona symbole i usituje od-
krywaé glebokie misteria pod zwyczajnymi stowami, nie liczac si¢ wcale z sen-
sem literalnym. Dla Diodora alegoria jest gra wyobraZni i niczym wigcej. Dlatego
akceptowal on jedynie ,,teori¢”, jako metod¢ uzyteczng do wyjasniania prawdzi-
wego sensu Pisma Swigtego®.

Zdecydowanie alegorie zwalczat tez Teodor z Mopsuestii. Jego komentarze bi-
blijne byly wysoce krytyczne i racjonalistyczne. Dbat on o sens wyrazowy 1 histo-
ryczny. Oprécz prac scisle egzegetycznych napisat takze dzieta z zakresu herme-

“Tamze, s. 61.
4 Tamze, s. 51.
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neutyki biblijnej, miedzy innymi Adversusu allegoricos (Przeciw alegorystom) 1 De
obscura locutione (O ciemnej mowie). Nie odrzucal on sensu mistycznego czy
typologicznego Starego Testamentu — nie odrzucal, ale go tez nie eksponowat?’.

f) Sredniowiecze

Egzegeci Sredniowiecza wczesnego stosowali metode alegorii dla wyjasnienia
sensu duchowego, tak jak Ojcowie Kosciola, z ktérych wypisywano teksty ko-
mentujace Biblie. Nieco hermeneutyki biblijnej znajduje si¢ w traktatach wstep-
nych, takich jak De schematis et tropis sacrae Scripturae Bedy Czcigodnego oraz
De clericorum institutione Hrabana Maura*®. Alegoryczng wykladni¢ tekstow bi-
blijnych w wieku VIII stosowat tez Alquin. Tylko czasami uzywal on sensu wyra-
zowego, szczeg6blnie w komentarzach, w ktérych czerpat ze §w. Hieronima®. Re-
guly interpretacji alegorycznej Pisma Swictego autorzy VIII w. przejeli z dziel
Ojcéw Kosciota. Hraban Maur jako najwazniejszg regule podkreslat ortodoksje,
czyli zgodno$¢ egzegezy z wiarg i tradycja chrzescijanska®. W spos6b bardziej
dopracowany reguly interpretacji alegorycznej Pisma Swietego podat w wieku IX
Agobard (zm. 840), arcybiskup Lyonu. Wyktadni¢ alegoryczng w wieku IX pre-
zentowal Angelome z Leuxeuil (zm. 855), mnich z Leuxeuil, ktéry kompilowal
komentarze Hrabana Maura, Bedy, a takze Hieronima, Izydora z Sewilli oraz Grze-
gorza Wielkiego®!. Alegori¢ stosowali réwniez Hincmar z Reims (zm. 891), Chrétien
(Christian, Druthmar; zm. ok. 880), mnich ze Stavelot, znawca literatury hellen-
skiej, ktory cieszyt si¢ zastuzonym uznaniem az do korica XVII wieku, i inni*2,

Alegoria po wieku VII faworyzowana byta w dzietach wyjasniajacych litur-
gie. Dogmat nicejsko-konstantynopolitaniski zaciemnil relacje Tréjcy Swietej z eko-
nomig zbawcza, ktéra ciagle byla eksponowana w liturgii. Z tego powodu relacja
ta stala si¢ w Sredniowieczu obiektem refleks;ji liturgistow. W wieku VIII teksty
liturgiczne zostaly ustabilizowane, otrzymaly rangg tekstéw kanonicznych, nie-
zmiennych. Na Wschodzie dokonalo si¢ to w obronie przed islamem, na Zacho-
dzie natomiast z powodu ujednolicenia kulturowego, zwigzanego z polityczng stra-
tegia nowego imperium karoliniskiego. Wyjasnienia liturgiczne odchodzily coraz
bardziej od wielkich perspektyw misteryjnych katechez mistagogicznych i fawo-
ryzuja alegoryczne wizje réznych aspektéw historycznych Jezusowej meki®,

“TTamze, s. 52.

“8S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 79.
“Tamze, s. 84.

0Tamze, s. 86.

3! Tamze, 87.

52 Tamze, 89.

$3G. Lafont, Storia teologica..., dz. cyt., s. 83.
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W egzegezie biblijnej wieku X alegoryczng interpretacje tekstu biblijnego sto-
sowali przede wszystkim Odon (zm. 942), opat z Cluny, autor dzieta Moralium in
Job libri XXXV (PL. 133, 109-512), bedacego streszczeniem dzieta Grzegorza Wiel-
kiego, oraz Brunon z Wiirzburga (zm.1045). Wszystkie ich dzieta napisane byly
w stylu dialogéw mi¢dzy nauczycielem a uczniem wieku.

W XI metoda alegoryczna interpretacji tekstu biblijnego stosowana byta przez
takich egzegetéw, jak Piotr Damiani (zm. 1071), Teodoryk z Paderborn (zm. 1077),
Robert z Tomblaine (zm. 1090)*. Na uwage zastluguje wtedy przede wszystkim
Mikotaj Lira 1 jego komentarz, zwany Moralia lub Moralitates, w ktérym stoso-
wal sens duchowy: alegoryczny, topologiczny i anagogiczny. ,,Obficie korzystat
z egzegetycznych dziet rabina Salomona ben Izaaka Raszi (zm. 1105) i jego uczniéw.
Cytowat tez liczne dziela patrystyczne, a takze dzieta p6Zniejszych komentatoréw,
zwlaszcza Bedy, Hrabana Maura, Haimona z Auxerre, Lombarda, Hugona i Ry-
szarda od §w. Wiktora, Alberta Wielkiego, Hugona de Sancto Caro i Bonawentury.
Znat tez literatur¢ arabskg przez posrednictwo Raymonda Martina®.

Wiek XII ustalit dwa schematy wykladu egzegetycznego. W obu znalazt si¢
sens alegoryczny. ,,Pierwsza wersja obejmowata trzy sensy: historyczny, moralny
(tropologiczny) oraz mistyczny (alegoryczny), w duchu egzegezy Orygenesa i sw.
Hieronima. Druga wersja, mniej cz¢sta, oparta na autorytecie §w. Augustyna i Ka-
sjana, obejmowala sens poczwérny wykladu: historyczny, alegoryczny, tropolo-
giczny i anagogiczny . Sens alegoryczny byt bardzo rygorystycznie oparty na
sensie scistym i dotyczyl tresci wiary (quid creda). Przede wszystkim doszukiwa-
no si¢ w Starym Przymierzu alegorii (prefigury) Chrystusa i Kosciota®'.

Starozytne alegorie odkrywamy obficie w tekstach s§redniowiecznych autoréw
monastycznych. ,,Czytajac sredniowiecznego autora, mamy ochot¢ mysle¢, ze on
sam tworzy swoje alegorie. [...] W rzeczywisto$ci bowiem czerpig, tak samo jak
w wypadku etymologii, z okreslonej tradycji literackiej, ktra uwazali za naukowa’.
Sredniowiecze monastyczne otrzymato alegori¢ od patrystyki lacisiskiej. ,,Ze sw.
Ambrozego lubiono zwlaszcza traktaty o Starym Testamencie, ktére tyle zawdzig-
czaja alegoryzmowi Filona. [...] Sw. Augustyn wywarl najwigkszy wptyw na ufor-
mowanie si¢ stylu monastycznego [...]. Jego komentarze biblijne, ré6zne od Ory-

54S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 90.

35 Tamze, s. 126.

*Tamze, s. 114.

3" Tamze, s. 117.

58]. Leclercq, Mifos¢ nauki a pragnienie Boga, t. M. Borkowska (L’amour des lettres et le
désir de Dieu, Initiation aux auteurs monastique du moyen age, Paris 1990), Krakéw 1997,
s. 96-97.
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genesowych, ale tak samo alegoryczne, bardzo si¢ podobaly™®. W sredniowiecz-
nej literaturze monastycznej modna byla alegoryczna symbolika ogrodu, kt6ra po-
magata mnichom wzrastaé duchowo na wz6ér uprawianych w nim roslin. ,,W przy-
rodzie wszystko jest symboliczne. Symbole pochodza albo z tradycji biblijnej
i patrystycznej, albo z tradycji klasycznej. Ale wszystkie maja wydZwigk moralny.
Brzmi on szczegdlnie wyraZznie w uroczej toponomastyce cysterskiej: symbolicz-
ne nazwy, nadawane prawie wszystkim dawnym klasztorom, ktére pierwotnie po-
chodzily po prostu od pobliskiej rzeczki albo imienia wiasciciela, zmieniajg si¢
tak, aby wyrazatly rzeczywistos¢ duchowa. [...] A znaczenie poszczeg6lnych kwia-
téw i owoc6w opiera si¢ nie tyle na ich pigknie, ile na ich budowie i wlasciwosciach™®.

Alegori¢ do niektérych fragmentéw Pisma Swietego stosowat Hugo od $w. Wik-
tora (zm. 1141). Glosil on, ze niektére fragmenty trzeba ttumaczy¢ literalnie (hi-
storycznie), inne zas alegorycznie i tropologicznie. Historycy podkreslaja, ze pod-
stawg jego wyktadu doktryny swigtej byla historia. Wedlug Hugona w historii,
pod ostong literalna, znajduje si¢ zrozumienie mistyczne (alegoryczne) oraz mo-
ralne (tropologiczne)®'. Hugo od sw. Wiktora dzielit alegori¢ (podobnie jak Robert
z Melun) na alegori¢ prosta i na anagogi¢, anagogi¢ z kolei na anagogi¢ pierwsza,
ktora jest rozwazaniem celu ostatecznego, 1 na anagogi¢ druga, ktora jest aktual-
nym szczytem kontemplacji. Pierwsza nalezy do doktryny, druga do zycia ducho-
wego. Alegoria daje poznanie prawdy, tropologia daje umilowanie cnoty. Oby-
dwie stuza doskonaleniu czlowieka®.

W drugiej potowie wieku XII nastapit proces przechodzenia kazania od mona-
stycznego do scholastycznego. ,,Pod koniec XII wieku, chociaz krélestwu alegorii
daleko jeszcze bylo do korca, czytaniu Biblii zaczela towarzyszy¢ nieco juz do-
stowniejsza egzegeza. Jednoczesnie zresztg alegoria tracila powoli swéj czysto
mistyczny charakter i zaczynala przemawia¢ do zmystéw i wyobrazni. Laczyly si¢
w ten sposob dwie tendencje, z ktérych jedna byla skutkiem rozwoju kaznodziej-
stwa ludowego, druga za$ rozwoju szkél. Ten ostatni nadaje kaznodziejstwu cha-
rakter coraz bardziej teoretyczny, tak teoretyczny, ze czasami duchowos$¢ zanika
za spekulatywna mysla; tak teoretycznym, ze kaznodzieja czasami, odrywajac si¢
od twardego gruntu rzeczywisto$ci, oddaje si¢ préznej zonglerce stownej”®.

Analogiczny proces dokonal si¢ wtedy w calej mysli Sredniowiecznej. Alego-
ria zostala zastgpiona wykladem teologicznym. Egzegeza biblijna wieku XII nie

8. Wielgus, Badania nad Bibliq..., dz. cyt., s. 121.

®Tamze, s. 161.

¢! Tamze, s. 96.

¢ Tamze, s. 97.

& ]. P. Bonnes, Un des plus grands prédicateurs du Xlle siécle Geoffroy du Larroux dit Babion,
RBén 60-61 (1945-46) 174-215, s. 210. Za: J. Leclercq, Mitos¢ nauki. .., dz. cyt., s. 208.
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ograniczala si¢ juz tylko do cytowania Ojcéw Kosciota. Teksty gromadzono w pew-
ne calogci, traktujace o jakims okreslonym temacie (aska, sakramenty itp.) Ukla-
dano je w porzadku logicznym, a nast¢pnie dzielono na mate fragmenty, ktére pod-
dawane byly szczegélowej, Scislej obrébce intelektualnej. W ten sposéb egzegeza
alegoryczna przeksztalcila si¢ w teologiczny wyklad, w autonomiczng nauke, uzy-
wajacg okreslonych metod. Coraz bardziej przesuwano akcent z wiary na rozum.
Przyktadem tego jest rodzaca si¢ wéwczas questio®. Metoda alegoryczna wyrazna
byla jeszcze u Piotra Lombarda. Jego komentarze biblijne skomponowane byty
w sposéb alegoryczny z wszystkich wypowiedzi Ojcéw Kosciota.

Sredniowiecze uznawato cztery sensy biblijne. We wczesnym sredniowieczu
Orygenesowy sens alegoryczno-psychologiczny zostat rozbity na dwa: alegorycz-
ny, ktéry umacnia wiarg, oraz moralny, ktéry méwi o postepowaniu: ,,Srednio-
wieczny dwuwiersz streszcza znaczenie czterech sens6w: Littera gesta docet, quid
credas allegoria, moralis quid agas, guo tendas anagogia. Sens dostowny przeka-
zuje czyny, alegoria prowadzi do wiary, Sens moralny méwi, co nalezy czynid,
anagogia — dokad dazy¢” (KKK 118). Hugo ze §w. Wiktora rozr6zniat trzy sensy:
literalny, alegoryczny 1 anagogiczny, i wszystkim tym sensom przypisywal zna-
czenie mistyczne, natomiast Albert Wielki przyjmowal juz cztery rodzaje senséw
Pisma Swietego, aczkolwiek rozréznial je tylko w odniesieniu do ich funkcji peda-
gogicznych. Wiele ustalel w tej kwestii dokonat §w. Tomasz z Akwinu. Ogdlnie
rzecz biorac, komentatorzy scholastyczni dostrzegali: sens literalny (historyczny)
oraz duchowy, ktérego postaciami s3 trzy pozostale sensy: alegoryczny, tropolo-
giczny 1 anagogiczny. Tak przyjmowali: Stefan Langton (ratio naturalis i ratio
mistica), Aleksander z Hales (sensus internus i sensus externus), Albert Wielki,
Ulryk ze Strasburga i Tomasz z Akwinu (sensus litteralis i sensus spiritualis). Sie-
gebert de Gembloux, Piotr Komestor przyjmujg trzy sensy biblijne, Gerson cztery
(historyczny, metafizyczny, teologiczny i moralny), Claude de Turin pi¢é¢, Gar-
niert de Rochefort szes¢ (emphaticus, autonomasticus, specificus, allegoricus, ana-
gogicus i tropologicus), Angelome de Leuxeuil (potowa IX w.) siedem®.

Coraz czg$ciej przechodzono jednak od interpretacji alegorycznej do interpre-
tacji literalnej, historycznej. Dochodzono do przekonania, ze sens literalny doktad-
nie wyraza tre$¢ historyczng lub naturalistyczng. Przerostéw alegorii obawiano si¢
juz wczesniej, czego przykladem sa Raban Maur oraz Roger Bacon. Swoje zastrze-

zenia wysuwali Aleksander z Hales, Bonawentura, Albert Wielki i Ulryk ze Stras-
burga®.

®S. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 92
6 Tamze, s. 115.
%Tamze, s. 116.
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W wieku XII termin alegoria powoli znika ze stownika teologicznego. W dru-
giej potowie XII w. zastepuje go termin dialektyka, natomiast w wieku XIII naj-
czgsciej stosowany byl termin logika. Alegoria wyst¢puje ciggle w podziale sen-
s6w biblijnych, ale nie cieszy si¢ juz wielkg popularnoscig. Tomasz z Akwinu
odréznial, za $w. Augustynem i Bedg Czcigodnym, dwa sensy biblijne giéwne:
literalny (historyczny) oraz duchowy, ktéry z kolei dzielil na trzy sensy: moralny
(tropologiczny), alegoryczny (typiczny) i anagogiczny. Najbardziej skupit si¢ jed-
nak na sensie literalnym. Sens literalny opisuje wydarzenia historyczne, sens tro-
pologiczny poucza, jak nalezy postepowaé (mores), sens alegoryczny informuje,
w co nalezy wierzy¢ (fides), a sens anagogiczny zwraca uwage na to, czego nalezy
si¢ spodziewacé (futura gloria)®’. Warto zauwazy¢, ze w sredniowieczu alegoria
kojarzyla si¢ bardziej z dogmatyka niz z postgpowaniem. Sens alegoryczny nie
jest juz utozsamiany z sensem moralnym, uzyskuje nowe znaczenie, zwigzane
z prawdami wiary. Wczes$niej alegoria byla stosowana dla wyjasniania sensu mo-
ralnego, w sredniowiecznej scholastyce, jezeli jeszcze si¢ pojawia, to raczej dla
wyjasniania tresci dogmatyczne;j.

4. ROZWOJ METODY ALEGORYCZNEJ NA POEWYSPIE IBERYJSKIM

Potwysep Iberyjski zastuguje na osobne potraktowanie, gdyz tam od VIII wie-
ku mysl chrzescijafiska byla scisle uzalezniona od islamu, a takze od judaizmu.
Mozna ujaé t¢ kwesti¢ inaczej, ze w zasadzie przez wiele wiekéw historia mysli
zydowskiej byla ograniczona tylko do Pétwyspu Iberyjskiego. Metoda alegorycz-
na, ktéra tam z wielu powodéw byla stosowana powszechnie, pozwala réwniez
przesledzi¢ rozw6j nurtéw heterodoksyjnych, ktére we wszystkich trzech religiach
laczyto zabarwienie gnostyckie. Interesujace, ze gnostycy upodobali sobie metode
alegoryczng, a wsze¢dzie tam, gdzie zydzi, chrzescijanie lub muzulmanie stosowali
t¢ metodg¢, sktaniali si¢ mniej lub bardziej §wiadomie ku gnozie. Jest to jednak
temat zastlugujacy na odrebne studia.

a) Pierwszy zloty wiek teologii ,,hiszpariskiej”: wiek IV

Przyktadem i koronnym dowodem réwnolegtosci stosowania alegorii i skia-
niania si¢ ku gnozie jest stynny heterodoks IV wieku, Pryscylian. Rdzeniem du-
chowosci Pryscyliana bylo studium Pisma Swietego, z podkresleniem sensu ale-
gorycznego. Spos6b egzegezy i rodzaj interpretacji w jego Traktatach zalezy od

6 Tamze, s. 119.
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mysli Orygenesowej, w ktérej duza role odgrywa alegoria%®. Réwniez Grzegorz
z Elwiry, zwalczajacy arianizm, fotynianizm, doketyzm, sabelianizm (moralizm)
i pryscylianizm (bez wymieniania nazwy), w egzegezie Biblii stosowat zasady ty-
pologii i alegorii, usadawiajac si¢ mocno w nurcie mysli Orygenesa.

Wiernie trzymat si¢ sensu alegorycznego sw. Izydor z Sewilli (ok. 560-636),
ktéry jednoczesnie wiernie trzymat si¢ chrzescijanskiej ortodoksji. Izydor z Sewi-
lii korzystal obficie z Orygenesa, a takze ze §w. Ambrozego, dwéch wielkich ale-
gorystéw. Jego ,,antyliteralna wyktadnia Pisma Swigtego stata si¢ wzorem dla wie-
lu egzegetéw sredniowiecznych i zdecydowanie popchnela egzegeze biblijng
w kierunku alegorii”®. Alegoria byta tez metodg innego stynnego teologa owych
czasow, Ildefonsa z Toledo. Czlowiek, wedlug lldefonsa z Toledo, moze rozwija¢
sie, gdyz zyje wewnatrz Kosciola, dzigki ptodnosci Ducha Swigtego. Jako odro-
dzony znajduje w Kosciele swiatlo oswietlajgce droge i pokarm podtrzymujacy
zycie i dajacy wzrost. Pustynia §wiata staje si¢ w ten sposéb ,,miejscem, w ktérym
B6g si¢ objawia 1 komunikuje” poprzez liczne znaki sakramentalne i liczne inne
symbole taski. Kazdy symbol Ildefons opisal w osobnym fragmencie swego dzieta
(De itinere deserti, 4-5). W ten sposob nadal on odrgbne kazdej rzeczy znaczenie
alegoryczne. Niektore z tych znaczeri znane mu byly z tradycji patrystyczne;,
zwlaszcza imiona odnoszone do Chrystusa. Inne sg oryginalne, pochodza od Iide-
fonsa, a przynajmniej nie sg znane ich Zrédla. Wszystkie rzeczy, wedtug Ildefonsa
z Toledo, majg znaczenie alegoryczne, znaczace w drodze czlowieka do wiecznej
szczgsliwosci. W jego interpretacji, wszelkie byty tego swiata demonstrujg ptod-
no$¢ nowej ziemi, ziemi obietnicy, ustanowionej przez czlowieczenstwo Chrystu-
sa. Krélestwo Boze, czyli nowa ziemia, juz jest, ale jeszcze nie jest w pelni — w swej
ostatecznej postaci. Owoce ostateczne bedzie cziowiek spozywal w wiecznosci.
Jednak juz na tej ziemi otrzymuje owoce ziemi, ktéra rodzi mocg Chrystusowe;j
meki i moca Ducha Swietego. Owocami nowej ziemi, ustanowionej przez Pasche
Jezusa Chrystusa, sa charyzmaty, czyli dary Ducha Swietego, ktére umacniajg pod-
réznikéw zmierzajgcych do swego celu ostatecznego™.

W wieku VIII Pismo Swiete interpretowane na P6twyspie Iberyjskim wedlug
trzech senséw: literalnego, tropologicznego (moralnego) i anagogicznego (inte-
lektualnego). Alegoria byta wigzana z sensem trzecim, najglebszym. Wedlug przed-
stawicieli renesansu karolifiskiego, interpretacja tropologiczna jest nickompletna.

¢ S. Fernanez Ardanaz, El pensamiento religioso en la época hispanoromana, w: Historia de la
teologia espariola, t. I: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI, M. Andrés Martinez (red.),
Fundacién Universitaria Espanola: Seminario Suarez, Madrid 1983, s. 134.

®S. Wielgus, Badania nad Bibliq...,s. 72.

°S. Fernandez Ardanaz, El pensamiento religioso en la época hispanovisigota, w: Historia de la
teologia espariola, t. 1, dz. cyt., s. 310.
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Wobec tego trzeba dojs¢ do sensu anagogicznego, zwanego tez zrozumieniem mi-
stycznym ',

b) Mysl zydowska

Abraham ibn Ezra z Tudela (1092, zm. 1164 lub 1167) we Wprowadzeniu do
dziet komentujgcych Pigcioksigg przedstawil cztery drogi egzegezy biblijnej: ga-
onéw, karaiméw, alegorystéw oraz droga zwolennikéw deresza’. Mysliciel ten
w znacznym stopniu przyczynit si¢ do tego, ze wiek XII stal si¢ poczatkiem wiel-
kiego rozwoju szké6t zydowskich w sredniowiecznej Hiszpanii. Na tej linii rozwo-
ju w wieku XVI Alfonso de Zamora zatozyl stynng szkot¢ hebrajskg w Alcald
(1526)™. Trzeba przyznaé, ze w miar¢ uptywu czasu, podobnie jak to dziato si¢
w nurcie europejskiej egzegezy chrzescijariskiej, zydowska egzegeza hiszparska
przechodzila coraz bardziej do sensu literalnego, odchodzac od metody alegorycz-
nej 1 sensu alegorycznego. Egzegeci zydowscy rowniez w tym wzgledzie wplywa-
li na egzegetéw chrzescijafiskich. Znajomosé Pisma Swietego przez teolog6w hisz-
panskich okazala si¢ r6wniez bardzo przydatna na Soborze Trydenckim’™.

Walka egzegetéw zydowskich przeciwko metodzie alegorycznej wigzala si¢
z obrong ortodoksji zydowskiej przeciwko nurtom gnostyckim, ktére pojawily si¢
w XII wieku (wtedy, gdy zaczal si¢ rozwéj egzegetycznych szkét zydowskich
w Hiszpanii). W nurcie gnostyckim alegoria ceniona byta wysoko przez kataréw
1 albigens6w, ktérzy rozwijali w XII wieku szczegdblnie zywg dzialalnosé w Tulu-
zie, Narbonne, Carcassone, Albi, Beziers, a takze w Kolonii. Zorganizowana prze-
ciw nim krucjata doprowadzita do catkowitego niemal ich wyniszczenia. Trudno
by byto méwié o ich wplywie na Hiszpani¢, gdyz bylo akurat odwrotnie. Owe
ruchy spoleczne, rozwijajace si¢ na potudni Francji, gnostyckie poglady przyjmo-
waly wlasnie z poludniowej Hiszpanii”. Katarzy przekiadali Pismo Swiete na je-
zyk spirytualistyczno-filozoficzny, korzystajac przy tym metodologicznie z dia-
lektycznej alegorystyki judejskiej i argumentacji racjonalnej, czerpanej w znaczne;
mierze takze ze szkoly w Chartres’. Wyzwolenie i zbawienie wedlug tych pogla-

"' A. Bayén, La teologia en la Esparia de los siglos VIII-X, w: Historia de la teologia espariola,
t. I, dz. cyt., s. 376.

28. Wielgus, Badania nad Biblig..., dz. cyt., s. 151. Cztery sensy tekstéw to: peszat (literalny,
dostowny), remes (odpowiada typowej alegorii), deresz (tropologiczny) i sod (tajemny, mistyczny).
Teoria kabalistéw o poczwérnym sensie jest bez watpienia zapozyczeniem z chrzescijanskiej egze-
gezy, w ktérej funkcjonowata ona niemal od samego poczatku jej istnienia. Tamze, s. 159.

M. Andrés, La teologia en el siglo XVI (1470-1580), w: Historia de la teologia espaiiola, t. 111,
s. 637.

"Tamze, s. 638.

). Legowicz, Historia filozofii sredniowiecza, Warszawa 1986, s. 428.
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déw mialo by¢ zapewnione poprzez powtérne odrodzenie, consolamentum, czyli
chrzest w Duchu. Europa zagrozona od strony Hiszpanii i na wschodzie nawala
arabskg musiala jeszcze stawi¢ czota zlowrogiej sile dzialajacej w jej wnetrzu”.

Refleksja nad historig alegorii jako metody stosowanej w teologii prowadzi do
wniosku, ze chodzi o cos, co jest wpisane w ludzkg nature, w naturalne dziatanie
ludzkiego umystu. Zrozumienie definicji i funkcjonowania jej elementéw sklado-
wych pozwala lepiej zrozumie¢ teologéw, tres¢ teologii, a ostatecznie samo Obja-
wienie. Trzeba jednak powiedzie¢ co$§ wigcej: méwienie o alegorii otwiera czlo-
wieka na Tajemnice, uzdalnia go do samodzielnej refleksji, ktéra nie tylko daje
prace intelektowi, lecz wciaga caltg ludzka osobg, przemienia ja, przybliza do escha-
tologicznej pelni. Opanowanie sztuki alegorii: kodowania i odczytywania, pozwa-
la dostrzec grozace niebezpieczenistwa i uniknag¢ ich, a przede wszystkim pozwala
karmi¢ si¢ nieogarniong glebig Madrosci.

Powyzsza refleksja jest tylko préba, niktym zarysem problematyki wymagaja-
cej powaznej publikacji monograficzne;j, ktéra by¢ moze bedzie kiedys opracowana.

Resumen

La alegoria es una concepcién muy rica, que significa mucho. Se trata de un
método grande, dentro de que podemos decir sobre dos metodos parciales: primera
codifica la verdad en una palabra o un texto que puede llevar las informaciones
muy ricas, y secunda interpreta recogiendo a las informaciénes originales. Pode-
mos decir, que esta palabra (o texto) tambien se llamamos la alegoria.

Este articulo trata sobre la historia de la alegoria teoldgica, presentando un pun-
to de vista teoldgico sobre la alegoria. Preguntamos: en que modo podemos usar
este método en la exegesis biblica. Hemos dicho sobre el rdiz: como se dasarollaba
este método en la mitologia griega, en la filosofia, en la poesia, pero ante todo
hemos dicho sobre la alegoria en el campo de la refleccién teologica.

El articulo no es creativo en el sentido de construir a las ideas nuevas del autor,
que quiere en este caso ser bastante humilde y hacer solamente una reconstruccion,
usando a un material ya conocido. Podemos decir sobre una comunicacion, sobre
una informacién corta, pero que lleva dentro las ideas en nucleo, que puedemos
desarollar en el futuro.

7P, Liszka, Historyczna ciqgtos¢ pomigdzy New Age a staroiytng gnozq, ,.Studia Paradyskie” 4
(1994) 57-87, s. 63.



