KS. STANISEAW SADOWSKI
Lublin

WDOWA Z SAREPTY SYDONSKIEJ
JAKO NARZEDZIE W REKU BOGA
(1 Krl 17,8-24)

1. Wprowadzenie

Za jedna z najbardziej inspirujacych postaci starego Testa-
mentu mozna uzna¢ proroka Eliasza. Jest on bohaterem starote-
stamentalnych opowiesci, punktem odniesienia dla wielu tekstow
Nowego Testamentu, inspiracja dla duchowych poszukiwan dla
wielu pokolen chrze$cijan. W opowiesciach, ktore przedstawiaja
jego dzialanie spotykamy takze r6zne, mniej lub bardziej znacza-
ce postaci. Jedna z nich jest pewna bezimienna wdowa'!. Mimo
tego, ze wystgpuje tylko w dwoch epizodach Ksiggi Krolewskiej
doczekata si¢ ona rekomendacji z ust samego Pana Jezusa, ktory
wspomina ja w Lk 4,25nn. Historia tej pozornie malo znaczace;j
postaci jest jednak na swoj sposéb fascynujaca. Bowiem mimo
Ze na pierwszy rzut oka w calosci opowiesci o losach proroka
posta¢ ta ma charakter epizodyczny, to jednak zostaje ona wia-
czona w jaki$ szczeg6lny sposob w Boze plany i misj¢ Eliasza.
Pan B6g mowi mu, ze ,,nakazal pewnej wdowie aby go zywila”
(1 Krl 17,8). Co to znaczy? W jaki sposob Bog realizujg tg obiet-
nice? Jaki charakter ma Jego dzialanie wzgledem tej kobiety i jak
wptywa ono na ]e] zycie? I wreszcie — jakie wnioski dla siebie mo-
zemy wyciagna¢ z odpowiedzi na powyzsze pytania? Podstawowy
problem badawczy ogmskuje si¢ wigc wokot pytania o sposob
1 charakter dzialania Boga w zyciu Wdowy, i o to, jaki wplyw na
jej zycie miato to dziatanie. Benedetta Papasogli zauwaza pewien

! Autor opracowania w dalszej czesci dla odréznienia Wdowy z Sarepty od
ogolnej kategorii spotecznej bedzie uzywal pisowni wielka litera, traktujac to
okreslenie jak imi¢ wlasne.
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schemat, ktory byl jedna z inspiracji dla podjecia sie tego tematu?
— uboga wdowa dajac cos od siebie, sama otrzymuje wigcej. Czy
faktycznie tak jest? Kryje sig oczywiscie za tym pytanie, jakie org-
dzie moze nies¢ ten tekst dzisiejszemu czytelnikowi. Jaka prawde
o Bozym dzialaniu nam objawia?

Posta¢ ta w literaturze naukowej pojawia si¢ czgsto w ko-
mentarzach, czy W opracowaniach dotyczacych proroka Eliasza
(analizy jej poswigcone stuza wtedy zazwyczaj odkryciu ogolnego
przestania tekstu), czy np. opracowaniach dotyczacych sytuacji
kobiet na Bliskim Wschodzie®. Niejednokrotnie traktujac te po-
sta¢ drugoplanowo autorzy dokonuja pewnych uproszczen, skro-
tow, ktore nie pozwalaja w pelni dostrzec wszystkich niuansow.
Jako kobieta, wdowa z Sarepty staje si¢ takze czasem przedmio-
tem badan, ktorym towarzyszy feministyczne podejsme do Pisma
Swietego®. Nie jest to nurt, w ktory mialo by si¢ wpisaC niniejsze
opracowanie. Wydaje si¢ Jednak ze niedowartosciowany pozo-
staje w literaturze biblijnej watek Bozego dzialania w Zzyciu tej
kobiety 1 jego charakteru, ktory autor pragnie przebada¢ w tym
opracowaniu. Dlatego wyda]e si¢ zasadne podjecie proby spoj-
rzenie na t¢ posta¢ wlasnie w tym aspekcie — bycia narzedziem
w rekach Boga.

2. Delimitacja fragmentow i ich kontekst.
Informacje z zakresu historii redakcji

Posta¢ Wdowy bgdaca przedmiotem badan w ramach niniej-
SZego opracowania wystepuje we fragmentach siedemnastego
rozdziatu Ksiggi Krolewskiej, bedacych czgscia wigkszej catosci,
stanowiacych cykl opowiadan o Eliaszu, a Scisle) w pierwszej
ich czeséci’. Analizujac historie redakcji tych fragmentéw Jozef

2 B. Papasogli, ,, Kwiatki” meza Bozego, w: Biblia dla kazdego. Tekst, ko-
mentarz, ilustracje, red. H. Witczyk, Kielce 2000, s. 308.

3 Np. J. Eisenberg, Kobieta w czasach Biblii, Gdansk 1996.

* Np. S. Wyatt, Jezebel, Elijah, and the Widow of Zarephath: A Ménage a
Trois that Estranges the Holy and Makes the Holy the Strange, ,.,Journal for the
Study of the Old Testament” 36 (2012) 4, s. 435-458.

5 Ow cykl obejmuja teksty 1 Krl 17 1-2 Krl 2,13. Jozef. B. Lach wyrdz-
nia w tej wigkszej catosci dwa kompleksy opow1adan Na pierwszy skiada-
ja sie teksty od 1 Krl 17,1 do 19,18, majace zawiera¢ opowiadania o suszy:
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F.ach zwraca uwageg na stopniowe formowanie si¢ pierwszej cze-
$ci dziejow proroka Eliasza. Mialo si¢ ono odbywaé w kregach
prorockich w Krélestwie Pé6lnocnym wsréd obroncéw jahwizmu.
Wplyw na te teksty mial mie¢ rowniez duch szkoly prorockiej
Elizeusza. Generalnie przytoczone przez tego autora poglady ba-
daczy, ukazuja brak zgody co do dokladne;j historii redakcji tego
tekstu. Autor przyjmuje jednak, ze formowanie sie ustnej tradycji
i spisanych relacji stanowito diugi proces redakcyjny®. Ryszard
Rumianek stwierdza, ze ostateczny cykl opowiadan o Eliaszu jest
dzietem deuteronomisty z VI w. przed Chr.” W odniesieniu do
jezyka, warto podkresli¢, ze zdaniem Dariusza Dziadosza cykl
opowiadan o Eliaszu prezentuje przyktad , prozy zydowskiej w jej
najpigkniejsze) i najczystszej postaci” z jezykiem i stylem przeka-
zu nalezacym do najlepszych w Starym Testamencie®.

Posta¢ Wdowy spotykamy w dwéch krotkich epizodach lacz-
nie objetych wersami 8-24. Zasadniczo podzial historii Eliasza
dla celow analizy poszczegdlnych epizodoéw sktadajacych si¢ na
catos¢ cyklu raczej nie budzi kontrowersji, cho¢ zdarzaja sig roz-
bieznosci w przyporzadkowaniu wersetu 7. Jozef Lach raz podaje
jako tekst epizodu z oliwa 1 maka 1 Krl 17, 7-15, innym razem
obejmuje nim wersy 8-16°. De Vries dzieli epizody na 2-6 i 7-16,

(1 Krl 17,1-6), o wdowie z Sarepty (17, 7-15), o wskrzeszeniu syna wdowy
(17, 17-24), o spotkaniu z marszatkiem krola Achaba (18, 1-18), o ofierze na
gorze Karmel (18, 10-40), o wypehieniu zapowiedzi o koncu suszy (18, 41-46),
o drodze na Horeb [J. Lach ma ,,Choreb” — S.S.] (19, 1-18), powotlaniu Elizeusza
(19,19-21). Pierwszy ten cykl oddzielony jest od pozostatych tekstow o Eliaszu
opisem obl¢zenia Samarii (1 Krl 20). Por. J. Lach, Ksiegi 1-2 Krolow, w: Pismo
Swiete Starego Testamentu, red. S. Lach, L. Stachow1ak R. Rub1nk1ew1cz t. 4,
cz. 2, Poznan 2007, s. 315.

¢ Tamze. HistoriQ dyskusji na temat deuteronomistycznego charakteru Ksiag
Krolewskich prezentuje takze m. in. Burke Long (B. O. Long, I Kings: With an
introduction to historical literature, Grand Rapids, Mich. 1984). Rezultaty badan
historyczno-krytycznych nad Ksiegami Krolewskimi znalez¢ mozna w: J. Lach,
Ksiegi 1-2 Krolow, s.15, 47-131.

7 R. Rumianek, Eliasz jako gorliwy prorok Boga zazdrosnego, w: Mow, Pa-
nie, bo stucha stuga Twoj. Ksiega pamigtkowa dla ks. prof. Ryszarda Rubinkiewi-
cza SDB w 60. rocznice urodzin., red. W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 88-97.

8 D. Dziadosz, Eliasz — starotestamentalny typ obroncy wiary w jedynego
Boga Jahwe i Jego prawa, ,,Collectanea Theologica”, 74/2014, s. 5.

% J. Lach, Ksiegi 1-2 Krolow, s. 315-316.
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podobnie czyni Long'®. Walsh natomiast analizuje fragmenty dzie-
lac je wedlug schematu 2-7 i 8-16. Ze wzgledu na fakt, ze wers 7
jest zamknigciem fragmentu o potoku Kerit i informuje czytelnika
o tym, Ze woda, ktora podtrzymywala Eliasza wyschta, zaréwno
moze by¢ potraktowany jako zamknigcie poprzedniego epizodu,
jak 1 wstep do nowego. Wydaje sig, ze zasadne jest dla celow ni-
niejszego opracowania zdecydowanie sig na podziat w 2-7 1 8-16,
co wydaje si¢ by¢ dopuszczalne w swietle powyzszych opinii.

Odnoszac sie¢ do szerszego kontekstu, mozna zauwazy¢, ze ze
wzgledu na dostrzezenie roznych akcentow poszczegolni autorzy
nadajq rozne tytuly poszczegolnym czgsciom cyklu o Eliaszu, jed-
noczesnie ukazujac, jaki klucz podzialu stosuja. Long w swoim
komentarzu do 1 Ksiggi Krolewskiej umieszcza pierwsza czgs§¢
cyklu opowiadan o Eliaszu (1 Krl 17,1-19,21) w ramach wigk-
szej catoéci, zatytulowanej ,,tryumf Eliasza nad Achabem”, sy-
tuujac go w cyklu historii opisujacych rzady krola Achaba (1Krl
16,29-22,40). Jego klucz podzialu tekstow stanowig zatem rza-
dy poszczegélnych wiladcow!'!'. Jerome T. Walsh umieszcza je
w ramach szerszej catosci 17 rozdzialu tytulujac te czgsé ,,Eliasz
zapowiada suszg”, a wigc ogniskujac ja wokoét dziatalnosci pro-
roka i wersetu pierwszego, w ktorym Eliasz pojawia si¢ przed
Achabem i1 zapowiada, ze nie bedzie deszczu do odwolania'2. De
Vries fragment 17, 1-16 razem z 18, 1-18 i 41-46 widzi w klu-
czu wyzwania rzuconego przez Eliasza Baalowi i wydziela dwa
opowiadania 17,2-6 1 17,7-16 tytulujac sekc_]Q je obejmujaca jako
,Demonstracja oplekunczej mocy Jahwe” W pierwszym wypadku
przez przyzwanie stworzen natury, w drugim przez odnowe ludz-
kiego pokarmu. Jako osobny fragment ujmuje wskrzeszenie syna
wdowy (1 Krl 17,17-24)",

Problematycznq kwestia pozostaje, czy mozna analizowaé
fragment 1 Krl 17,8-16 bez poprzedzajacych go werséw opisuja-

19°S. J. DeVries, 1 Kings, w: Word Biblical Commentary, red. B. M. Met-
zger, D. A. Hubbard, G. W. Barker i inn., t.12, Nashville 20142; Long, I Kings,
s. 179.

' Long, I Kings, s. 14.

12 J. T. Walsh and C. T. Begg, I i 2 Ksiega Krolewska, w: Katolicki komen-
tarz biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy 1 inn., Warszawa
2001, s. 280. Podobnie D. Dziadosz, Eliasz..., s. 9.

13 DeVries, I Kings, s. 214.
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cych sceng przy potoku Kerit (ww. 2-7). Burke Long opowiada sie
za silnym zwiazkiem literackim tych fragmentow, cho¢ przyzna-
je im pewien stopien niezalezno$ci'®. Stanowia one niewatpliwie
pewna calos¢, 2¢ wzgledu na podobna tematyke, oraz na podobna
konstrukcje. Rozpoczynajq si¢ Bozym poleceniem skierowanym
do proroka, potem nastgpuj¢ wypekienie przez niego polecenia
(rozbudowane w epizodzie z Wdowa wprowadzeniem dialogu),
a ostatecznie spetnienie zapowiedzi Bozej. Oba te fragmenty zdaja
si¢ rowniez mie¢ podobny cel — ukazaé trosk¢ Boga o prorokals.
Zasadniczo wiec w jego historii powinny by¢ odczytywane tacznie
1 blgdem bylo by ich mocne oddzielanie. Poniewaz jednak celem
niniejszego opracowania jest proba odkrycia Bozego dzialania
W Zyciu postaci, ktora wystgpuje tylko w drugim z tych eplzodow
pierwszy postuzy tylko 1 wylacznie za kontekst i zrédlo porownan,
nie stajac si¢ jednoczesnie przedmiotem docelowej analizy. Stad
wynika delimitacja tekstu w temacie opracowania.

Dodatkowa kwesti¢ stanowi zagadnienie spojnosci 1 Krl
17,8-16 (czy tez szerzej 17, 2-16) z 1 Krl 17,17-24. Odnoszac sie
do relacji i redakcji poszczegdlnych tekstéw 1 Krl 8-16 1 1 Krl
17-24 Long przytacza poglady, wedtug ktoérych widoczna jest od-
rebnos$¢ 1 Krl 17,2-16 od 17,17-24 (opowiadanie o wskrzeszeniu
syna wdowy) stanowiacych opisy pochodzace z rdznych tradyc;ji.
Mialy by one by¢ potaczone za pomoca sformulowania ,,po tych
wydarzenlach” w wersie 7'¢. Za argument przemawiajacy za tym,
ze s to teksty nalezace do réznych tradycji zdaniem niektorych
moglo by stuzy¢ rézne okreslenie proroka Eliasza 1 wdowy w obu
fragmentach. Eliasz w 1 Krl 17,18 zostaje okreSlony mianem
,meza Bozego”, co jest bardziej charakterystyczne dla opowia-
dan o Elizeuszu'’. Opow1adan1e to okresla rowniez wdowg¢ mia-
nem, ktore moze sugerowac jej inna sytuacje niz sytuacja kobiety
z 1 Krl 17,8-16, co bedzie jeszcze przedmiotem bardziej szczego-
lowe) analizy. W zwiazku z tymi argumentami niektorzy widza tu-

4 Long, I Kings, s. 180.

15 Dziadosz, Eliasz..., s. 9.

' Long, I Kings, s. 180, 183.

I7 Ciekawe poréwnanie obu prorokow i opisu ich dziatalno$ci mozna zna-
lez¢ w artykule: D. J. Zucker, Elijah and Elisha: Part II. Similarities and diffe-
rences, ,,Jewish Bible Quarterly”, 41 (2013) 1, s. 19-23.
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taj redakcyjny wptyw historii Elizeusza'®. Bez wzgledu jednak na
mozliwe réznice tradycji sktadajace sig na dzisiejszy tekst, nalezy
podkreshc spOjnos¢ ostatecznej kompozycji literackiej pod wzgle-
dem tresci 1 formy, ktora zyskala ona dzigki ostatecznej redakc_u19

W zwiazku z powyzszymi uwagami nalezy zaznaczy(C, ze
przedmiotem ponizszej analizy ze wzgledu na obrany temat s
zasadniczo epizody opisane 1 Krl 17, 8-16 i 17-24. Nie sposob
jednak calkowicie zignorowa¢ zawarto$ci wczesniejszych frag-
mentéw 1 Krl 17, 1-7, dlatego teksty te beda stuzy¢ jako przed-
miot odniesien 1 por()wnaﬁ.

Z powyzszego przedstawienia wynika, ze w catosci cyklu opo-
wiesci o Eliaszu, tytulowa Wdowa zdecydowanie nie jest postacia
pierwszoplanowa wystgpuje bowiem tylko w dwoch epizodach
dhugiej historii Eliasza. Jednak odgrywa w niej wazna role.

3. Gatunek literacki

Aby mie¢ §wiadomos¢ z tekstem o jakim charakterze ma si¢
do czynlema nie silac sig na szczegélowa analizg, warto przyto-
czy¢ przynajmniej wybrane proby okreslenia gatunku literackiego
perykopy, ma to bowiem wplyw na jego odbidr i 1nterpretaCJQ
Long za Fichtnerem stwierdza, ze analizowane opowies$ci o Elia-
szu naleza do gatunku llteracklego ktory mozna okresli¢ mianem
legendy prorockiej. Jest to opowies¢ ukazujaca cudowne dziata-
nie Boga 1 cuda czynione za posrednictwem proroka. Przywohuje
tez proby j jeszcze bardziej szczegblowego okreslenia gatunku jako
,»historii cudu” (powolujac si¢ na Hentschela), czy tez, za Alexan-
drem Rofe, jako legendy dydaktycznej. Long zwraca uwagg, ze
drugi epizod, traktowany oddzielnie (1 Krl 17,10-16) laczy cud

'8 Argumentacj¢ badaczy przemawiajaca za silnymi zwigzkami redakcyjny-
mi ww. 2-7 i 8-26 a inng tradycja w 17-24 przytacza m. in. J. Lach, Ksiegi 1-2
Krolow, s. 316. Ukazujac wspotczesne badania nad 1 Ksigga Krélewska Michael
Avioz przytacza miedzy innymi studium Sieberta-Hommes’a, ktéry zauwaza 3
paralele miedzy narracja o Eliaszu i wdowie z Sarepty, a narracja o Elizeuszu
1 Szumenitce. Zob. M. Avioz, The Book of Kings in Recent Research (Part II),
,,Currents in Biblical Research”, 5 (2006) 1, s 33.

1 Dziadosz, Eliasz..., s. 8.
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ze stowem prorockim, jest wigc w tym jego zdaniem podobny do
legend prorockich z 2 Ksiggi Krolewskiej®.

Wspélnym mianownikiem jest wigc legenda. Long wyréznia
takze mniejsze jednostki o pewnym znaczeniu, jak doniesienie
0 objawieniu prorockim w wersach 2 i 8 (ang Report of Pro-
fetic Revelation) opisujace komunikacj¢ Boga z prorokiem, for-
mulg przysiegi (ang. Oath) w wersie 12a oraz formule wypel-
nienia przepowiedni prorockiej w wersie 16%'. w ramach epizodu
o wskrzeszeniu syna wdowy waznym szczegblowym zwrotem jest
prosba (ang. petition) w wersach 20-21. Wprowadzeniem jest tu-
taj pyztzanie retoryczne, po ktéorym nastepuje prosba skierowana do
Boga*.

4. Historyczne i geograﬁczne umlejscoWIeme wydarzen
i jego znaczenie

Historycznym tlem epizodow opisanych w 1 Krl 17, 8-24 jest
panowanie w Izraelu krola Achaba przypadajace na lata 874-853
przed Chrystusem. Stabilizacja jaka dokonywala si¢ w tym czasie
w Izraelu dotyczyla takze panstw sasiednich, w tym Zjednoczo-
nego krolestwa Tyru i Sydonu, na terenie ktorego odgrywa sig
akcja obu epizodow®. Z tego faktu wyciaga sig szereg wnioskow,
o ktorych mowa bedzie ponizej. Jest wigc to teren zamleszklwany
przez Fenicjan, ktorych jezyk jest zblizony do jgezyka hebrajskie-
go, ale ktérzy czcza Kananejskich Bogoéw, migdzy innymi Baala,
ktorego kult promuje zona Achaba.

Sarepta to panstwo miasto-miasto polozone okoto 22,5 km od
Tyru 1 okoto 13 km od Sydonu. Bylo miastem portowym. Hector
Avalos zauwaza, ze bylo ono zamieszkale juz w drugim tysiacle-
ciu, ale 1 przez wigkszo$¢ pierwszego tysiaclecia przed Chrystu-
sem. Jest wigc miejscem jak najbardziej historycznym. Odkrycia
archeologiczne pozwalaja utrzymywaé, ze miasto wytwarzato
gliniane naczynia oraz tekstylia. Co ciekawe zauwazono tez, ze

2 Long, I Kings, s. 182, 186.

2 Tamze, s. 182.

22 Tamze, s. 186.

2 M. Liverani, Nie tylko Biblia: Historia starozytnego Izraela, Warszawa
2010, s. 124.
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eksport obejmowat zboze, oliwg oraz czerwone barwniki. Miasto
to stanowilo znaczace centrum handlowe i spora osade™. Z tego
samego kraju — z Fenicji — pochodzita rowniez wspomniana mat-
zonka krola Achaba, ktora wyrasta na negatywna bohaterkg cyklu
opowiadan o Eliaszu — Izebel?.

Jak zauwaza Zdzistaw Pawlowski fakt zaslubin Achaba z cor-
ka krola Etbaala, krola Sydonu, jest poddamem Izraela Baalo-
wi, wiazal sig bow1em z wybudowaniem Swiatyni temu bostwu.
Umlej scowienie zatem omawianych epizodéw na ziemi Fenickie],
ojczyznie tego bostwa moze tez by¢ czytane jako element kon-
frontacji kultu Jahwe z kultem Baala?®, Warto tutaj jednak dostrzec
zdanie J. Lacha, twierdzacego, ze brak w tekscie podkreSlenia
watkow, charakterystycznych dla jego lektury dokonanej migdzy
innymi pod wplywem tekstu Lk 4,25n oraz tradycji patrystycznej,
akcentujacych, ze Eliasz udat sig do obcej ziemi, gdzie — w krainie
pogan — dzigki niemu Bog okazal swa moc?’. Bez wzgledu na to
na ile zostato to bezposrednio podkreslone w tekscie, komentato-

24 H. Avalos, Zarephath, w: The Anchor Bible Dictionary, red. D. N. Freed-
man, New York — London — Toronto — Sydney — Auckland, 1992, s. 1041.

2 Stefanie Wyatt, wychodzac od analiz prezentujqcych feministyczne po-
dejscie do lektury Pisma Swigtego, probuje czytaé histori¢ Eliasza jako literacki
ménage a trois trzech bohaterow: Eliasza — wdowy z Sarepty — krolowej Izebel.
Zwraca tez uwagg W swojej analizie na zagadnienie przynaleznosci, probujac
wykazaé, ze w historii tej zacieraja sig tradycyjne podziaty na cudzoziemcow
1 Izraelitow, analizuje migdzy innymi mozliwos¢, ze Eliasz sam byt obcym, czlo-
wiekiem z zewnatrz, ktory przyjat wiarg Izraela. Bez wzglgdu na oceng pozosta-
tych wnioskow warto doceni¢ fakt dostrzezenia pewnej narracyjnej zaleznosci
migdzy obiema kobietami oraz rozwinigcia analizy zwiagzanej z pochodzeniem
bohateréw. Zob.: Wyatt, Jezebel, Elijah, and the Widow of Zarephath... Wspélne
pochodzenie obydwu kobiet zauwaza tez np. Bruna Costacurta, nie wyciagajac
jednak z niego tak daleko idacych wnioskéw por. B. Costacurta, Eliasz, Krakow
2010, s. 18.

26 Por. Z. Pawlowski, Ozywienie zmartych w cyklu opowiadan o Eliaszu
i Elizeuszu, ,,Verbum Vitae”, 15/2009, s. 18.

21 J. Lach powotuje si¢ na liczne kontakty z obcymi ludami i pobyt na obcej
ziemi jako co$ co nie bylo pietnowane w czasach wczesnej monarchii. Dowodzi¢
ma tego pobyt Dawida u Filistynow, jego rodzicow w ziemi Moabu, Elizeusza
w Szunen. Zaraz jednak zauwaza autor tekst 1 Sm 16,19nn w ktoérym pobyt
Dawida w obcej ziemi przedstawiony jest jako nieszczgscie, bo pozbawiat go
udzialu w dziedzictwie Jahwe oraz ze wzgledu na utozsamienie takiego pobytu
z oddawaniem czci obcym Bogom i sluzeniem im. Mialo si¢ to takze laczy¢
z utratg przez czlowieka ,,wejrzenia Jahwe” Taka teologiczna tendencja miala

14



WDOWA Z SAREPTY SYDONSKIEJ JAKO NARZEDZIE W REKU BOGA

1zy odczytujq jednak kontekst dziatalnosci Eliasza jako zdecydo-
wana konfrontacj¢ jahwizmu z kultem Baala®, zdaje si¢ wige, ze
zasadne jest interpretowanie takze tych eplzodow w tym kluczu.

5. Sytuacja wdowy na tle spolecznego statusu wdow
na Bliskim Wschodzie i w Izraelu

Ustalone zostalo juz tto historyczne i geograficzne umiejsco-
wienie opisanych wydarzen. Trudno bardzo precyzyjnie okresli¢
wszystkie elementy statusu spotecznego wdowy dla tego obszaru
w tym konkretnym momencie historii. Mozna uzna¢, ze probujac
okresli¢ doktadng sytuacje w jakiej znalazla si¢ ta kobieta nalezy
wzig¢ pod uwage dwa elementy. Po pierwsze kontekst historycz-
no-kulturowy wydarzen, po drugie jezyk biblii, ktérym sa one
opisane.

Pierwszym tekstem, ktory odnosi sig¢ do owej osoby jest 1 Krl
17,9, w ktorym Bog przekazuje Eliaszowi wiadomos¢ o tym, ze
rozkazal pewnej wdowie aby g0 zywila. Jest ona tam okreSlona
sfowem ‘almanah, majacym rowniez swoj akkadyjski odpowied-
nik. W obrgbie tekstow pozabiblijnych jest to termin nie tylko
podkreélajqcy fakt $mierci mgza kobiety, ale jak zwracaja uwagg
rozni autorzy, takze jej sytuacje spoleczna, ktorej zasadniczym
elementem jest brak finansowego wsparcia, badz prawnej op1ek1
i zalezno$ci od meskich czlonkdw rodziny, czyli np. ojca, tescia,
czy dorostych synow”. Hebrajskie znaczenie uznaje sig za takie
samo, przyjmuje si¢ w1qc ze Biblia uzywa tego terminu w ta-
kim samym znaczeniu®’, cho¢ robi to nie do konca konsekwent-
nie. Przykladowo 2 Sm 14 5 zawiera ten termin w odniesieniu do
matki dwoch dorostych synéw. Zazwyczaj zapewne kobieta taka
bylta ze wzgledu na swoja sytuacje biedna, ale w Ksigdze S¢dziow

si¢ takze uwidoczni¢ w dzialalno$ci prorokow Amosa i Ozeasza. Zob. Lach,
Ksiegi 1-2 Krolow, s. 315.

2 Por. np. Rumianek, Eliasz jako gorliwy prorok..., s. 188-196.

# H. J. Marsman, Women in Ugarit and Israel: Their social and religious
position in the context of the ancient Near East, Boston 2003, s. 291-292; por.
B.-Z. (Benno) Schereschewsky, Widow, w: Encyclopaedia Judaica, red. F. Skol-
nik, M. Berenbaum, Detroit-London 20072.

3 Tamze.
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spotykamy matke Miki, ktéra mimo, ze byla wdowa posiadala
Znaczng sume plenlqdzy (Sdz 17,1 4)31

Z faktu braku prawnej i materlalnej opieki wynikata stabos¢
pozycji spotecznej, ktora rodzita duze pole do naduzy¢. To dlatego
wczesne kodeksy prawne, a takze prawo Mojzeszowe zawiaralo
pewne szczegolne regulacje majace stuzy¢ ich ochronie®?. Zaréw-
no teksty pozabiblijne jak 1 teksty Biblii wyrazaja wiarg, ze Bog
sam troszczy si¢ o ubogich®.

O ile okreslenie Wdowy terminem ’‘almanah nie budzi zbyt-
nich kontrowersji, o tyle okreslenie jej w w. 17 mianem baalat
habait rodzi wigcej pytan. Pierwszy czlon to status constructus
rzeczownika ba’alah w rodzaju zefnskim. Oznacza on ,,pania”,
,wlascicielke**. Drugi czlon oznacza ,,dom”. Odpowiednio wigc
mozna to przetlumaczy¢ jako ,,paniag domu”, rOwniez w sensie
zwierzchnosci nad gospodarstwem i majatkiem. Wiele ze starozyt-
nych tekstow, miedzy innymi tabliczki z Nuzi, teksty asyryjskie
1 neobabilonskie zawieraja dowody na istnienie sytuacji, w ktore;j
wdowa jest glowa rodziny*. Kobieta, ktorej syna wskrzesza Eli-
zeusz, we fragmencie 2 Krl 8,1-6 wydaje si¢ by¢ wlasnie w takie;j
sytuacji, wystepuje bowiem w sprawach prawno-majatkowych do
wiadcy?®.

Wyatt Zwraca uwage na to ze stowo okreslajace ,,panig” (w for-
mie meskiej znaczace ,,pan” — w znaczeniu wiadcy, zwierzchni-
ka) jest jednoczesnie okresleniem bostwa, przeciwko ktoéremu
wystepuje Eliasz, a wigc Baala. Ponadto ukazujqc konteksty uzy-
cia ba‘alah;, ktoére poza okre§leniem kobiety majacej wladze nad
czyms$, pojawia si¢ takze w odniesieniu do wrdzki z Endor (jako

31 Por. Marsman, Women in Ugarit and Israel..., s. 307-308.

32 Tamze, s. 294-295. Status prawny wdow w spoleczenstwie i prawie he-
brajskim omawia tez Josy Eisenberg, robi to jednak migdzy innymi na przy-
kladzie wdowy z Sarepty, zupelnie pomijajac fakt jej obcego pochodzenia i za-
mieszkania w innym kraju, co zdaje si¢ by¢ znaczacym przeoczeniem (Eisen-
berg, Kobieta w czasach Biblii, s. 128-129.).

3 Marsman, Women in Ugarit and Israel..., s. 295., Filipiak zwraca uwagg,
ze motywacja troski o wdowy ma by¢ grozba Bozej kary (M. Filipiak, Proble-
matyka spoleczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 23).

34 J. Strong, Enhanced Strong’s Lexicon, edycja cyfrowa, b.m.w. 1995,
or 1172.

3 Por. Marsman, Women in Ugarit and Israel..., s. 199-301.

3 Tamze, s. 312.
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kogo$ majacego moc rozmawiania ze zmartymi) oraz w wyroczni
Nahuma przeciw Niniwie (gdzie wystepuje w zwiazku z prostytu-
cja 1 czarnoksigstwem). Pokazuje tez, ze doktadnie te dwie rzeczy,
tzn. prostytucje i czarnoksigstwo (sorcery), taczy Jehu z rzadami
Jezebel w 2 Krl 9,22. Powolujac si¢ na Claudi¢ Camp (a doktad-
niej jej pracg: Wise, Strange, and Holy) zwraca uwage, ze samo
wprowadzenie do narracji obcej kobiety wprowadza do opowia-
dania caly kompleks powigzan znaczeniowych — jak sama pisze —
znacznikOw tozsamosciowych (identity markers), taczacych bycie
obcokrajowcem z prostytucja, czarnoksigstwem i kultem obcych
bogow, ktore widzi jako bardzo mocno ze soba znaczeniowo po-
wiazane’’. Wydaje si¢ jednak, ze wyciaganie z tych faktéw daleko
idacych wnioskow, szczegolnie w odniesieniu do Wdowy z Sarep-
ty, bylo by bledne ze wzgledu na fakt, ze w omowionych kontek-
stach stowo to nie pojawia si¢ w zwiazku ze stowem okreslajacym
dom, czy gospodarstwo domowe, a sam termin bez dodatkowego
dookreslenia pozostaje na tyle ogolny, ze wnioskowanie takie nie
doprowadza do przekonywujacego stopnia pewnosci co do zamia-
ru autora®,

Wskaz6wka, ktora odstania kolejny element sktadajacy si¢ na
sytuacjg tej koblety przed zaplanowanac przez Boga ingerencja
proroka w jej zycie, jest czynno$¢ jakiej dokonuje — zbiera drew-
no, aby przyrzadzi¢ positek (1 Krl 17,10) — nie ma wigc nikogo,
kto by jej w tym pomogl, a sSrodkow do przetrwania szuka na ulicy
— 1 pelne dramatyzmu slowa, ktoére wypowiada do Eliasza, okre-
élajqce zaplanowany positek jako ostatni, po ktorym spodziewa Si¢
umrze¢ (1 Krl 17,12). W sytuacji suszy, nie ma]qc zabezpieczenia
oraz ma]qtku ona oraz jej syn* zdani sa na $mieré¢. Uwzgledniajac
powyzsze, a pomijajac dyskusj¢ o tym, czy bohaterki obu historii

3 Wyatt, Jezebel, Elijah, and the Widow of Zarephath..., s. 451-452.

38 Whnioskowanie to, prowadzace przez sie¢ skojarzen z wypowiedzia Jehu
w 2 Krl 9,22 w odniesieniu tego rozumowania do krolowej Izebel zdaje sig by¢
bardziej trafne cho¢ oparte jest glownie o lekturg pewnych skojarzen znacze-
niowych. Jednak zdaje sig odpowiada¢ ogolnej wymowie Ksiggi 1 intencji Deu-
teronomisty. Trudno jednak odmies$¢ to zdaniem autora niniejszego opracowania
do Wdowy z Sarepty.

¥ Jak zauwaza J. Lach tekst Septuaginty mowi tu nie o jednym dziecku, ale
o dzieciach w liczbie mnogiej (Lach, Ksiegi /-2 Krolow, s. 320). Autor opraco-
wania przyjmuje jednak tekst w wersji Biblii hebrajskie;.
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sq jedng osoba™® nalezy wigc zauwazy¢, Ze sytuacja bohaterki jest
nastepujaca: jej maz zmarl, nie posiada Zadnego prawnego ani
faktycznego oplekuna Ponadto sama troszczy sig 0 SwWojego syna,
robiac co moze, aby go nakarmic. Nalezy wigc (gdyby na sytuacjg
tej fenickiej kobiety natozy¢ optyke mojzeszowego prawa i biblij-
nej spotecznej wrazliwosci), do jednej z grup osob uznanych za
najbardziej potrzebujace 1 wymagajacych opieki wraz z sierotami
i cudzoziemcami. Taka optyke patrzenia na te posta¢ przyjmu-
je miedzy innymi Bruna Costacurta*. Status kobiet okreslanych
mianem ’‘almanah byl jednak na tyle podobny, ze wydaje si¢ to
uprawnione.

Zastanawiajacy jest, fakt, ze czynno$¢ zbierania drewna ma
migjsce w, badz przy, wejsciu do miasta 42, Migjscu bardzo ru-
chliwym, w ktorym by¢ moze nie bylo fatwo znalez¢ nawet kil-
ku kawalkow drewna. Wszystko to nadaje tej scenie swoistego
dramatyzmu. Jednak taka lokalizacja Wdowy tlumaczy, 1 czyni
jednoczesnie mozliwym, natychmiastowe spotkanie z prorokiem.

6. Analiza epizodu 1 Krl 17,8-16

Ma]qc juz podstawowa orientacjg w sytuacji bgdacej punktem
wyjScia mozna teraz poszuka¢ odpowiedzi na glowne pytanie:
W jaki sposéb Bog postuguje si¢ wdowa 1 jaki cel, skutek oraz
charakter ma Jego dziatanie. Posta¢ wdowy wprowadzona jest
w tekscie jeszcze zanim czytelnik spotyka ja przy wejsciu do mia-
sta wraz z Eliaszem. Wprowadzenlem tej postaci jest zapow1edz
Boga skierowana do Eliasza, ze ,,nakazal On tam pewnej wdowie

40 Fakt roznych terminow, ktorymi kobieta ta byta okre§lona, mozliwosci
réznego majatkowego statusu kobiety, zachowanie wdowy, byly podnoszone
przez niektérych jako argument za tym, Ze tak naprawdg moze chodzi¢ o dwie
rézne kobiety. O ile mozna by to jednak ttumaczy¢ wptywem réznych tradycji,
o tyle wydaje sie, ze celem ostatecznej redakcji nie bylo wprowadzenie nowe;j
bohaterki. Por. np. Lach, Ksiegi 1-2 Krélow, s. 321.

4 Costacurta, Eliasz, s. 19.

42 Uzyty rzeczownik (petahw zw1qzku z przyimkiem ‘el wyrazajacym idee
ruchu do $rodka lub w poblize czego$, uzyty jest w Pismie Swietym ponad dwa-
dzie$cia razy. Najwiecej, bo kilkanascie razy w Pigcioksiggu, w odniesieniu do
wejécia do Namiotu Spotkania (‘el/ w: W. Baker, E. E. Carpenter, The Complete
Word Study Dictionary: Old Testament, Chattanooga 2003, s. 51).
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aby go zywila” (1 Krl 17,10). Wypowiedz ta jest paralela do po-
dobnego stwierdzenia odnoszacego si¢ do krukow, ktore zywity
Eliasza przy potoku Kerit.

Uzyte stowo siwwiti to forma pochodzaca od rdzenia swh,
ktéry w uzytym trybie przybiera znaczenie “nakazywac” Stowo
to wyraza ideg kierowania i wydawania rozkazu w r6znych sytu-
acjach. Mozna je ttumaczy¢ jako “rozkazywac”, “kierowac”, “po-
rzadkowac”, “wyznaczac”®. Ciekawe $wiatlo na jego znaczenie
rzucaja konteksty, w jakich pojawia si¢ w innych miejscach Sta-
rego Testamentu: Ten sam czasownik uzyty Jest migdzy innymi do
okreslenia Bozego zakazu spozywania owocow z drzewa poznania
dobra 1 zta (Rdz 2,16; 3,17), polecen wydawanych przez Boga
Mojzeszowi (np. Wj 7,2), nakazu przestrzegania prawa (Pwt 4,2),
polecenia, ktorym Bog nakazuje prorokom przemawia¢ w Jego
imieniu. Psalmy 33 (Ps 33,9) 1 148 (Ps 148, 5) uzywaja tego stowa
w odniesieniu do rozkazu, ktorym Bog powoluje swiat do ist-
nienia. Jest ono takze okresleniem wladztwa Bozego nad sitami
przyrody, zastgpami niebieskimi, a takze procesami historyczny-
mi. Ponadto jest uzywane takze do okreslen rozkazéw wydawa-
nych przez ludzi, np. faraona, Abrahama i innych*.

Widaé z powyzszego, ze stowo to z jednej strony ma szeroki
zakres uzycia, ale z drugiej strony zdaje sig, ze ukazuje szczegolny
charakter Bozego dziatania. Wszystkie powyzej opisane konteksty
uzycia tego slowa, kiedy odnosi si¢ ono do Bozego nakazu, uka-
Zuja ze jest to nakaz dotyczacy jakich$ czynnosci o zasadniczym
znaczeniu dla Bozego Objawienia, historii Zbawienia badz zamie-
rzonego przez Boga porzadku kultu 1 relacji migdzyludzkich, co
mozna rowniez sprowadzi¢ do realizacji przez Boga Jego plandéw
wobec ludzi.

Tre$¢ nakazu, a wiec to, co ma si¢ sta¢ z woli Boga, wyrazo-
na zostala czasownikiem kul. Czasownik ten oznacza ,trzymac”,
»zawierac”, np. zywnos¢, ,,zaopatrywac”. Obok innych kontek-
stow 1 znaczen jest takze to, ktore odnosi SIQ do zaopatrywania
w zywnoS$¢ w czasie gltodu lub trudnych czaséw. W 1 Krl 20, 27,

3 siwwiti w: tamze, s. 942.
4“4 Tamze.
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uzyte w formie biernej wyraza réwniez podobna idee*. Tak wigc
zadaniem Wdowy, ktore ma ona wypehic¢ zgodnie z Bozym za-
miarem jest podtrzymanie Eliasza w trudnej dla niego sytuacji.
Sam doswiadcza skutkow suszy, ktora zapowiedzial, cho¢ jako
Bozy postaniec doswiadcza tez specjalnej troski Boga. Misja
Wdowy jest wigc zalezna i stuzebna w stosunku do misji proroka.
Zauwazmy takze, ze ma go wesprze¢, podczas gdy sama znajduje
sie w dramatycznym, jak to juz zostato ukazane, polozeniu*.

Niewatpliwie Wdowa bgdac adresatem tego nakazu odroznia
si¢ od krukow. Tu kryje si¢ zdaniem autora niniejszego opraco-
wania jeden z najciekawszych 1 jednoczesnie najbardziej tajem-
niczych aspektéw tego fragmentu oraz calego problemu badaw-
czego. O ile bowiem nie dziwi czytelnika fakt, ze Bog rozkazai
krukom*, aby zywily Eliasza (mozna przywolac inny biblijny
obraz tajemniczej Bozej 1nterwenc_]1 - W postac1 manny Z nieba
i przepidrek, ktérymi zywit si¢ lud na pustyni po ucieczce z Egiptu
— Wj 16,13-15%), o tyle wnikliwy czytelnik ma prawo zastanawiaé
si¢, w jaki sposob nakaz Bozy zrealizowal si¢ w dzialaniu Wdowy,
nie tylko bedacej jako czlowiek (w przeciwienstwie do krukow)
obdarzonq wolna w0141 rozumem, ale na dodatek obca, pochodza-
ca z innego kraju, 1 zapewne czczaca innych bogéw osoba.

W tekscie brak jest informacji o jakimkolwiek objawieniu, kto-
re mialo by si¢ dokonac przed spotkaniem z prorokiem, w kto-

4 kil w: tamze, s. 498, por. F. Brown, S. Driver, C. A. Briggs, A Hebrew and
English Lexicon of the Old Testament with an appendix containing the biblical
Aramaic, Oxford 1907, s. 465.

4 Zwraca na to uwage miedzy innymi Costacurta (Eliasz, s. 18-19).

47 Antonio Salas proponuje inna lekture samogloskowa rdzenia b (1. mn.
‘rbjm), w efekcie ktorej odczytuje on, ze Eliasz byt karmiony przez Arabow.
Nie przytacza jednak innych argumentéw, poza stwierdzeniem, ze jest to bar-
dziej prawdopodobne, gdyz nie wymaga Boskie) interwencji, oraz stwierdzeniem
obecnosci Arabéw na Pétwyspie Synajskim w tym czasie. Autor ten bardzo sta-
nowczo 1 jednoznacznie opowiada si¢ za taka lektura. (A. Salas, Prorocy: Zwia-
stuni Boga zywego, Czgstochowa 1999, s. 45-46). W braku przekonywujacych
dowodow, ktére pozwolityby Jednoznacznle rozstrzygnac t¢ kwesti¢ musimy
pozosta¢ przy tradycyjnej lekturze. Jak zostalo powyzej ukazane, opis cudow-
nych wydarzen mieéci si¢ w konwencji gatunku, do ktorego nalezy omawiany
fragment (legenda prorocka). Chocby wigc na tej podstawie krytyka tradycyjne;)
lektury wydaje si¢ wigc nieuzasadniona.

*# To podobienstwo stwierdza takze Walsh. Zob. Walsh, Begg, 1 i 2 Ksiega
Krolewska, s. 280.
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rym Bog moglby oznajmi¢ swoja wolg Wdowie 1 przekazac jej
swoj nakaz, czy to bezposrednio, jak robit to cho¢by w stosunku
do Abrahama (Rdz 12,1-3), czy to przez aniota, jak robit to np.
w stosunku do rodzicow Samsona (Sdz 13,2-23), Gedeona (Sdz
6,11-21) 1 wielu innych biblijnych bohateréw. Objawienie takie
wprost otrzymuje tylko Eliasz, w formie polecenia udania si¢ do
Sarepty Sydonskiej i zamieszkania tam, oraz zapewnienia, zZe tak-
ze tam Bog bedzie si¢ o niego troszczyl. Dowodem tego jest za-
powiedz otrzymania strawy z rak “pewnej wdowy” (1 Krl 17,9).
W jaki sposob wdowa staje si¢ postusznym narzedziem Bozej
troski o Eliasza? Jakie znaczenie ma powotlanie sie przez nig na
Boga, ktoremu stuzy Eliasz w dialogu z prorokiem (1 Krl 17,12)?

Scena ta ma swoja dynamike. W przeciwienstwie do krukow,
ktére w milczeniu speliaja wole Boga i realizuja swoja misje
wzgledem proroka, Wdowa jest aktywnym uczestnikiem dialogu.
Toczy si¢ on migdzy nia, a prorokiem. Eliasz zwraca si¢ do niej
z prosba o wodg (w. 10). Do spelnienia tej prosby wdowa przy-
stegpuje natychmiast (w. 11a). Kiedy Jednak prorok prost ja jeszcze
o positek (w. 11b) ta, jak to juz bylo méwione, powofujqc si¢ na
Boga Izraela, co brzmi trochg jak zaklgcie, wyjasnia swa drama-
tyczna sytuacjg, ktora w jej opinii skazuje ja 1 jej syna na smier¢
(w. 12). Dalej nastgpujg zachgta proroka (“Nie boj sig”), po ktorej
ponawia On pro$bg, doprecyzowujac, zeby wpierw zrobifa jedze-
nie dla niego, a potem dla siebie i1 syna (w. 13.) oraz zapowiedz
cudownego rozmnozenia maki i oliwy*® (w. 14). Jak dowiadujemy
sie¢ z tekstu, Wdowa wypelnita polecenie proroka (w. 15). Takze
Bog speiml obietnicg, ktora ziozyl przez Eliasza — zapas oliwy
i maki nie wyczerpal si¢ az do konca suszy (w. 16)*°.

¥ Ciekawy watek prezentuje kwestia przedmmtu cudownego rozmnozenia.
Skoro bowiem, jak zostalo ukazane powyzej, w informacjach o Sarepcie, byia
ona eksporterem oliwy i ziama, fakt, ze Wdowie braklo maki i oliwy, 1 Ze stata
sig ona przedmiotem cudu, mozna uzna¢ za znaczacy, cho¢ trudno jednoznacznie
stwierdzi¢, jaka miataby byc tego wymowa. Prawdopodobna jest nastepujaca
interpretacja: Bog Jahwe tym bardziej okazuje swa moc, ze nie tylko wchodzi
w kompetencje przyznawane Baalowi przez zatrzymanie deszczu 1 spowodo-
wanie ogoélnego nieurodzaju, ale pokazuje ze wlada tez dokladnie tym, co jest
zrodtem dumy i1 bogactwa miasta (co ma rowniez powiazanie z wegetacja, czyli
tradycyjna domena Baala — por. Costacurta, Eliasz, s. 10).

50 Przedstawiona zostala uproszczona struktura tekstu. Szczegétowy podzial
wersOw mozna znalez¢ m. in. w: B. Long, I Kings, s. 179-80.
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Zastanawiajace jest sformulowanie, “Na zycie Pana, Boga
Twego” ktorego uzywa kobieta zwracajac si¢ do proroka. Uzy-
wa tutaj uroczystej formuly przysiegi ktdra znamionuje potacze-
nie tetragramu YHWH z dodana do niego forma czasownika zy¢
(haj). Rodzi sig¢ pytanie, czy oznacza to, ze Wdowa rozpoznaje
w Eliaszu stuge Boga Jahwe, czy tez jest to ogdlne stwierdzenie,
ktore ma odwola¢ sie do jakiegos bostwa, ktére uznaje Eliasz.
Wydaje sig, ze uzycie tutaj tetragramu YHWH zamiast jakiego$
terminu ogdélnego oznaczajacego bostwo jest jednoznacznie roz-
strzygajace na korzy$¢ pierwszej opcji. Uzyte stlowo nawiazuje
do idei zycia®'. Bég Jahwe jest Bogiem zyjacym, prawdziwym.
W jaki wigc sposob ta obca Eliaszowi kobieta w nadchodzacym
nieznajomym odkrywa kogos, kto stuzy temu obcemu Bogu, czy
jest to jej wyznanie wiary, czy bardziej gest desperacji? Nie jest
to pytanie, na ktore latwo odpowiedzie¢. Bruna Costacurta pisze
po prostu: “kobieta, cho¢ nie byta z Izraela, rozpoznala w proroku
cztowieka Bozego™. Jerome Walsh omawiajac sceng, nie komen-
tuje problemu, podobnie de Vries®®. Zostal on natomiast dostrze-
zony przez Tadeusza Luterka, ktory jednak nie podaje zadnego
wyjasnienia tego zagadnienia®. Pytanie to musi na razie pozosta¢
bez odpowiedzi.

Wdowa poczatkowo wzbrania si¢ przed wypeklieniem woli
proroka, a wigc w jakim$ sensie nie chce spetniac roli, przewi-
dzianej jej przez Boga. Na etapie lektury wersu 12 nie widzi j jesz-
cze takiej mozliwosci. Jak ma sig podzieli¢, skoro sama czuje sig
skazana na §mier¢? Odpowiedzia proroka jest zachgta, aby sig nie
bata (w. 13). Stowa te, jak zauwaza de Vries przywodza na myél
teofanie®, sa takze odpow1ed21ac na przekonanie wdowy o tym, ze
niebawem umrze z glodu*. Nastepuje po nich ponowienie prosby,
z podaniem kolejnosci: najpierw ma zrobi¢ jedzenie prorokowi,
potem sobie i dziecku (w.13-14). Nie jest to jednak egoizm. Wraz

' haj w: F. Brown, S. Driver, C. A. Briggs, Enhanced Brown-Driver-Briggs
Hebrew and English Lexicon, electronic ed. Oak Harbor, WA 2000. s. 311.

32 Costacurta, Eliasz, s. 22.

53 'Walsh, Begg, 1 i 2 Ksiega Krolewska, 280; DeVries, I Kings, s. 216.

% T. Luterek, Eliasz z Tiszbe: Prorok na czas batwochwalstwa, posuchy
i ucisku, Sandomierz 2014, s. 28.

> DeVries, 1 Kings, s. 216

¢ Pawlowski, Ozywienie zmartych..., s. 20.
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z prosba nastepuje obietnica zapewnienia tego, co konieczne do
zycia®’

I tu dokonuje si¢ rzecz zasadnicza. Jozef Lach, odnoszac sig
do wersdw 13-14a, pisze po prostu, ze Wdowa uwierzyla stowu
proroka 1 wypelnita jego prosbg. Zdaniem tego autora celem tej
calej narracji jest podkreslenie, ze w obcym kraju wiara Fenickiej
kobiety w stowo Jahwe staje si¢ przyczyna jej ocalenia, podczas
gdy w Izraelu to od Baala bezskutecznie oczekiwano deszczu
i plonéw®8. Walsh zwraca uwage, na motyw prorockiego stowa —
wypowiedzianego przez Eliasza Bozego oredzia. Dzialanie wdo-
wy zgodne ze stowami proroka powoduje, ze zapowiedz Boza
si¢ spetnia®. Kolejno$¢ czynnosci moze tez shuzy¢ podkresleniu
zalgoinoéci kobiety 1 losow jej rodziny wiasnie od prorockiego sto-
wa®?,

Odnoszac si¢ do wczesniej postawionego problemu braku sce-
ny objawienia woli Bozej Wdowie, nalezy stwierdzic, ze o ile nie
nastgpuje ono uprzednio, o tyle dokonu_]e Si§ przez stowo proroka.
To ono objawia Wdowie Boze oredzie i zamiar®'. Wdowa musiala
jedynie dostrzec w proroku Bozego postanca, uwierzy¢ mu i wy-
pelnic¢ jego wolg. By¢ moze Bozy nakaz w stosunku do Wdowy,
o ktorym informuje Eliasza (w. 8), mozna zinterpretowa¢ w takim
razie jako Bozy zamysl 1 Boza laskq, ktorg Ten uzdalnia kobiete do
wypelnienia pow1erzonej jej musji. Ten ktory w Ksigdze Wyjscia
ma moc uczyni¢ twardym serce faraona, moze tez uzdolni¢ serce
Wdowy do zaufania stowu proroka i podjqc1a si¢ przewidzianego
dla niej zadania. Ujawnia si¢ tu dzialanie Boga, jako tego, ktory
aktywnie angazuje si¢ w histori¢ zapewniajac poszczegélnym jej
bohaterom mozliwo$¢ wypelnienia ich misji — Eliaszowi przez
postawienie na jego drodze wdowy i jej pomoc, jej za$ przez cud
rozmnozenia pokarmu, dzigki ktéremu mogla utrzymac proroka
1 swoja rodzing.

37 Por. Costacurta, Eliasz, s. 22-23.
% Yach, Ksiegi 1-2 Krolow, s. 320.
59 Walsh Begg, 1 i 2Kszgga Krolewska, s. 280.
Pawiowskl Ozywienie zmariych..., , s. 21.

81 Motyw prorocklego stowa jest jednym z wazniejszych motywdw cyklu
o Eliaszu. Jego rolg w tym fragmencie wyraznie dostrzega migdzy innymi Walsh:
1i 2 Ksiega Krolewska, s. 280.
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Przyjecie Bozego oredzia, wyrazonego przez proroka, ma za-
tem zasadniczy wplyw na sytuacje kobiety. Ta ktora w pierwszym
momencie odpowiada realizacja Bozego zamyshu — staje si¢ na-
rzedziem Bozej troski o proroka — sama staje si¢ beneficjentem
Bozego cudu, ktory dostownie ratuje jej zycie. Benedetta Papaso-
gli zwraca uwagg, ze ujawnia si¢ tutaj pewien schemat wiasciwy
Bozemu dzialaniu 1 powtarzajacy si¢ regularnie w PiSmie Swig-
tym. Bog najpierw o co$ prosi, aby potem obdarowac®?. Przyjecie
daru Bozego, ktory w tym wypadku wiazal si¢ z otwarciem sig
na potrzeby drugiej osoby, ale tez pokonaniem Igku i rezygnacja
z zaspokojenia w pierwszej kolejnoSci swoje; potrzeby®, stalo si¢
przyczyna i Srodkiem do bycia samemu obdarowanym.

7. Analiza epizodu 1 Krl 17,17-24

Brak jest mozliwosci przeanalizowania calego bogactwa tego
fragmentu w ramach niniejszego opracowania. Analiza taka po-
winna wyj$¢ od bardzo wnikliwego zbadania struktury tekstu,
w ktérym mozna zauwazy¢ wiele zabiegdéw retorycznych i narra-
cyjnych (mi¢dzy innymi strukturg chiastyczna), zbadaé znaczenie
ruchu w ramach sceny®. Nie ma tu takze miejsca na doktadna ana-
lizg¢ sposobu, w jaki dokonuje si¢ cud ozywienia syna wdowy Sa
to jednak zagadnienia opracowane w literaturze biblijnej na rozne
sposoby®’. Analizie zostana wobec tego poddane te elementy, kto-
re bezposrednio odnosza si¢ do sytuacji wdowy i moga 1zuci¢
dodatkowe §wiatlo na problem postawiony na poczatku — w jakim
sensie wdowa jest narzgdziem w reku Boga i w jaki sposob wpty-
wa to na jej sytuacje.

Akcja opowiadania dzieje si¢ blizej nieokreslony czas po wy-
darzeniach poprzedniego epizodu. Syn kobiety na skutek choro-

62 Papasogli, ,, Kwiatki” meza Bozego, s. 308.

8 Por. Costacurta, Eliasz, s. 22-23.

9 Doktadna analize prezentuje Burke Long. Zob. Long, I Kings, s. 186.
Pomijajac komentarze, wspomnie¢ mozna przykladowo nastepujace ar-
tykuly: Pawlowski, Ozywienie zmarlych..., s. 17-33.; S. D. Walters, A/l is Well,
,,Calvin Theological Journal”, 2012, s. 192-214.
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by umiera®. Opisuje to wprowadzajacy wers 17. Bardzo istotne
zdaje sig¢ by¢ oskarzenie Wdowy, ktdre kieruje ona do proroka:
,Czego ty, mezu Bozy, chcesz ode mnie? Czy po to przyszedles
do mnie, aby mi przypomnie¢ moja wine i przyprawi¢ o Smier¢
mego syna””67 (w. 18). Uswiadamiajgc sobie, ze prorok jest ,,me-
zem Bozym”, zdaniem Walsha kobieta odczuwa swoja bezwarto-
sciowos¢, a Smier¢ syna odbiera jako kare®. Dochodzi tu wiec do
glosu, jak zauwaza Pawlowski, zwiazek $mierci z ludzka wina®.
Nie sposob stwierdzi¢, czego miala by jednak ta wina dotyczy¢.
Ciekawie interpretuje te stowa Bruna Costacurta: Prorok przeka-
zujac w poprzednim fragmencie Boze oredzie zycia, stal sig w jej
oczach odpowiedzialny za los jej rodziny. Wypowiadajac skargg,
Wdowa zdaje sie podwazac sens poprzednlego cudu, skoro ma
i tak doprowadzi¢ do $mierci jej syna™.

Pawlowski jeszcze bardziej rozwija watek tego oskarzenia,
eksponujac i rozwijajac dostrzezony przez powyzsza autorke ele-
ment podejrzenia o egoizm proroka. Wdowa moze w tej perspek-
tywie podejrzewal, ze potrzebna jest tylko po to, aby wyzywic
me¢za Bozego. Wybrzmlewa tu bardzo istotna z punktu widzenia
podjetego tematu rozwazan watpliwos¢, co do tego, czy j€j syn ma
w planach 1zraelsk1ego Boga jakiekolwiek znaczenie. W jakims
sensie jest wigc to rowniez podejrzenie o egoizm samego Boga.
Pawlowski zwraca tez uwagg, ze Eliasz nie zaprzecza slowom
wdowy’!. Interpretacje te duzo wnosza w mozliwe rozumienie
tego fragmentu 1 wydaja si¢ uprawnione.

% Trzeba tutaj zwréci¢ uwagg na fakt pewnych niekonsekwencji jezyko-
wych w opisach tej sceny w literaturze. Np. Tadeusz Hanelt oplsujqc ja, pisze
wpierw, ze zdawalo sig, ze syn umart, aby zaraz potem napisac, ze na skutek bo-
skiej interwencji ozyl. (T. Hanelt, Postacie biblijne Starego Testamentu, Gniezno
2001, s. 67-68). Z. Pawlowski pisze wprost, ze syn zmarl (Z. Pawiowski, Ozy-
wienie zmarlych..., s. 21, podobnie B. Costacurta (B. Costacurta, Eliasz, s. 26).

87 Cytat za Blbllq Ty51qcle01a wyd. V. Jozef Lach zdanie to traktu]e jako
jeden z argumentOw przeciw spjnosci tego epizodu z poprzednim, uznajac, ze
znajac Eliasza i widzac poprzedni cud, Wdowa nie oskarzyla by Eliasza o spro-
wadzenie $mierci na jej syna (J. Lach, Ksiegi 1-2 Krolow, s. 321-322.).

8 Walsh, Begg, / i 2 Ksiega Krolewska s. 280.

69 Pawlowski, Ozywienie zmarlych..., s. 21.

0 Costacurta, Eliasz, s. 26.

' Pawlowski, Ozywienie zmarlych..., s. 21n.
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Prorok po raz drugi prosi Wdowe, aby mu zaufala i1 data mu
swojego syna. Po czym idzie z nim do pokoju na gérze (w. 19).
Na oskarzenie Wdowy Eliasz reaguje modlitwa (w. 20), ktéra jest
jednym z kluczowych momentéw sceny. Rowniez w modlitwie
proroka mozna dostrzec oskarzycielski ton wobec Boga. Oskar-
zenie to przez uzy01e stowa gam, znaczacego ,takze”, ,rowniez’’"
obejmuje nieszczesdcia, ktore nie dosé, ze dotknely wielu wspol-
czesnych (zapewne ze wzgledu na suszq) a by¢ moze takze sa-
mego FEliasza, staly si¢ teraz udziatem wdowy, ktéra udzielita mu
schronienia. W modlitwie tej odzwierciedla si¢ takze pragnienie
sprawiedliwosci proroka’.

W wersecie 21 zawarty jest opis czynno$ci dokonanych przez
Eliasza, a wigc trzykrotnego rozciagnigcia si¢ nad dzieckiem, po
ktorym nastepuje ponowna prosba proroka o to, by dusza dziecka
do niego powrécila Niestety brak mozliwosci dokladnej analizy
prorocklch CZynnoscl. Na_]lstotmejsze z punktu widzenia tematu
jest to, ze skutkiem ich jest przywrocenie Zycia synowi Wdowy
(w. 22) Warto jedynie podkresli¢ moc wstaw1enn1cze] modlitwy
proroka, na ktéra Jahwe odpowiada cudem przywrocenia zycm75

Cho¢ tekst tego bezposredmo nie stwierdza, wydaje sig, ze
scena W pokoju na gorze odbywa sig poza postrzeganiem wdowy,
nie mamy bowiem informacji, ktéra mowita by, ze poszla ona za
prorokiem na gorg, mamy natomiast podana informacjg, ze poz-
niej prorok zaniost dziecko matce (werset 23). Trudno oceni¢ jakie
towarzyszyly jej uczucia. Czy miata nadziej¢, ze prorok, ktory
juz raz ja uratowat, teraz ponownie to zrobi? Przynoszac jej syna
O0znajmia on dokoname si¢ cudu: Syn zZyje. Pawlowski pisze tu
o sprawiedliwosci Bozej, ktora umartym przywraca zycie. W zma-
ganiu z sitami $mierci po raz drugi Bog Izraela okazat sie wiadca
zycia i $mierci’®. Cud wskrzeszenia dokonuje sie na wyrazng pro$-

207; gam, w: W. Baker, E. E. Carpenter, The Complete Word Study Dictionary,
s. 206.

3 Por. Costacurta, Eliasz, s. 26-27.

™ Pawlowski, Ozywienie zmarlych..., s. 23.

> Interpretacj¢ czynnosci prorockich i modlitwy proroka zob. np. w:
B. Costacurta, Eliasz, s. 26-27, Z. Pawlowski, Ozywienie zmarlych..., s. 22-23.

s Pawlowski, Ozywienie zmarbych..., s. 23.
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b¢ proroka, nie mozemy zapomnie¢ jednak, ze ten wypow1ada ja
pomny na rol¢ Wdowy, jaka odegrala ona w jego zyciu’.

Odpowiedzia kobiety jest wyznanie wiary. Costacurta pisze
0 rozpoznaniu przez wiarg obecnosci Boga’®. W sytuacji opisa-
nej par¢ wersOw wczesniej (17, 12) Bog Izraela jest dla Wdowy
obcym Bogiem — Bogiem przybysza. Nazywajac Eliasza m¢zem
Bozym, stwierdza ona ze Eliasz jest Jego shuga, sama tez dozna-
la juz owocow dzialania Jego mocy. By¢ moze jednak mimo ze
okazala postuszenstwo i zaufala stowu prorockiemu, do§wiadczy-
la nawet zbawiennych tego skutkow, nie utozsamiata si¢ z nim
jeszcze. Oskarzala przeciez jego proroka o $mier¢ swojego syna,
jak powyzej bylo stwierdzone, podejrzewajac, ze jego Zycie nie
ma jednak dla tego Boga W1kazego znaczenia. Teraz otrzymuje
dowdd, ze jest inaczej. Bog jest wierny swoim obietnicom.

Odpowiedz kobiety jest wigc afirmacja Eliasza jako wyrazicie-
la Bozego slowa. Jest to podkreslenie po raz kolejny roli i mocy
prorockiego stowa jako rzeczywistosci niosace] Boze orgdzie
1 rzeczywisto$ci prawdziwej, a moze nawet sprawczej’™. Stowo
‘émet, ktore okresla w wypowiedzi kobiety Boze stowo w ustach
proroka, oddaje ide¢ pewnosci, prawdziwosci. Prawdziwos¢ tego
stowa potwierdza postannictwo proroka®.

Bruna Costacurta stwierdza, ze fakt, iz kobieta nazywa teraz
Boga ,,Panem” i dochodzi do pelni wiary, antycypujac to, co po-
winni zrobi¢ Izraelici. Rozwijajac ten watek mozna zauwazy¢, ze
w poprzednim epizodzie, w 12 w.,, Wdowa uzywa tego samego
terminu, czyli “Pan” na oznaczenie Boga Eliasza, dokladnie tak,
jak tutaj. Réznica migdzy obydwoma okreslemaml sw1adcza;
ca 0 zmianie nastawienia wdowy tkwi wigc gdzie 1nd21eJ Tam
(w. 12) wyraznie moéwi, ze jest to Bog Eliasza. Tutaj juz tego nie
dopowiada. Mozna wiqc na gruncie terminologii argumentowac,
ze przyjmuje tego Boga za swojego Boga wyznajac wiar¢ w Nie-

7 Costacurta, Eliasz, s. 27.

8 Tamze.

™ Por. Walters, All is Well, s. 198. Walters tez w sposob charakterystyczny
dla teologii reformowanej podkres$la zbawcza rolg Slowa Bozego.

8 ‘émet w: F. Brown, S. Driver, C. A. Briggs, Enhanced Brown-Driver-
-Briggs Hebrew and English Lexicon, electronic ed. Oak Harbor, WA 2000, s. 54.
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go. Trudne do§wiadczenie staje sie wiec okazja rozpoznania praw-
dy i przyjecia zbawienia®'.

W obu wypadkach Bog wyrazony jest tetragramem YHWH do
ktorego zgodnie z tradycja dodano dla lektury samogtoski ze sto-
wa ‘ddondy i wymawiano jako to ostatnie. Samo imie Boga obja-
wione Mojzeszowi, zwracajace uwagg na fakt Jego istnienia, moze
podkresla¢ wlasnie tutaj tg ideg prawdziwoéci Boga w zwiazku
z prawdziwoscia, a wigc moca sprawcza, Jego stowa®. Wdowa
w tym fragmencie do§wiadcza wige kryzysu, ktory ostatecznie sta-
je sie ponowme okaZJq do bycia obdarowanym. Bog przywraca je)
syna do Zycia, ona za$ poglebia swoje Jego rozumienie i1 uznaje
Go za Pana.

8. Charakter Bozego dzialania

Przeanalizowane powyzej teksty odkrywaja przed nami cha-
rakter Bozego dzialania. Podsumowujac powyzsze, po pierwsze
nalezy stwierdzi¢, ze Bog jawi si¢ w tym fragmencie jako ktos
kto kieruje wydarzemaml U]awma si¢ to w poleceniach wyda-
wanych prorokowi, $wiadectwu, ze Bog zaplanowal pomoc dla
Eliasza w postaci postugi uboglej wdowy, w wyrazonej przez Elia-
sza Bozej obietnicy wobec kobiety, w przeswiadczeniu bohaterow
o Bozej odpowiedzialnosci za przebieg wydarzen. Uzywajac jezy-
ka dzisiejszej teologii takie dzialanie Boga mozemy okresli¢ jako
opatrzno$ciowe.

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza, ze ,,Boza Opatrz-
noscia nazywamy zrzadzenia, przez ktére Bog prowadzi swoje
stworzenie do (...) doskonatosci™. , Troska Opatrzno$ci Bozej
jest konkretna 1 bezposdrednia; obejmuje soba wszystko, od rzeczy
najmniejszych az do wielkich wydarzen swiata i historii. Ksiggi

81 Por. Costacurta, Eliasz, s. 28.

82 Por. jhwh, w: W. Baker, E. E. Carpenter, The Complete Word Study Dic-
tionary, s. 426. O tym, Ze czyny proroka w powyzszych epizodach objawiajq
moc Boga, a dzialalno$¢ proroka na rzecz ubogich jest znakiem Jego wiernosci
pisze takze Luciano Monari (L. Monari, ,, Powstat Eliasz, pororok jak ogien...”,
w: Biblia dla kazdego. Tekst — komentarz — ilustracje, red. H. Witczyk, Kielce
2000, s. 302).

® KKK 302.
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Swigte z moca potwierdzaja absolutne panowanie Boga w rozwo-
ju wydarzen”®. W punkcie 306 stwierdza katechizm, ze w reali-
zacji SWO0jego zamystu Bog poshuguje si¢ wspotudzialem stwo-
rzen. Wydaje sig, Zze przytoczone analizowane fragmenty Ksiggi
Krolewskiej odkrywaja przed nami wlasnie takie Boze dzialanie.
Ujawnia si¢ ono na wielu plaszczyznach Na pierwszy plan calego
cyklu o Eliaszu wyblja si¢ oczywiscie misja proroka. W tym sen-
sie niewatpliwie posta¢ wdowy ukazuje trosk¢ Boga o mozliwosé
wypelienia przez Eliasza powierzonych mu zadan. W tym celu
postuguje si¢ Wdowa jako narzedziem realizacji swoich planow.
Staje si¢ wi¢c ona — zdaje sig, Ze na gruncie wspolczesnej teologii
mozna tak powiedzie¢ — narz¢dziem Bozej Opatrzno$ci w powyz-
szym znaczeniu. Nie jest jednak narzedziem bezmy$lnym. Pan
Bog przewidzial jej udziat w wydarzeniach, uzdolnit ja swoja ta-
ska do podjgcia przewidziane) roli. W jakims sensie dostgpuje ona
wiec swoistego przywileju wybrania do tego, by spelni¢ wazna
rol¢ w calym planie Bozym. Otrzymuje sama pewna misj¢, ktora
musi wypei¢. Orgdzie Boga dociera do niej przez stowo proroka.
Potrafi odpowiedzie¢ na nie swoim dziataniem. Spotyka ja za to
nagroda Bedac wlaczong w Boze plany, doSwiadcza niezaleznie
od swojego fenickiego pochodzenia tego, co wyrazala wiara Izra-
ela — ze Bog troszczy sie o najbardziej potrzebujacych, do ktérych
niewatpliwie zalicza si¢ ta kobieta.

9. Whnioski koncowe

Po przedstawieniu powyzszego, wydaje sig, ze w duzym stop-
niu udato sig odkry¢ sposob, charakter dziatania Bozego w zyciu
bezimiennej Wdowy. Dziatanie to ma charakter opatrznosciowy,
w znaczeniu jakie nadaje mu dzisiejsza teologia, wyrazona mig¢dzy
innymi w przytoczonych punktach Katechizmu Kosciola Katolic-
kiego. Zamysl Bozy wyrazony w zapewnieniu danym prorok0w1
w ktorym mowi, ze “nakazal pewnej wdowie, aby go zywita”,
objawia Boze zaangazowanie w realizacjg powierzonej mu misji.
Odkrywa plan Bozy, postuzenia si¢ wdowa jako narzedziem tro-
ski o wypelnienie misji prorockiej. Wdowa, wezwana do udziatu

8 KKK 303.
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w Bozym planie, staje sig¢ adresatem Boskiego przestania, przede
wszystkim za posrednictwem prorockiego stowa, ktore przyjgte
i zrealizowane, dzigki doswiadczeniu jego skutecznosci 1 praw-
dziwosci, budu_le wiarg kobiety. W wydarzeniach, ktore staja sig
efektem jej zgody na dziatanie wed}ug przewidzianego przez Boga
planu, do$wiadcza ona wiernosci Boga i Jego cudowne;j opieki.

Co do wplywu Bozego dziatania na jej sytuacjg i zycie udatlo
si¢ potwierdzi¢ poczatkowe przypuszczenie, ze wdowa mepro-
porqonalme wigce] zyskala na ingerencji Boga w jej Zycie, niz
w nig “zainwestowala” Ze swojej strony zaufala prorockiemu
stowu 1 wypehita misjg przew1d21anq jej przez Boga. Skorzysta-
la wraz z synem z cudu rozmnozZenia oliwy 1 maki, ktory mial
podtrzymac proroka, przez co ocalila zycie. Bog przywrocil takze
zycie jej dziecku. Otrzymata takze dar wiary, ktory rodzit sig stop-
niowo, kiedy przez zaufanie Bozym obietnicom 1 do$wiadczenie
ich reahzacp odkrywata prawdziwos¢ 1 wiernosc¢ Boga. Wydaje
sig, ze dynamika rozwoju wiary w tym fragmencie moze rowniez
postuzy¢ za pewien model i typ dochodzenia do wiary i mogla by
sta¢ si¢ przedmiotem osobnego opracowania.

Dla dzisiejszego czytelnika analizowana postaé moze by¢ za-
cheta do dostrzezenia w sytuacji ubostwa 1 roznego rodzaju kry-
zysu, szansy doswiadczenia Bozej troski, jednocze$nie stanowiac
impuls do tego, by nie zamyka¢ si¢ w swoim ubostwie na dru-
giego czlowieka. Dzigki niej mozemy dostrzec, ze nieraz stajac
si¢ darem dla kogo$, sami stajemy si¢ obdarowani. Ten schemat,
ktory odkrywa Benedetta Papasogli w przytoczonych tekstach nie
zamyka sig tylko w Pismie Swigtym. Bog dalej kontynuuje swoje
dzieto prowadzenia ludzi do doskonafosci. Nadal postuguje sie
tez swoim Stowem. Doswiadczenie jego prawdziwosci i wiernosci
Boga nadal buduje wiarg kolejnych pokolen. W realizacji swoich
planow Stworca potrzebuje takze dzi$ mie¢ w nas narzedzia, kto-
rymi moglby sig postugiwac, dzigki ktorym bedzie mogt prowa-
dzi¢ ludzi swoimi drogami 1 podtrzymywac tych, ktorych zycie
doswiadcza najbardzie;.

Nota o Autorze: Ks. Stanistaw Sadowski, prezbiter Diecezji Kie-
leckiej, mgr stosunkéw migdzynarodowych (UJ) i teologii (WSD
Kielce — KUL), doktorant w Instytucie Nauk Biblijnych KUL.
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Streszczenie

W ninie;j szym artykule autor probuje odkry¢ charakter Bozego
dziatania w Zyciu wdowy z Sarepty Sydonsklej w 1 Krl 17,8-24
1jego wplyw na jej zycie i wyciagna¢ wnioski jakie ptyna z niego
dla dzisiejszego czytelnika. Dla osiagnigcia celu ukazuje kontekst
analizowanego tekstu i podstawowe informacje z zakresu histo-
rii jego redakcji. Dla lepszego osadzenia w realiach epoki podaje
informacje na temat mlejsca w ktorym roZgrywaja si¢ omawiane
sceny oraz prezentuje sytuacj¢ postaci na tle danych o spolecznym
statusie wdowy na Starozytnym Bliskim Wschodzie. Korzystajac
z dostepnych rezultatow badan i pracujac z tekstem zrodlowym
dokonuje szczegolowej analizy dwoch epizodow: 1 Krl 17,8-16
11Kirl 17,17-24.

Szczegolnle wazna jest dla autora odpowiedz na pytanie o to,
w jaki sposob realizuje si¢ w zyciu wdowy zapowiedz pos}uze-
nia si¢ nig dla podtrzymania proroka w jego misji. Bog objawia
swoja wolg przez stowo proroka ktore przyjete 1 zrealizowane,
a wigc zweryfikowane przez zycie, wzbudza w niej wiarg, ktora
stopmowo ulega rozwojowi. Dokonana analiza ukazuje opatrzno-
Sciowy, w znaczeniu dzisiejszej teologii, charakter dzialania Boga
w badanych fragmentach. Za rozwojem wypadkow kryje si¢ Bozy
zamysl, ktéry realizuje sig dzigki wspo{pracy ludzi. Wypehiajac
misj¢ Boza doswiadczaja oni troski 1 wierno$ci Boga, stajac sig
dla nas zacheta do dostrzezenia w sytuacji biedy 1 kryzysu szansy
doswiadczenia Bozej opieki. Uboga wdowa pomagajac Eliaszowi
zyskala szans¢ na przezycie oraz do$wiadczyla wielkosci Boga,
budujac swoja wiarg. Dzisiejszy czytelnik moze odkry¢ w tym za-
chete do wielkodusznego zaangazowania na rzecz potrzebujacych
niezaleznie od swojej sytuacji.

Slowa kluczowe: wdowa; wdowa z Sarepty; 1 Krl 17, 8-16; 1
Krl 17, 17-24; Boze dzialanie; Boza Opatrznos¢; stowo prorockie
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Abstract

The widow of Zaphareth in Sidon as a tool in the hand of God
(1 Kings 17: 8-24)

In this article the author seeks to discover the character of
God’s action in the life of the widow of Zarephath in Sidon in
1 Kings 17: 8-24 and its influence on her life as well as draw
conclusions from the story for a contemporary reader. To achieve
these objectives, he provides the context of the analysed text and
the basic information on the history of its redaction. The author
gives information about the setting of the story and presents the
woman’s situation against the background of the social status of
widows in ancient Near East in order to bring closer the realities
of the epoch. By using available research results and working with
the source text, he carries out a detailed analysis of two episodes:
1 Kings 17: 8-16 and 17: 17-24.

It is especially important for the author to answer how God’s
announcement to use the widow for the maintenance of the pro-
phet in his mission is fulfilled in her life. God reveals His will
through the word of the prophet, which — accepted and fulfilled,
and thus verified by life experience — invokes in her heart faith
that gradually develops. The analysis shows the providential (in
the meaning of contemporary theology) character of God’s activity
in these episodes. Behind the development of events stands Go-
d’s plan that can be implemented thanks to people’s cooperation.
Fulfilling the mission entrusted to them by God, they experience
God’s care and fidelity and thus encourage us to view every situ-
ation of poverty and crisis as a chance to experience God’s care.
Helping Elijah, the poor widow got a chance to live and experien-
ce the greatness of God, thus building her faith. A contemporary
reader can discover in that story an encouragement to get involved
generously for the benefit of those in need, regardless of his own
situation.

Thum. Stanislaw Sadowski, Agnieszka Burakowska

Keywords: God’s action, God’s Providence, widow, widow of Za-
rephath, word of the prophet, 1 Kings 17: 8-16, 1 Kings 17: 17-24.
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